हे. 


संसदीय नीति; शनेः शनेः बाद ; वैधानिक नीति। आधिक 
कार्यक्रम ( २३६-२४४ )--फेवियनवादी विचारधारा ; आधुनिक 
विचारधारा ; पूँजीवादी ओर समाजवादी अर्थ व्यवस्था $ राष्ट्रीयकार्य 
की नीति ; माक्संवाद और समष्विवाद। राजनीतिक कार्यक्रम 
( २४५०२५१ )--सावयव सिद्धान्त ; फेवियनवादी विचारधारा; 
पूँजीवाद ओर साम्राज्यवाद ; आधुनिक योजनाएँ: ; राजा - 
राज सभा ; छोटी धारा-समा ; अन्य सुधार ; स्वतंत्रता | सारांश 
€ २५२-२५४ )। 033 


अर ० 
प्र 


अष्टम क्रष्याय... । 
“. (9 संघवाद 

भूमिका ( २५४-२५८ ) | दर्शन ( २५८-२६३ )--राज्य' विरोधी ; देश 
भक्ति विरोधी ; सेन्‍्यवाद विरोधी ; राजनीतिक दल विरोधी ; संसद 
विरोधी ; मध्यम वर्ग विरोधी ; सोवियत विरोधी ; कायक्रम 
(२६३-२६६)--छापामार युद्ध प्रणाली ; हड़ताल ; आम हड़ताल 
सोरेल का द्शन (२६६, २६७) | भावी समाज (२६८,२६६) । 
क्रान्तिकारी रूप की अन्त (२७०-२७२)--प्रथम महायुद्ध और 
संघवाद ; नयी संस्थायें ; अन्य देशों में | सारांश (२७२-२७४) 4 


| 


नवम अध्याय हा 
पु श्रेणी समाजवादं २७ 


भूमिका ( २७५ ) | दाशनिक स्तोत ( २३६-२८० )--औद्योगिताबाद 
की प्रतिक्रिया ; पुनरुत्थानवादी विचारधारा ; समष्टिवाद ; माक्सवाद; ६ 
संघवाद | दृशन ( श८०-२८८ )--एूँजीवाद की श्रालोचना ; 
जनवाद की आलोचना ; राज्य की आलोचना ; भावी समाज | 
कार्यक्रम (एप८-२६२)-क्रान्ति या सुधार आर्थिक ; मार्ग ; 
अधिकाधिक अपहारी निवन्त्रण; डदाहरण और प्रचार ;,७.. 
ओरेजडगलस. साख य्णाली, प्रभाव (२६२, र६३ /। . 


सारांश ( २६४, २६५ ) | ः 


। दूसम अध्याय पृष्ठ 
3 समाजवाद की समीक्षा <६६-३०२ 


गूमिका ; निम्नकोटि की आलोचना ; मार्क्सवाद की आलोचना ; 
उ्रमश्िवाद की आलोचना | 


एकादश अध्याय 
चहुलवाद 03893 

१ (३०३-३०६ )। स्रोत ( ३०६-३०७ )--वैयक्तिक स्वतंत्रता ; 
“घुनरुत्थानवाद; समाजवादी दर्शन; मीमांसा | दर्शन (३०६-३१५ ) 

+-लिंडसे १ बाकर डर कोल ४ बेब आदि :स। ठॉस्की का दर्शन 

( ३२१५*०३२७ )-ऐतिहासिक दर संघों का. अस्तित्व ; ब्यक्ति न्‍ 

अन्तराष्ट्रीय ; जनवाद ; वेधानिक ; अर्थक्रिया-कारित्ववाद ; सारांश 

'समीक्षा ( ३२७-३३० )। सारांश ( ३२१-३३३ ) | 


हादृश अध्याय 
यम कु 
फासीवाद ३३१४--२६२३ 

पूः 
( ३१४-२३६ )। ध्सोलिनी की जीवनी ( ८०) | 
्शन ( ४४०-३४फ८ )--अ्र्थक्रिया-कारित्ववाद तथा अवसरवाद ; 
अविवेकबाद ; सामाजिक डारबिनवाद ; साम्राज्यवाद ; परमग्परावाद; 
उदाखाद-विरोधी तथा आाउर्शवाद। सर्वाधिकारी संगठन 
/ शे४प-२५३ )--आर्थिक क्षेत्र ; तामाजिक जीवन ; समाचार पत्र 


, पैवाद और फासीवाद ; साम्मवाद और फासीबाद ; पोष से 
सम्बन्ध ; राजतन्ध्र तथा सिनेट; छोटी घारासमा ; निर्णायक 
मंडल ; स्थानीय सरकार ; फासिस्ट दल ; संघ राज्य | 


गा 
ह। 
डे 


2 
त्योद्श अध्याय 
ह नात्सीवाद 
भूमिका ( ३६४-३६६ ) | जमेंनी की परित्थिति ( ३६७-2८० )-- 
हिठलर ; सैनिक का दृष्टिकोण ; निम्न मध्यम वर्ग का दृष्टिकोण ; 
नौकरशाही की सहानुभूति ; आर्थिक डुव्यंवस्था और मध्यम वर्ग ; 
हिब्लखाद और अन्य वर्ग ; अन्य दलों की स्थिति। दर्शन 
( ८१-३६ ० ) फासीवाद और नात्सीबाद, परम्परावाद ; आदर्श- 
वाद ; अविवेकबाद ; सामाजिक डारविनवाद ; उग्मजातिवाद ; 
राष्ट्रीयता; जनवाद एवं स्वतन्त्रता विरोधी | संगठन (३६ ०- ३६८)--- 
एकात्मक राज्य ; अर्थनीति ; सांस्कृतिक जीवन ; धर्म ; शिक्षा ; 
प्रचार तथा जन-जाशति ; महिलायें। अत्तर्राष्ट्रीय नीति 
( ३६८-४०५ ) | सारांश ( ४०५-४०७ ) | 


4) 
है ३0 


चतुदंश अध्याय 
जनवाद डण्ट 


भूमिका (४०८-४१३ )। आधार (४१३-४१८)। आवश्यकतायें 
एवं त्रुटियां (४१८-४३३ )--जनशिक्षा तथा जनमत ; राजनीतिक 
दल ; सक्रिय मार्ग एवं सतर्कता ; निर्वाचन। सुधार योजनायें 
( ४३३-४४१ )--व्यवसायिक प्रतिनिधित्व ; प्रादेशिक विकेन्द्री 
करण ; अन्य सुधार योजनायें | सारांश ( ४४१-४४३ )। 


परिशिष्ठ 

सहायक पुस्तकें 

विशिष्ट शब्दों की सूती 
अनुक्रमणिका 


कप अनुवन्धवाद 


छठी विचारधारा धार्मिक नेताओं 5 तान्ी को थी । इसके अनुसार धर्त का राज्य से उच्छ 
स्थान हैं। हाव्स ने धर्म को “दो्थकाय-के-अवथीन-बताया । 
राज्य ;-हाव्स का राज्य पक निरयश सं: स्था...8.....-निरपंक्षदा, के. दो पहल 


के ३३ के, 356 


तिई- बाह्य तथा आ हँ-बाद्य तथा आन्तरिक्र.!..... 
वाह्य दृष्टि से निरपेक्षता का अर्थ है कि राज्य पर बाह्य नीति भें किसी संस्था 
का प्रतिबन्‍्ध नहीं होता ह। हाब्स ने कहा था कि राज्य पर किसी अन्तर्राष्टीय _ 
संस्था, नतिकता था सन्धि का बन्ध॒न नहीं होता। उसके मत्तानुसार राज्यों का ह 
पारस्परिक सम्बन्ध वसा ही है जैसा प्राकृतिक स्थिति के व्यक्तियों का--असहयोग- 
पूर्ण, -स्पर्धापूर्ण -तथा संघर्षएर्ण। अतः अन्तर्राष्ट्रीय था बाह्य दृष्टि से राज्य पूर्णतया 
निरपेक्ष हे । कु 
' नआन्तरिक्र दृष्टि “से निरपेक्षात का अथ है कि राज्य को सत्ता न किसी 
व्यक्ति, न व्यक्तिसमह ओर न किसो नियम द्वारा सोमित है। जहाँ तक व्यक्तियों 


हक २४ रन 9००० खसक थक है ऑलीजरसरमरन-नमर, 


का सम्बन्ध हैं, हॉव्स ने अनुवन्ध द्वारा व्यक्तियों को लधिकार-च्युत कर दिया था। 
उन्होंने अपने सब अधिकार राज्य को समप्ित, कर दिये. थे। अंत्र राज्य मे उनका 
कोई मेसमगिक.अधिकार न रहा। उन्हें राज्य-पिरोध का अधिकार प्राप्त न था। राज्य 
की सत्ता व्यक्तियों या उनके अधिकारों द्वारा सीमित न 

क्या राज्य की सत्ता दयक्ति-संघों द्वारा सीमित हों सकती है? नहीं, हाव्स 
का कहना था कि सब तो प्राकृतिक मनुष्यों की अँत्दियों में कीढ़ों के ससाव थे। 
प्राकृतिक मनुष्यों का जन्‍्ते राज्योत्पात्ति से हो जाता है; ओर नंगे मेलुप्यों का, 
जो नागरिक हैं, जन्म द्ोता है। स्वसाव्रतः प्राकृतिक मनुष्यों को अँतडढ़ियों तथा 
कीड़ी' (संघो' ) का सी अन्त हो ज्ञाता है। अर्थात्‌ राज्य में कोई भी खंतंत्र. 
संघ सम्भव नहीं है, संधो' द्वारा सत्ता का सीमित रहना तो दूर रहा । 

मध्यकालीन परम्परा के अनुछूछ द्वाब्स के युग तक देवी, नेसगिक तथा: 
छोकिक नियमों को सर्वोपरि माना जाता था। राज्य इच नियसों के अधीन था। 
हाव्स ने राज्य को इम प्रतिबन्धों से मुक्त किया। इस सम्बन्ध मे उसका 


अदनन्‍-->नअला+, ८, 2० -+-> 35, 
पन्‍ी स+>+> 


ऐतिहासिक कंथन दहराना अनुचित न होगा। उसने केंद्र था कि वे नियम जिनकी, 


प्ृष्ठयूसि में राज्य को तल्वार न हो, केच्रेठ शब्दमात्र हैं। अर्थात्‌ देवी नियम, 


'इपदेटपलजिकनुीरन०>क- नमन पनन+>कपानम्प>थन+ मम घर न फीफा +क१०१2१704 77% नर 
पैसगिक नियम तथा ऊरकिक नियस का कोई अखित्व नहां है, ने नियस नहीं है। केबल 
शज्ञाज्ञा ही नियम हं। हाब्स के सत्ताध्रिकारी राज्य पर धर्म, नंतिकता तथा 
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) राष्ट्रभापा के पद पर प्रतिष्ठित हो गई है। देश के एक विशाल 
गकी वह साठसापा भी है। उसके साहिल के सब अंगों को समृद्धि 
; बिना हिन्दी उच्च शिक्षा का साध्यम नहीं वन सकती । विशेष रूप से 
4 विषयों के पाख्य ग्रन्थों का निर्माण करना अत्यंत आवश्यक है । खेद एँ 
यद्यपि इस कार्य के महत्व को सभी स्वीकार करते हैं किन्तु किसी निश्चित 
अना के अनुसार यह कार्य नहीं हो रहा हे । इने गिने हिल्दी-प्रेमी अध्यापक 
/ ग्रथों की रचना में संलम हें। यदि ऐसे सब लेखकों को राज्य तथा 
शशकों की ओर से प्रोत्साहन मिले तो इस दिशा में बड़ा काम हो 
वाहे। 
डाक्टर गणेशप्रसाद की गणना ऐसे ही उत्साद्दी लेखकों में दे जो हिन्दी 
आश्रय छकर अपने विषय के ग्रन्थों को रचना में हूगे हैं| डाफ्टर 
थ काशी हिन्दू विश्व-विद्यालय में राजनीति के अनुभवी अध्यापक हैं| 
4 पुस्तक आपके विस्तत्त अध्ययन ओर श्रम का फल दै। इस विपय पर 
| हिन्दी में बहुत थोड़ा ही साहित्य प्रकाशित हुआ है। विद्यार्थियों के 
रिक्त राजनीतिक कार्यकर्ता भी इस प्रस्थ से छाभान्बित हो सकते हैं । 
नीतिक विचारधारा के क्रमिक विकास का इतिहास बड़ा रोचक ओर 
वप्रद है। इस विषय पर जितना अधिक सादित्य प्रकाशित हो उतना 
अच्छा है। इसके अध्ययन से हमारे विचारों में ष्टता आवेगी ओर हम 
ल का ध्यान कर तथा मानवीय मूल्यों को स्वीकार कर यह ज्ञान 
“कि हमारे देश के लिये कौन सी विचारधारा उपयुक्त दोगी । 


आशा है कि हिन्दी संसार इस पुस्तक का आदर करेगा। 





नरन्द्र देव 


ख्सो 


( ४8७४ व४०पघ६४ ति0प88९७ ४, 779-78 ) 


किक 


धाराजों के स्ोत उसकी कृतियों में मिलते हैं। रुसो के विचारों का प्रभाव 
राजनीति-दर्शन के अतिरिक्त साहित्य, दुर्शव जोर शिक्षा पर भी पड़ा । आधुनिक 
_शजनीतिक दर्शन की कई प्रशृत्तियों ( व्यक्तिवाद, जनवाद, आदर्शवाद भर निरपेक्षताबाद ) 
पर रूसो के विचारों की छाप है। वह ऋंस की राज्यक्रान्ति ( १७८६ ) का एंड 
प्रवर्तक तथा दार्शनिक माना जाता है।.्‌ ्ः 
रूसो के दर्शन पर उसकी जीवनी का प्रभाव पढ़ा था ।_ हर्वश्ञों (7, 3. 0 
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प्ला०७८०७४७४ ) का कहना दे कि रुसो का पलिहासिक किछेपण उसकी जीवनी 
की प्रगति के समान है। हांशों की यह धारणा भले ही अतिशयोक्तिपर्ण हो 
पंरच्तु यह सत्य है कि उसके च्यक्तितत अनुभव का प्रभाव उसके दर्शन, मुख्यतः 
मनोविज्ञान, पर पर्याप्त रूप से पढ़ा था । इस दृष्टि से उसके जीवन का संक्षिप्त अध्ययन 
सनोर॑ञक ही नहीं सहत्त्वपृण भी है। 

रुलो का जन्‍म  जेनेवा...में हुआ था। उसके जन्म के समय ही 
उसकी माता का देहान्त हो गया था । उसका पिता एक घड़ीसाज था । पिता ने उसे 
नियसित रुप से शिक्षा नहीं दी थी। थोड़े ही बष बाद पिता को जेनेवा छोड़चा 
पड़ा । १० वर्ष की अवस्था में रुसो ने एक पादरी के यहाँ चोकरी कर ली। तीन 
वर्ष बाद अयोग्यता तथा डुरी आदतों के कारण उसे नोकरी से हटा दिया गया। फिर 
तीन वर्ष उसने एक नक्काश के यहाँ नोकरी की । इन दीच वर्षा में बह पक्का भ्ूठा 
ओर चोर बन गया। ह 

आवारापन के कारण उसे: नक्राश की नोकरी भी छोड़नी पड़ी। अब तो वह 
पका ही आवारा बन गया । परन्तु मित्रों [मित्रों ने सदा ही उसकी सहायता की। पुक 
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'घेनाव्य सी ने उसे कई बार शरण दी। इस खी के निवास-स्थान पर - उसे अध्ययन - 


का जअबकाद प्राप्त हुआ। वह पेरिस में कई चर्षो' तक रहा। एक वार 
मित्रों ने तंम आकर उसे ऋतसीसो राजदूत के दफ्तर (वेनिल ) में नौकरी दिला 


हक है > ्े $ 
झुला एक सहान्‌ दाशनिक था-। जाधुनिक थुग की कई प्रवृत्तियों और विचार-, ४ 


। 





न्‍् हे ह क.. 
रद्द | व्यक्तिवाद 
आस्तरिक कार्य-विभाजन का अन्त होने से एक जटिल परिस्थिति उत्पन्न हो ज्ायेगी। । 
इसलिए राज्य का हल्तक्षेप तथा नियंत्रण विकार-तल्य है | दर 
योग्य ही जीवित रहेगा $--स्पेन्सर मे जीवशाख्र-के एक दूसरे उप्रसिद्ध निय ॥ 
की ओद में भी राज्य के समाज-सेचक कार्या के विपक्ष में तक उपस्थित किया। । 
जीवन को उन्नतिशील बनाने में वे ही व्यक्ति सफल दांत है. जो सामानिक वातावरण 


के अलनुकूछ अपना जीवन-यापत कर सकें। बर्षा ऋतु में कई जीवों का जन्म होता! 


'है। ये वरसाती जीव वर्षा आठ के उपरान्त जीवित नहीं रह पाते । कारणं यह हैं 
कि वे नये वातावरण के अनुकूछ अपनी ज्ञीवन-व्यवस्था का परिवर्तित करने सें अससा 
होते स्पेन्सर ने इस नियम को सामाजिक जीवन पर लागू किया। . गरीब वे 

जो जीवन को सामाजिक व्यवस्था के अनुकूछ संचालित करने में असफल रहते हैं। 


जो योग्य है वही सफल 
सी योग्य है. होता है। यह पक प्राकृतिक, व्यापक एवं सप्ररिवर्तनशीछ 


नियस है। 

एक योग्य व्यक्ति वातावरण के अनुकूल अपने जीवन की व्यवस्था परिवत्तित कर 
लकता है। 'वह अजुपयुक्त वातावरण में सी सफलता प्राप्त कर सकता है। किन्तु | 
जयोग्य इस कार्य में असफल होते हैं। वे परिस्थिति के अनुकूछ अपया जीवत परिवतित 
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नहीं कर सकते। वे परिस्थिति के' शिकार वन जाते हैं और जीवन में जलफल होते 
अयोग्य प्रोंणियों की भाँति जयोग्य व्यक्ति भी समयामुकूल जीवन-यापत करने में असफल 
होते हैं। अयोग्य प्राणी झुृत्यु के श्लिकार बनते हैं, झयोग्य व्यक्ति निर्धव और बलहीन । 
'बनते हैं, ओर मृत्यु के शिकार भी। अतः गरीब वह है, जो जीवन के संधर्ष में पिछड़ गया 
एव जो अँंयोग्य हैं। राज्य तथा समाज को इस प्राकृतिक वियम्न--'जो चोग्य है, 
गैविंत रहता है”--के विपरीच कोई कार्य नहीं करना चाहिये। एक गन्दी बहती के 
बाखियों को स्वतंत्र छोड़ देना चाहिये। जों योग्य व्यक्ति होंगे वे अवश्य ही उस अल्वल्थ . 
वरुण में जीवित रह सकेंगे । जो जयोग्य होंगे वे बीमार होकर मर जञायेंगे। राज्य | 
इस व्यापक तथा अपरिवर्ततशील नियम के विपरीत कोई . ससाज-सेवक कार्य ( सफाई 


हे अल बडशिताल+ 


» जले आदि का प्रबन्ध ) नहीं अपवाना चाहिये। तथी समाज योग्य पुरुषों का 
; होगा, अयोग्य ल्‍्वतः निरल्तर तथा व्यापक संवर्ध की स्वतंत्र गति से छुप्त हो 
योग्य व्यक्तियों के ससाज का अर्थ है प्रगतिशीक समाज। अतः “यद्भाव्यसक 
के फलल्वरूप एक योग्य जोर प्रगतिशील ससाज सम्मव होगा । हे पड ; 
एज्य के कार्य ६--इस प्रकार जीवशाख के जाधार पर स्पेस्सर ने व्यन्तितारी 


जा5८, 


जथमस अध्याय 


नुवन्धवाद 


€ 000788 0प४08॥50 ) 
वुवन्धवाद आधुनिक युग का सर्वप्रथम शजनीतिक सिद्धान्त ह। राज्यशास् में 
वुबन्धवाद का अ् हे, राज्य का जन्म अनुवन्ध द्वारा हुआ दै । साधारणतः इस सिद्धान्त को 
'माजिक अनुवन्ध का सिद्धान्त ( 8७ 80०ं4 009078०४ 7४९०८ए ) कहते है । प्रादीन 
नग्रन्थों की कहानियों से विदित है कि उस समय भी राज्य एक अनुबन्धीय संस्था माना 
ता था। महाभारत में भीष्स पितामह के जादेश एवं बोद्ध अन्यों की कथायें इसके 
क्षी हैं। अफलातून ( 7]800 ४२७--३४७ ६० पूृ० ) के युग में ग्रीस में भी अनुत्रन्ध का 
द्वान्त प्रचलित था। मध्यकाडीन यूरोप का समान अजुबन्धीय था। परन्तु झाधुनिक 
“वेज्ञानिक अनुबन्धवाद का प्रादुर्भाव रथ्वी सदी में हुओ। नि 
7 अध्यकालीन यूरोप सामन्‍्तशाही गद्दी था। सामाजिक, आधिक एवं राजनीतिक सम्बन्ध 
खन्‍्पवादी थे। सासन्‍्तों ओर गरीब किसानों का सम्बन्ध, सामस्तों और राजा का 
अस्ध, सामस्तों का पारस्परिक सम्बन्ध, तथा राजाओं झोर सम्राट क्रा सम्बन्ध 
गे में पर आश्रित थे। राज्याभिपेक सम्बन्धी शपय अनुत्रन्धीय भे। राजा अपने 
में. तथा..प्रजा, फे सम्मुख सच्चरित्रता तथा न्‍्यायपरायणता की प्रतिज्ञा करता था। 

 संपराजभी तक चली ज्ञारही.है। | 

| सदी में एक्चानस ( 88. 7व0089 #वृर्णा708 १९२६-७४ ) ने का था फि 

'ल्म, अधिकार ओर संचालन अनुबन्धों पर आपिित है। प्रथम अनुपन्‍्ध से 
गबसत्ता आ राज्य की स्थापना की । _ द्वितीय आुुवन्ध द्वारा जनवा ने राज्य का 7 


मय जम मा 





द्शई । आदर्शवाद 
कुटुम्च ओर समाज से ऊँची संस्था है। के # ह४ 
3 प्रगति को चरस सीमा है। इसलिए वह “विज्वोह्मा” “या. इैघर के 
प्रतिवित् हुल्थ है। होगेलकी-यह थारगे। धार्मिक विश्लेषण के जबुहूछ है। ऐसा, 
राम, कृष्ण, चुद्ध, आदि को अवतार इसकिए माना जाता है कि ये सर्यादा पुरुपोत्तम | 
थे। हीगेल के अबुल्ार सामाजिक प्रगति में राज्यका भी वही स्थान है। साध्यात्म- 
शास्त्र के अनुसार इन अवतांरों के उपदेश्ानुसार जीवन-यापन से सोक्ष प्राप्ति होती श्र 
हीगेलवादी समाजश्ास्त्र के अनुप्तार राज्य की आज्ञा-पालन से व्यक्ति को स्वतंत्रता एवं 
सोक्ष की प्राप्ति होती हे क्योंकि राज्य “विश्वात्मा” ( ईश्वर ) का प्रतिविस्त है। यही' 
सानव जीवन का साध्य है। हर 
हीगेल ने राज्य के स्वरुप का भी चित्रण इच्द्वादी क्रिया द्वारा किया। अति 
प्रांचीन काछ में स्वेच्छाचारी राज्य था; यह वाद! था। इसके विपरीत जनतंत्र का- जन्क 
हुआ; यह 'प्रतिवाद! था। इन दोनों के संघर्ष के फलल्वरूप एक संवेधानिंक राजतंत्र का 
जन्म ( संवाद ) हुआ। यही सर्वोचचतंत्र है। इसमें उक्त बाद” ओर प्रतिवाद' की 
अच्छाइयों का समावेश है। हीगेल के सतानुसार तत्कालीन जर्मन शासन ऐसा संबेधांनिक 
राजतंत्र था| 77.“ 0 0 कु 8 
सारांद्ष में हीगेल का तर्क इस प्रकार का है। “विश्वात्मा” विश्व का संचालन 
करती है। उसके भजुसार जीवन-यापत हो आदर्श व्यक्ति का साध्य है। राज्य इस 
“विश्वात्मा” का प्रतिविस्व है। इसलिए राज्यभक्ति ही भादु्श नागरिक का साध्य है। 
जर्मनी का संवेधानिक राजतंत्र सर्वोच्च व्यवस्था है। इसलिए भादर्श मागरिक के जीवन 
का ध्येय जर्मन राज्य की आज्ञा पान करना है। 
इस प्रकार हीगेल ने डराने देवाश सिद्धान्त” को पुतजन्स दिया। “देवांश सिद्धान्त” को पुर्र्जन्स दिया। १६वीं सदी के 
पूव इस सिद्धान्त का वोल्वाला था। रशज्य को देवों संस्था बताया जाता था। राजा 
को ईश्वर का प्रतिनिधि ओर जवसाधारंण को राज्य एवं राजा का का दास माना जाता था । 
१७वीं ओर १८वीं सदियों में जनवादी तथा अनुवन्धवादी विचारधारा ने इस सिद्धान्त का 
खंडन किया। चाहस प्रथम को फाँसी ( १६४६ ) के पश्चात कोई सी दार्शनिक “दैवांश 
सिद्धान्त” का पूर्णतः जनुगासी व हुआ भोर न कोई भी व्यक्ति इस सिद्धान्त का प्रचारक 
ही हुआ। जनवादी जागर्ति के फलस्वरूप १६वीं सदी में कोई भो जधिवायकवादी यह आशा 
नहीं कर सकता था कि देवांश सिद्धान्त के खाधार पर जनता को राज्य का दास बनाया था 
सके । हीगेल ने अपने उच्चक्रोटि के तर्क द्वारा परोक्ष रुप से राज्य को देवी संस्था बताया । 


72»-७०२००+->+_+._+.4_-+-...0..... 


दामभाकक पं रकम मम कक य 


कल आज क्षआ “मा 
और ब 
७ ७.० नजन्‍मी न + ० ध् 


ई 


छः 


२. हा . अजुबन्धाद... न 
वधानिक रूप निर्धारित किया । तीसरे अनुवन्ध से राजा की सत्ता को जन-इच्छा पर 
आश्रित किया गया । यदि राजां इन अनुबन्धों का उल्लंघन करे तो जनता उसे गद्दो/से 
हटा कर दूसरा राजा नियुक्त कर सकती है! राज्य का सर्वप्रम्रुख कार्य उ्यवस्था की. 
स्थापना है। समाज सर्वोपरि है, शासन परिवर्तनीय। यह विचारधारों मंध्यकालीन युग - । 
में प्रचलित थी । अर 
हे वीं सदी तक मानव जीवन में धर्म की प्रधानता थी। फलतः राज्यश्ांस नह 
धम-मिश्रित था। दंवाश सिद्धान्त स्क्५ ए)जशांए० 080 एफ्००7४ ) प्रचलित था। 7 , 
सभी का विश्वास था कि राज्य का जन्म ईश्वर द्वारा हुआ है। राजा ईश्वर का - : द 
प्रतिनिधि माना जाता था। जो दार्शनिक राज्योत्पत्ति का श्रेय अनुबन्धः को देते थे-वे 
भी इस कार्य में ईश्वर का सर्वश्रेष्ठ एवं सर्वप्रमुख स्थान स्वीकार करते थे। ' 
१६वाँ सदी में घामिक छघार ( 7४० 8००77०४४०४० ) हुआ। यूरोप में दो 
धामिक सम्प्रदाय बने-परस्परागत रोमन केथोलिकि (809४० 0809०॥० ) और नया 
प्रोटेस्टेट्ट. ( 77०४०४४8०७ ) | - प्रोटेस्टैल्ट सम्प्रदाय में कई उपसंस्प्रदाय बनें 
( द्यूगेनोज्ञ--प्र ए8ए०७०४७५ अलबिटेसियिन--क्‍27999966/787; प्यूरिटन -फ्िप्तोछए गे हो 
आदि )। फ्रांस में करीब रे६ वर्षो तक ( १५६२-६८ ) नो धार्मिक गृह-युद्ध हुए ।. एक 
पक्ष था रोमन कैथोलिक राजा, पादरियों ओर सामन्‍्तों का। दूसरा पक्ष था झमेनोज़ 
व्यापारियों और कुछ सामन्‍्तों का । प्रथम पक्ष के अनुयायी देवाँश सिद्धान्त की ओट। 
में कर्तव्यपरायणता पर जोर देते थे । क्योंकि राज्य देवी संख्या है, ओर राजा ईखर का 
प्रतिनिधि है, इसलिये नागरिकों का कर्तज्य- राजभक्ति.है। “द्वितीय पक्ष ने राज्योत्पत्ति 
का श्रेय अनुवन्ध को दिया। कहा गया. कि..आनुवन्ध द्वारा. राज्ञा को आदेश दिया 
गया है कि वह चेर्मक्षा ओर उत्यवल्था करे। _रीजी, को सत्ता-सिरपेक्ष नहीं है वरन| 
अनुबन्धों के पालन पर आश्वित है। ऐसी विचारधारा से प्रोत्साहित होकर श्ूगेनोड़ 
' ने जम कर केन्द्रीय सरकार का मुकाबछा किया। उन्होंने कहा कि फ्रांस के नरेशो 
ने अनुवन्धों का उल्लुंघन किया है। इन नरेशों ने सच्चे धर्म, कालूविनवाद (00शंप्रं870) 
जिसके झगेनोज़ समर्थक थे, की स्थापना नहीं की। झूगेनोज़ के मताबुसार फ्रांस-के 
मेरेशों ने उस आश्वासन का उल्लंघन किया जो उन्होंने घश्वर -के सम्मुख जनता को 
दिया था। इसलिये जनता का राज्य-विरोध न्‍्यायसंगत है । ५ 
हगेनोज्ञ का दर्शन उनकी सप्रसिद्ध पुस्तक ( एतांलंघ० 00708 पएा87४६ ) 


में मिलता है। कई वर्षो' तक उनकी विचारधारा ओर यह पुस्तक निरपेक्षता- 





४८: ... आादर्खवाद . 
ओर अधिकार सामाजिक हित पर आश्रित हैं । 


(.३ ) इसलिए समाज ओर राज्य को मनुष्य को नैतिक ओर भौतिक वृद्धि [| 
सहायक होना. चाहिये । तभी सम्भव हो सकता है ज़ब समाज और राज्य आधि 
एवं साम्ताजिक विषयों में हस्तक्षेप के । सरकार का कर्तव्य है कि ऐसी परिलिदि | 
उत्पन्न करे जिसमें नेतिकता सस्सव हो । काल्ट को भांति ग्रीव भी राज्य के नियमों... 
को “रुकाव्टों की रुकावट” सानता था। अर्थात्‌ राज्य-नियम का .ध्येय हैं. कि वा 
नेतिक जीवन की रुकावदों को रोके (६0 फ्रफत७- हरदा $0 8००१ ॥6 ) 
यह भी ग्रीन का एक ऐतिहासिक कथन है । केवल ऐसी परिस्थिति में ही सच्चो स्वतंत्रता । 
(स्वतंत्र नैतिक इच्छा ) सम्भव हो सकती है । अज्ञानता तथा दर्धिता की स्थिति 
में स्वतंत्रता सम्भव नहों हो सकती। इसलिएु राज्य का कर्तव्य है कि ऐसी 
परिस्थिति उत्पन्न करे जिम्के द्वारा प्रत्येक व्यक्ति नैतिक स्वतंत्रता. प्राप्त कर सके। 
गन्दे सकान में रहनेवारा श्रसिक कैसे ऐसी स्व॒तंत्रता का उपभोग कर सकता है ? 

इसी इृश्टिकोण से ग्रीच ने कहा कि राज्य प्रद्यक्ष तो नहीं, परन्तु परोक्षरुप से ऐसं 
परिस्थिति उत्पन्न कर सकता है जिसके द्वारा ध्यक्ति की स्वतंत्रता एवं नैतिकता की वृद्धि हो 
सके। राज्य को उन प्रतिरोधक तत्त्वों को दूर करना चाहिये जो व्यक्ति.की. स्वतंत्रता 
जोर नैतिक वृद्धि में वाधक हों। अनिवार्य शिक्षा और स्य-विक्रय-निपेध ग्रीव के अनुसार 
व्यक्तित्व की बुद्धि के लिए अत्यावश्यक हैं। क्योंकि अज्ञानता और नशे की- परिस्थिति में 
व्यक्ति की स्वतंत्रता सम्भव नहीं हो सकती । इसलिए राज्य को अनिवार्य शिक्षा और 
सद्य-विक्रय-निषेघक प्रणाली को स्थापना करनी चाहिये। ग्रीन मद्यपाव का इतना प्रबल 
विरोधी था कि उसने एक काफी-ग्रूह ( ०७०१७४-४००४७ ) खोला, जिसके हारा नागरिक 
शराब गहों की अपेक्षा काफी गृहों में अपना सम्रय व्यतीत कर सकें। ग्रीन के मतानुसार 
पक मद्यप स्वतंत्र नहीं है, प्रत्युत परतंत्र है। क्योंकि उसका विवेक तो सद्य के प्रभाव से 
निष्क्रिय-सा हो जाता है, भोर वह अपने विवेक का समुचित प्रयोग नहीं कर सकता। 

ग्रीन के अनुसार राज्य का कराव्य है कि नागरिकों को स्वच्छ तथा स्वास्थ्यवर्दक 
शद्दों के निर्माण के लिये “बाध्य - किया जाये । तसी स्वतंत्रता की वृद्धि हो सकती हैं । 
व्यक्तिवादी अर्थशास्त्रियों के विपरीत वह राज्य द्वारा भार्थिक जोर सामाजिक जीवन 
संचालन के पक्ष में था। इन अर्यशाख्त्रियों का विरोध करते हुए ग्रीन ने कहा कि राज्य के . 
कर्चव्य है कि श्रमिकों की दयनीय दशा में पर्याप्त छघार करे। वह स्वतंत्र अनुबन्ध का 
भी विरोधी था। ऐसे अजुबन्ध से गरीब श्रमिकों को हानि पहुँचती है क्योंकि पूंजीपति 
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हुआ। इसमें दो पक्ष थ्र-निरपे् थ. राजतंत्रीय और संसदवादी। निरपेक्ष राजदंत्र पे: 

समथक राजा को झंबर का प्रतिनिधि मानते थे। इस मत का सप्रसिद्र दाशनिक प्रथम 
6 ७३ डा बहता ५02० 

स्टुअ८ नरेश जेम्स प्रथम ( 79708 ! १६०३-२४) था। उसका जोर उसके, पुत्र 

5. नली ट आए 077 है कह 

चाल्स प्रथम ( 088708 । १६२४ - ४६ ) का कहना था कि वी प्रतिनिधि के नाते 


+ नाक» 


राजा का प्रजा की ज्ञान आर सार पर पृण अधिकार है। संसदेवादों पश्ष में 
व्यापारियों ओर मध्यम वर्ग की. बहुमत --था। इंस पक्ष के मतानुस्तार राजा को 
सत्ता सीमित है। राजा छोकिक निय्रमों तथा संसदीय मत का उल्लंघन नहीं कर 
सकता । जनता को परोक्ष या प्रत्यक्ष अनुमति बिना राजा व्यक्तिगत सम्पत्ति पर कर नहीं 
लगा सकता। संसदीय नेताओं के. विचार की प्ष्टमूसि म॑ हयमनोज़ का अनुवन्‍्ध- 
वाद था। उन्होंने दगेनोज्न के विचारों को संद्योधित रूप में स्वीकार किया। परन्तु 
इन नेताओं ने किसो विशेष दर्शन का निर्माण नहीं किया । 

ूगेनोज़ ने अनुबन्ध को धर्म से खंत्र नहीं माना था। ,दवास्स..( 70४08 
घ०9७७४ १४८८--१६७६ ) हो सर्वप्रथम बेचा था जिसने अनुबन्धबाद को धर्म से मु कर 
पूर्णतया राज्यशास्रीय रूप दिया। हान्स के पश्चात्‌ करोव सा वर्ष तक यह सिद्धान्त प्रचलित 
रहा। इस सिद्धान्त का दूसरा विज्यात दार्शनिक लोक ( ०४० 790०7४9 १६२२--१७०४ ) 
जोर तीसरा रुसो ( 3689 ]8०१०७8 ३0प्59680 ६७१२--७८ ) था। इन तीनों दाशनिकां 
ने इस सिद्धान्त का प्रयोग क्षपने भिन्न-भिन्न राजनीतिक इृष्टिकोणों की पुष्टि के छिये किया । 
इसके द्वारा हाब्स ने निरपेक्ष राज़तंत्र, लोक, ने सोमित राजतंत्र, ओर रूसो. ने प्रव्यक्ष 
जनवाद को स्यायसंगत-वताया। प्राकृतिक स्थिति, अनुवन्ध आर राज्य का कृत्रिम रूप-- 
इन तीन विषयों म॑ तीनों ढार्शनिकों की विचार-समता थी । 

इस सम्बन्ध में हिन्द राजनीतिशाम्र के विषय का संक्षिप्त परिचय असंगत न होगा । 
खर्गीय जायसवाल ओर अन्‍य लेखकों का मत है कि प्राचीन भारतवर्ष म॑ राज्य को अनु 


अीजजनसजण बन 8००० 


विरोधी दलों के लिय्रे आदर्श तुल्य रही । (१८वीं,सद्ी में ब्रिटेन में गृद-युद्ध (१६४२--.४६) 
््ल्डट बज. 
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बन्धीय संस्था साना जाता था। महाभारत तथा वांद्ध साहित्य की कथाओं और राज्या- 


८ ४3 जजत जन ७ अमन + 


' भिपेक-शपथ के उद्धरण दिये जात है। जहाँ तक कहानियां का सम्बन्ध है उनकी सुलूना 


न हे विलजररलजीजनथरन ५. + 3 + 6० ०५५७८१७०-७ 4 आम»७-अक ज ९७ पक “कील? ४४ 


द्यगेनोज़ के विचारों से की जा सकती ६ं। ऐसी कहानियाँ बाइबिल ( ॥0७९ !9096 ) जैसी 

किमी यार मल लि ० कक 
धार्मिक पुस्तकों में भी मिलती हें। राज्यासिपेक-शपथ की प्रथा प्रायः सभी दशा में 
अति प्राचीन काछ से चछी आती है। हिन्दू अनुवन्धवाद-धर्म -से-स्वंन्र नदी था। 


श्‌ नि 6» [>> शु 
उसकी तुटना हाब्स, छॉक आर ख्सो के दर्शन से नहीं की जा सकती । 


इुध्कप्प हु ह साम्यवाद है 


है। उत्पादन बढ़ाता है पर मनुष्यों की आय नहीं बढ़ती, जर्थात्‌ बाजार मन्दा रहता है 
अधिक उत्पादन का संकट हर दस वर्ष बाद आता है। - इसे दूर करने के लिए पहले 
जोपलिवेशिक पड़ होते है और. फिर मदालुद। हैं ओर. फिर मद्दायुद्ध। 

>>... महाजन्नी.पजीवाद :--छेनित ने साक्सवाद का स्पष्टीकरण करते हुए पुजीवाद 
की पेतिहासिक व्याख्या की । उससन्ने बताया कि पंजीवाद के विकास के तीन स्तर हैं-- 

५ (6) व्यापारिक पंजीवाद, ८) व्यावसायिक पजीवाद, €ई) महाजनी पंलीवाद 
आधुनिक युग महाजनी पूजीवादो थुग हैं। इस थुग में यूरोप के पूंजीपति पिछड़े हुए । 
देशों में पजी लगाते हैं ओर उस पँली के सूद द्वारा धन एकत्र-करते हैं। पूँजी का अर्थ केवल 
घन ही नहीं है घरन, बड़े-बड़े कारखाने /भी। इन कारखानों का संचालन ओपनिवेशिक 
दश्ों के पजीपतियों द्वारा होता है, किन्तु कारखानों के मूल्य का सूद सात्नाज्यवोदी पूजीपति 
को मिलता है। ये पेलीपति कोई भी समाजु-सेवा या सामाजिक छार्म का कास नहीं करते। 
चे परोपनीतरी <..--यह साम्राज्यवादी युग है।  छेनिन न ने कहा दे, सात्राज्यवादी-थुग ही 
समाजवादी क्रान्ति का आरम्भ-काल है। साम्राज्यवादी, स्तर...लीवाद को...सरणासल्न 


.०*यो- 
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सीमा तक पहुँच जाते हैं। समाजवादी या स्वहारा क्रान्ति ही इन. विरोधों का अन्त कर 
सकती है। सहांजनी पँजलीवाद में तीन आस्तरिक विरोध हैं। ../“#॥ पट 

पहला विरोध पूजी ओर श्रम के बीच है। आज उद्योग-प्रधान देशों में पजीवादियों 

के रल्टों ओर सिडिकेटों; वंकों ओर बंकशाहों का देश की पूंजी ओर व्यवसायों पर पृ 

प्रभुत्व स्थापित हो गया है। यह साम्राज्यवाद का प्रथम छक्षण है। : ऐसी परिस्थिति में 

श्रमिकों का मैधानिक संघर्ष अपर्याप्त है। इजारिदार ओर बंकशाह चेघानिक संघर्ष से वाध्य 

होकर श्रमिकों की दुशा नहीं उधारेंगे। (बेधानिक संघर्ष के. रूप $-मजदूर . सभाएँ, 

सहयोग-समितियाँ, संसदीय निर्वाचन ओर संसदीय दलों का आन्दोलन । 2 ,सजदूरा को 

_क्रास्ति-सार्ग अपनाना ही होगा। कान्वि द्वारा पुँजोवाद का अस्त करने से .हो श्रमिकों को 


दशा उधर सकती है।...अतः..सात्राज्यवादो पजीवाद_ मजदूर वर्ग को क्रान्ति करने के 





लिए बाध्य करता है। 

- उ्स्चता विरोध है, बंकशाहों, के, विभिन्‍न गुरों...तथा... साम्राज्यवादी-शक्तियों के बीच। 
यह विरोध विभिन्‍न देशों में पूँनीवाद के अलसान विकास के कारण उत्पन्न होता है । हु 
यूरोप में सर्वप्रथम इंगरैंड में ओऔद्योगिक क्रान्ति हुई।. ऋस ने भी ओऔद्योगिक द्षेत्र में 
इंगलैंड का जनुसरण किया। रवीं सदी में इन्हें कच्चे माल के खोत एवं तथार माल के 


का 
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धामस हाप्स 
( ॥7४0०ए98 स्र०090७७४3, 4588--679 ) 
हान्‍्स का जन्म ४ अप्रु १४८८ में ब्रिटन के दक्षिण तट पर स्थित मेलमेसवरी 


' नगर मं हुआ था। प्राकृतिक अवधि के पूर्व ही उसकी माता ने भयभीत होकर उसे 


जन्म दिया था। उसके भय का कारण ऐतिहासिक आमे;ेडा का मेल्मेसवरी में लग 
हक जय] ) ०० रू 
कर इंगलेंड पर आक्रमण करने की अफवाह थी। इसलिये हाब्स ने अपने जीवन में 


बड़ी रोचक युक्ति लिखी कि वह ओर भय जुड़वाँ पेदा हुए हैं। हाव्स के जीवन की. 


कुछ अन्य घटनायें भी बताती हैं कि वह भय से अत्यधिक प्रभावित हुआ था। कहा 
जाता है कि जब इंगलेंड म॑ सन्‌ १६४० की दीघ संसद ( ॥,0098 7?987॥87700$ ) की 
बेठक हुई तो भयभीत होकर ब्रिटेन से भागने वालों में वह सर्वप्रथम व्यक्ति था। 
१६६६ में छूल्दुन के ऐतिहासिक अप्निकांड ओर प्लेग के वाद हाव्स ने भयभीत होकर 
चर्च जाना आरम्भ कर दिया था। उसके राजनीतिक दुर्शन का भी मूल्तत्व यही है कि 
मनुष्यों ने सयभीत होकर राज्य की स्थापना की । बारकर ( %, 878७7 ) का सत उक्त 
धारणा के विपरीत-है।_ उसका कहना है कि द्वाव्स अपनी ही तरह सोचता ओर जीवुन 
व्यतीत करता था। अथात वह खतंत्र मनोश्षत्ति का सनुष्य था। 

शिक्षा ग्रहण करने के बाद हाव्स ने एक अमीर धराने में अध्यापन का काम प्रारंभ 
किया | उसने कई वर्षा तक यूरोप में अरसण किया। अ्रमण काल में वह फ्रांस में इंगलंड 


के सावी सम्राट चाल्ख द्वितीय (09६7०8 ॥]) का शिक्षक रहा । बह डेका< (06087/98)+ 


जन, 


गेंलीलियो ( 0&700 ) ओर हवे ( 97४०४ ) आदि दाशनिकों ओर वेज्ञानिकों के सम्पर्क ५; 


में जाया। उसने तत्कालीन वैज्ञानिक आविष्कारों को समाजशाख्र पर छागू किया। वह 
रूवयं भी जीवन भर गणित जोर दुर्शन का विद्यार्थी रहा | । 

हाब्स ने कई पुल्तकें लिखीं जिनमें से राजनीतिशास्र सम्बन्धी तीन झुख्य हैं-7 ४० 
फाक०००४४ ० 7.8७, १६४०-७० 09०, ४३---7७७ए०7०४४७०, १६४९॥। इनस सब 
से अधिक महत्वपूर्ण लेवियाथन है। इस पुल्तक में उसका राजनीतिक दर्शन मिलता है । 


समस्या :--छत्स बटन के ग्रह-युद्ध कार ( १६४२-४६ ) का दाशनिक था। 


>> 7 


स्वभाव गृह-युद्ध काल में राज्य, नियम, राजसत्ता ओर नागरिकता सम्बन्धी मिन्न- 





ब्धंद समश्विाद 


संस्था है । न्‍ ह । 

(२) यह एक. जनतंत्रीय संस्था है। सभी देश ब्रिटिश संसदीय जनवाद ६ 
जनुवर्तक हैं। इससे उत्तम संघ सानव इतिहास में कोई नहीं हुआ-है। 

(३) स्वतंत्रता के कुछ सिद्धान्तों का प्रयोग भी इस संघ के अंगों में किया गया है, 
भले हो वह प्रयोग अपूर्ण क्यों व हो। साधारणतः भाषण और धर्म की स्वतंत्रता राप्स- 
मंडल के सभी देशों में है । 

(४) इस राष्ट्रमंडल में नियम-प्रधान-शासव ( एए० ० [४ ) की प्रतिष्ठा है, ४ 
कोई भी सनुप्य अकारण बन्दी नहीं बनाया जा सकता | प्रत्येक बन्दी को शीघ्रातिज्ञीत्र 
उसके अपराध की सूचना दी ज्ञाती है । ह 

(५) राष्ट्रमंडल के नियम परिवर्तनशीर हैं; इस कारण जनता को जत्याचारों से 
बचने का अवसर प्राप्त है । 

६) इस राष्ट्रमंडल में रक्षा का संयुक्त उत्तरदायित्व है । 

समष्वादों ऐसे राष्ट्रमंडल को एक छहृह ओर सर्वागपर्ण राशि सानते हैं। वह 
केन्द्रीकरण के साथ-साथ विकेन्द्रीकरण का भो प्रतीक है। इस सजीव और जागरित 
संस्था में सर्वदा परिवर्तन होते आये हैं। ये परिवर्तन क्षमता को प्रजादंत्र की ओर छे जाते 
हैं। राष्ट्रसंडल का कोई सी भंग उससे प्रथक हो सकता है। 

ससध्विदी दुशन मध्यममार्गीय दर्शन कहा जा सकता है। वह साम्राज्यवाद 
का विरोधी है ओर साथ ही पूर्ण ओपनिवेशिक स्वराज्य का भी। वह समाज ओर 
अर्थ पर पूजीपतियों का एकाधिकार नहीं चाहता ओर साथ ही साथ श्रमिकों का 
एकाघिकार भी नहीं। वह व्यक्तिवाद का विरोधी है ओर साथ ही अधिनायकबाद का 
भी। वह रूढ़िवादी परम्परा का विरोधी है और साथ ही साथ एक पूर्ण नवीन सम्ताज का 
सी। इस दर्शन का ध्येय स्वतंत्रता ओर छव्यवस्था का समन्वय है। डार्विवका कहना 
था कि हम अपनी योजनाओं तथा दर्शन द्वारा पजीवादी और साम्यवादी दोनों संसार 
को अच्छाइयों का मिश्रण करना चाहते हैं, अर्थात्‌ समश्विदी एक ओर पलीवादी प्रजातंग्र 
की वेयक्तिक स्वतंत्रता के प्रेमी हैं जोर दूसरी ओर साम्यवादी अर्थ-योजना के लज॒याय्री। 

आधुनिक योजनायें :-फेब्रियनवाद की परस्परानुसार भ्ाधुनिक समप्दिवादी रु 
भी राज्य के ढाँचे को अधिक खनवादी बनाना चाहते हं। प्रायः सभी देशों के. 
. समाजवादी या समष्टिवादी दल प्राचीन परम्परा की अच्छी विशेषताओं को घरक्षित 
रखना चाहते हैं। वे संसदीय जनतंत्र को अधिक जनतंत्रीय बनाने का आन्दोलन करते 


हात्स भू 


भिन्न विचारधारायें प्रचलित थीं। इनमें राजसत्ता का प्रग्न सर्वप्रमुख था। राजससा 
सम्बन्धी छः मत थे | 

१. स्टुअर्ट राजा अपने को ईप्वर का प्रतिनिधि सानते थे। जेम्स प्रथम 
( 78768 ॥ ) का देवी अधिकार का सिद्धान्त इतिहास आर राजनीतिशादा में सप्रसिदध 
है। इस सिद्धान्त के अनुसार राज़ा इश्वर के प्रति उत्तरदायी है, नागरिक्रों के प्रति 
नहीं। यह विचार राजा को निरपेक्ष सत्ताथारी बनाता है। 

२. संसद के नेताओं का कहना था कि राजसचा राजा ओर संसद म॑ निद्ित :। 


राजा के काय संसद की अनुमति के अनुसार होने चाहिये । राजा को सत्ता सोमित £ । 

३, दार्शनिकों के अनुसार नेंसर्गिक नियम सवापरि हूं। कोई ली संस्था उनका 
उल्लंघन नहीं कर सकती । | 

४. मीमांसकों के मतानुसार लोकिक नियम ( 0०णक्कणा ७ ) सर्वश्रेष्ठ थे । 
इनका उल्लंघन न तो राजा कर सकता है ओर न संसद ही । 

५. जनतंत्रवादियों का कहना था कि आज्ञा-पालन अनुबन्ध के पालन_ पर 
आश्रित है । राज्य का जन्म अनुवन्ध द्वारा हुआ है। यदि राजा अनुवन्ध का उदलंबन 
करे तो नागरिक राज्य का विरोध कर सकते हैं 
जे 8, केंथोलिकों ओर काल्विनिस्टों के अनुसार धर्म सर्वश्रष्ट ६, राज्य उसके शथीन । 

उक्त मतभेद ( मुख्यतः प्रथम आर द्वितीय ) गृदयुद्ध को प्रष्टभूमि में थ। हाइ्स ने 
अपने काल के स्वार्धेष्ट प्र्न--राजसत्ता कहाँ निहित ई-का उत्तर-दनेन्काअयास किया । 
हाउस का दार्णनिक ध्येय था उच्यवस्था की अनिवायता; चाह वह सझुब्यवस्धा एक नरेंद्र 


द्वारा स्थापित हो या क्रामबेल ( 0॥065 07079७०ी] १५६६- १६५८ ) ज॒से शासक द्वारा । 


[) 
५ 


चह अपने पाठकों को यह चेतावनी देना चाहता था कि सव्यवस्था या राज्य सानव जी; 
के लिये आवश्यक ही नहीं वरन्‌ अनिवाय भी हैं। हस सम्बन्ध में उसने सब्प्रथम था 
खोज की थी कि आखिर व्यक्तियों ने राज्य की स्थापना क्‍यों की ९ 

प्राकृतिक स्थिति $--अनुवन्धवाद के अनुसार मानव दनिह्ास दो भागों में 


6 3२७ -+»००-०-० अं अउअओ अल अनकल्‍लीफिल अल लन ० ५ 


विभक्त है--राज्य से पूव की ध्थिति ओर राज्य। रामष्यर के पूर्व की स्थिति को प्राइुनिक 


जप 


घ्िविति ( 7४० 86569 ० ै॥४पघा० ) फहते है। हाब्स ने भी इस विभाइन को अपनाया ! 
प्राकृतिक स्थिति के चित्रण के हेतु उसने मनुष्य का मनावज्ञानिक दृष्टि से क्ष्ययन 
उसने उस मानव-प्रद्तत्ति की खोज की जिसके फलस्वरूप व्यक्तियों ने प्राकृतिक गिति या 


नली लडकी >ाल> 


जा 
जञ 
2! 
बे 





त्याग कर राज्य स्थापित किया। 


कर 


दादश अध्याय 


फासीवाद 


(#ऋ8050ए७ ) 


यह अधिनायकवादी निरपेक्षतावादी था सर्वाधिकारवादी दर्शन हैं। इसके अनुसार 
राज्य साध्य, तथा व्यक्ति साधन है। परन्तु सभी अधिनायकवादी, निरपेक्षताबादी या 
सर्वाधिकारवादी ध्यवस्थाओं को फासोवादी नहीं कहा जा सकता। नादिरशाह की” 
नादिरशाही, नेपोलियन का अधिवनायकवाद था प्रिटिश साम्राज्यवाद की निरंकुशता 
फासीवादी नहीं थीं । . 
यह दुर्शन घीसवीं सदी को देव हे। इसका प्रादुर्भाव छुछ विशेष परिस्थितियों 

में हुआ था। यह सत्य है कि इस दर्शन की विद्येपताओं के स्रोत पएरव॑वर्ती वेत्ताओं की ' 
: विचारधाराओं में मिलते हैं। यह भी सत्य है कि फासीचादियों ने ब्रिटिश साम्राज्यवादी 
इतिद्दास से दूमन चीति का पाठ पढ़ा था। परल्छु प्रथम महायुद्ध ( १६१४--१६१८) के 
पश्चात्‌ ही इस दशन का जन्म हुआ । । 

... अक्टूबर १६२२ में मुसोलिनी ( 860760 णघ४णांसां रैषपरे-- १६४३ ) ने इठ्ली 
में, जनवरी १६३३ में हिदलर (०० प्रधर० १८८६--१६४४ ) ने जर्मनी में, जोर 
१६३६ में गृहयुद्ध में सफलता प्राप्त कर फ्रैंको ( 06४०:७) 7:87०० ) ने स्पेन में फासीवादी 
व्यवस्था कायम को । इस दर्शन के जन्मदावा मुसोलिनी ने १६२५ में घोषित किया थोः 
कि फासीवाद कोई निर्यात को वल्तु नहीं है। परन्तु परोक्ष रूप से वह स्वयम्‌ अन्य देशों 
( मुज्यतः आस्ट्रिया ) की प्रतिक्रियावादी संल्थाओं को प्रोत्साहन देता रहा। हिट्लरक्षाही 
की स्थापना के पश्चात्‌ फासीवादी विचारधारा का यूरोप के देशों में खुछम-छुद्डा प्रचार 





दर अनुवन्धवाद 


प्राकृतिक स्थिति के चित्रण में उसने तत्कालीन भोतिक शास्त्र की प्रणाली का प्रयोग 
किया। इस प्रणाली को दि रिज़ल्यूटिव-कम्पोज़िटिव मेधड ( 0७ 8०४०एध२०-0००॥०- 
8998 )(७४४०१ ) कहते हैं। जब इंजिन खराब हो जाता है तो मिख्री उसके कल पुन्ना 
को प्थक करता है। इस क्रम द्वारा उसे इंजिन को खराबी ज्ञात होती -है। खराबी को दर कर . 
वह फिर उन पुर्जा को जोड़ता है और इंजिन को गति-योग्य बनाता है। हाव्स ने प्राकृतिक 
स्थिति का अलुसान किया। उसने उस च्ुुटि की खोज की जिसके फलस्वरूप वह स्थिति - 
स्थायी न रह सकी । अर्थात्‌ व्यक्तियों में कोन-सी ऐसी च्रुटि थी जिसने उन्हें राज्यविहीन 
स्थिति को त्यागने के लिये बाध्य किया । 

इस चुटि का ज्ञान प्राप्त करने के लिये हाव्स ने साधारण व्यक्ति का विश्लेषण क्िया। 
उसने देखा कि समय समाज में जब एक मनुष्य यात्रा करता है तो जख-दर्तरों ओर साथियों 
द्वारा स्वयं को छरक्षित रखता है। जब एक व्यक्ति घर में सोता है तो दरवाजे बन्द कर 
छेता है। जब वह स्व््॒य घर में रहता है तब भी सन्दूक में ताला लगाता है। थह दशा - 
तो तब हे जब व्यक्ति जानता हैं कि समाज आर राज्य के नियम तथा कर्मचारी उसके रक्षक 
हैं, तों समाज, ओर राज्य की अनुपल्थिति में मनुष्य केसे रहे होंगे ? . हाव्स ने समय समाज . 
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के सनुप्यों की छुटियों को प्राकृतिक स्थिति के मनुष्यों पर छागू किया। इस चित्रण 


को तंक-संगत बताने के लिये उसने अपने पाठकों से कुछ सीधे प्रश्न पूछे। एक नांगरिक 
की अपने साथियों के प्रति क्या भावना है.जब मकान में रहते हुए भी वह सन्दूक में ताछा 
बन्द करता है.? ...इस प्रश्न का तात्पर्य यह है कि जब सस्य सनुष्यों की एक दूसरे के 
प्रति ऐसी घुरी भावना है तत्र प्राकृतिक स्थिति में तो ऐसी दुभावना ओर भी प्रवलू 
रही होगी। 

हान्स एक मनोवेज्ञानिक भी था। उसके अलुसार मनुष्य खार्थी है। -प्रकृति से 
ही मनुष्य की आत्मा को सहयोगी होकर रहने म॑ दुख होता है, छुख नहों। सनुष्य तंब 
तक सहयोगी होकर नहीं रहते जब तक एक सत्ताधारो अपनो शक्ति द्वारा उन्हें ऐसा 
रहने के लिये बाध्य नहीं करता । फेलतः प्राकृतिक स्थिति म॑ मनुष्य अलगू-अला ' 
रहते थे । क्योंकि तव न कोई छन्यवस्था थी ओर न-कोई-सचाधारी ही । 

“- परन्तु ऐसे सहयोग-रहित व्यक्ति केसे थे ? हाब्ख ने कहा कि प्रकृति से ही. 
सत्र मनुष्य समान थे। शरीर एवं सस् एवं मस्तिष्क की शक्ति का योग बताता है कि सभी 8 
. मपप्य- वसधर थे । यदि के शारीरिक दृष्टि से ख' से कमजोर था तो क' अपनी 
शारीरिक कसजोरी को सस्तिप्क को शक्ति से पूरा करवा था। चतुर पदड़ुचत्र द्वारा 





जा 


: जर्मनी को परिस्थिति ३७१ 


कही | वे अब श्रमिक आन्दोलन को, जो काफी जागरूक तथा सुसंगठित था, अपने 
नेराइय का कारण समझने रंगे । थे हिटलर के अनुयादी बने ओर सदा श्रमिक 
बेठकों तथा प्रदर्शनियों को बाहुबल द्वारा $8 ५ में तत्पर हुए । 

निम्त मध्यम वर्ग का दृष्टिकोण -हिटलर के आन्दोऊन को निस्‍्न 


अम्रध्यस वर्ग से पर्याप्त सहायता मिली । वह स्वयं जन्म से ही_इस. वग का सद्स्य 


था। भाधनिक समाज में इस घर्म के साधारण सदस्य की मनोबृत्ति कुछ ऐसी 
होती हैं। वह अमीर होना चाहता है। उसका आदर्श व्यक्ति वह है जो निजी 
परिश्रम द्वारा जीवन में सफल हो । उसके जीवन का लक्ष्य अपने से डच्च वग 
की सदस्यता की प्राप्ति है। यदि वह रुवयं सफल नहीं हो. पाता तो आशा करता 
है कि कदाचित उसका पुत्र जीवन में सफल हो और धनी व्यक्ति बने। अतः 
वर्गीय समाज में वह सदा उच्च वर्ग की ओर देखता रहता है । 

भआाधुनिक समाज में वह सभी भोर से दबाया जाता है। उच्च वर्ग उसका 
शोषण करता रहता है। यदि वह एक साधारण लेखक है तो उसका झोषण 
प्रकाशकों द्वारा यदि वह किसी कार्याठत् का कर्मचारी है तो उसका शोषण 
पदाधिकारियों द्वारा होता है। वह अनुभव करता है कि दिन और रात वह 
निरन्तर कार्य करता रहता है और भौतिक लाभ अन्य व्यक्तियों का होता है। वह 
निराश हो ज्ञाता है और कभी-कभी स्वतंत्र होने की चेष्टा भी करता है । 
अमेरिका ऐसे देशों में लेखक गण कभी-कभी गांवों में जाकर स्वतंत्र समितियाँ का 
संगठन करते हैं। थे इनको ( स्वतंत्र समितियों को ) सामाजिक तथा कौटुम्बिक 
परतंत्रता से मुक्त होने में सहायक समझते थे । 

एक निम्त मध्यम वर्गीय सदस्य सदा श्रमिकों तथा अन्य निम्न वर्मीय सदस्यों को 
अपने आधीन रखना चाहता है। अपने से निम्न श्ेगो की परतंत्रता में उसे 
आव्मसन्त॒ुष्टि होती है। समाज में उसका शोषण होता है और उसका दमन 
किया जाता है। इसलिए वह भी अपने से नीचे की श्रेणी का श्र शोपण करना तथा 
उसे अपने आधीन रखना चाहता है। श्रमिकों की यह घोषणा कि वे भावी 
समाज के निर्माता होंगे, उसे विप-तुल्य छगती है। वह नतो इस स्थिति को 


चाहता है और न सोच ही सकता है. कि कभी अमिक शासक हो सकेंगे ।. वह 
श्रमिक आान्‍्दोरन तथा उसके ध्येयों का हार्दिक विरोध करता है । 














हद्ाच्स 


| ) 
् 


था अच्य व्यक्तियों से सिश्कर वह 'ख! का मुकाबछा कर सकता था। तः प्राकृति 
स्थिति के व्यक्तियों म॑ समानता थी । 

ऐसे श्माज में मनुप्यों के जोचन का छक््य क्या था ? हाइस के मतानुसार 
यह ल्थय था खान्यर्ति । स्वाथ-पूत्ि के लिये मनुप्य शारीरिक और बोड्िक शक्ति 
का प्रयोग करता था। समाज के व्यक्ति निजी स्वार्य-पू्ति सहयोग से भी कर सझते 
६ैं। किस्तु प्राकृतिक मनुष्य के जीवन में सहयोग का कोई स्थान न था। क्षतः घट 
मनुष्य स्पर्धा द्वारा ही निम्ी स्वार्थ-पूर्ति करता था। स्पर्धा का अर्थ है संघर्ष तथा 
न्यू व्यक्तियों पर अपना आधिपत्य_स्थापित करना। आधिपत्य-स्थापन का अर्थ हे 
अन्य व्यक्तियों द्वारा अपनी _कीति की स्वीकृति । कीति-स्वीकृति तभो सम्भव दे सत्र 
व्यक्ति स्वयं कीर्तिमान हो। साराश यह है कि प्राकृतिक सनुप्यां ने अपने क्ान्तरिया 
छत्य-(-स्वार्य-पर्ति.) के दत कीर्ति-ब्द्धि को ही अपना जीवन-साधन बनाया । 

यदि प्राकृतिक स्थिति भें सनुप्य असमान होत तो अवश्य ही उनमें से एक व्यरि; 
अन्य व्यक्तियों पर अपना आधिपत्य स्थापित कर छेता, उनसे लपनी कीर्ति स्वीकार करा 
छेता। परन्तु हाव्स ने प्राकृतिक भनुप्यों को असमान नहीं, वरन्‌ समान बनाया। 
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इस समानता ने णुक गस्भोर परिस्थिति उत्पन्न कर दी होगी। समानता की स्थिति में 
कीर्ति स्थापन ( स्थायी था अस्थायी ) कटिन ही नहीं घरन असंभव भी है। कोई 
जी व्यक्ति अन्य व्यन्तिों पर अपना आधिपत्य स्थापित नहीं कर सक्रवा। कोई नी 


की पक ब्बना अल कटे * 


व्यक्ति अन्‍य समान व्यक्तियों से निजी कीति- स्वीकार नहीं करवा सकता। फलतः 
श्राकृतिक स्थिति में सभी व्यक्ति अपने लक्ष्य को पूर्ति (कीति-वृद्धि ) के इस निरन्तर सेंवर्ष 


अर न जप ++४ ० 


ऋृते रहे होंगे। 
2 ला लीजिये--दो व्यक्ति हैं, ये समान है, कोर कीतिलुद्धि चाहते 
2 | : सत्र पर अपना आंघिपत्यथ जमाना चाहता है, उसस अपना फीति 


स्वीकार कराना चाहता है। वह खा को मारना नहीं चाहता, पयोकि सख की झृत्यु 
से कीर्ति की स्वीकृति सम्भव नहीं है। इसलिये वह सता पर फेवल आधिपत्य स्थापित 


8५ %+ 
धक्का 


करना चाहता है। परन्तु खा भी 'का के समान है। ऐसी परिस्यिति में दोनों में 
निरन्तर संघर्प होता रहगा। निरन्तर संबप की स्थिति में एक समय ऐसा ऊायेगा जय 
थे दोनों थावछ हो जायेंगे। घायल होने पर उन्हें मत्यु का भय होंगा। ऐसा भय 


प्राकृतिक स्थिति में व्यापक रहा होगा। क्योंकि सभी समान स्यक्तियों का सत्य 
फीर्तिलवृद्धि था। 


जर्मनी की परिस्थिति श्ष्र्‌ 


( ए०्पा8 287 ) बनी । अस्थायी रूप से जमनी की क्षार्थिक अवस्था सुघरी ! 
परन्तु वास्तव में ये योजनाएं केवछ कामचलाऊ थीं । - 

अब १६२६--३१ का विश्व क्षार्थिक संकट उपस्थित हुआ तो जर्मनी की डगसगांती 
हुईं आर्थिक व्यवस्था घोर संकथ में पड़ी । विश्व के सभी देशों में बेरोजगारों की 
संख्या बढ़ी । कई व्यवसाय बन्द हो गये । जमनी की हारूत अन्य देशों से अधिक 
खराब थी । ऐसी परिस्थिति में मध्यम बसे की उदासीनता तथा निराशा की सीमा 
सरही। धनी वर्ग की आय कम हुई, परन्तु वे निधन न हुए। दीन क्पक ओर 
श्रमिक की सी दीनता बढ़ी, परन्तु यह उनके लिए एक नयी परिस्थिति न थी । 
मध्यम वर्ग के छिए एक गम्भीर परिस्थिति उत्पन्न हुई । चझमैन ( #, ह्माणामक्या ) 
ने आँकड़ों द्वारा बताया है कि जर्मनी में मध्य वर्ग की संख्या निरन्तर बढ़ती आयी थी 





ओर उस पर विद्व संकट का आर्थिक दुष्प्रभाव अधिक व्यापक रुप में पड़ा। उत्त 
डाचूस प्छान के फलस्वरूप इस बर्ग की आर्थिक दशा सुधरने मी थी। परन्तु 
विश्व आर्थिक संकट से कवर फिर उसकी दशा बिसड गयी। कई मध्यम बर्गीय 
सदस्य बेरोजगार हो गये। उनकी छोटी-सी पँजी का अन्त भी समीप ही था । 
आर्थिक संकट से अधिक मनोवेज्ञानिक संकट था। उन्हें वह दिन समीप दिखाई 
देने छगा जब थे अपने सामाजिक स्तर से लुढ़क कर श्रमिक स्तर पर पहुँच जायेंगे । 
इस विचार ने उन्हें व्याकुल बना दिया। अब वे उस परिस्थिति पर पहुँचने वाके 
भरे जिसको वे सदा घृणित इप्टि से देखते आये थे । 
ऐसा परिस्थिति में हिटलर के भाषण तथा योजनाओं ने ज्ञाद, का काम - किप्रा |...) 

उसने बताया कि जर्मनी की क्षार्थिक दुर्ब्यबस्था का-कारण-यहूदी बकशाही, अहूदी 
साम्थवाद, और वर्साई की सन्धि है।. हिटलर की योजना समाजवाद-बिरोधी तथा 
पुँजीबाद-विरोधी थी ( पजीवाद का विरोध केवछ ढोंग भात्र था )। ऐसी योजना 
मध्यम वर्ग के विचारानुकूछ सिद्ध हुईं। मध्यम वर्ग समाजवाद-बिरोधी इप्लिए 
होता है कि वह सोचता है कि कहीं समाजवादी व्यवस्था में कठिन परिश्रम से प्राप्त 
उसकी पूँजी का अन्त न हो जाय । बह पूँजीबाद-विरोधी इसलिए है कि घनिक 
वर्ग उसका शोपक है ओर वह स्वयं प्‌जीपति नहीं बन सकता। हिटलर ने आइचा- 
सन दिया था कि सत्ता प्राप्ति के पश्चाव वह अन्दर्सप्दीय समाजवाद तथा अन्तर्राष्दीय 
“गलीवाद का अन्त करेगा और राष्ट्रीय सम्राजवाद तथा पूंजीवाद की स्थापना 


प्‌ अनुबन्धवाद 


इस सम्बन्ध में यह बताना उचित होगा कि हाव्स ने तत्कालीन भोविक श्र 
अर जीवशास्त्र को खोजों को समाजश्ञाख प्र छागर किया। गेलीलियो ओर केछर ने नक्षत्रों 
को गेंतिं-विधि सम्बन्धी खोज की थी। “हाब्स. के मित्र हवें ने रक्त-संचरण के विपय में 
अनुसन्धान किया था। हाव्स ने समाजशांसत्रीय गति-विधि की खोज की । उसने कहा कि 
मानव जीवन में भी वेसी गति-विधि व्यापक है जैसे नक्षत्रों में तथा प्राणियों के रक्त में 
गेलील्यो ओर केछ्टर ने कहा था कि नक्षत्रों की गति. से संसार संचालित होता है। 
हवे ने कहा कि रक्तगति से सनुण्य जीवित रहता है । हाव्स ने वताया कि संघर्ष-गति ही 
मातव जीवन का सार हैं। जसे नक्षत्र-गतिविधि की अनुपस्थिति से विश्व का अन्त हो 


जायगा, और रेक्तगातिं के अन्त से मनुष्य की मत्यु हो जाती हे बसे ही .संवेजति का ंघषगति का 
अच्त-केवलू-स्॒त्युःपर ही.होता है। हाब्स ने इस निरन्तर संघर्ष का लक्ष्य स्वार्थ-पूर्ति-सथा 
अ-+>पपकाकका»»+० लाकर पंप 


हु ४ अं -ह्ाफतक -विदफेलसिपलकानया«न, 
कोति-चृद्धि बताया था। 0 .. नआजलिनणण * है य - 


_ 7 उत्तानरन नरन्‍्तर और व्यापक संघर्ष के फलस्वरूप प्राकृतिक स्थिति-के. समान तथा 


7७ अवजज--++न--++ ५ >> 33 > अं 


स्वार्थी मजुत्य एक दूसरे के ३ के शत्रु बन गये थे । बे-समी-युद्ध--में-रत-थे३--इसलिये 
प्राकृतिक स्थिति एक युद्ध-स्थिति थी | उस प्राकृतिक स्थिति में व्यक्तिगत सम्पत्ति, संस्कृति, 
निया कद, मनन, जायात-निर्यात, बढ़ी इमारतें, यातायात, विश्व-ज्ञान, समय-क्षान 
- ओर समाज कुछ भी सम्भव नहीं थे। व्यक्तियों को नेतिकता और अनेतिकता, भलाई 
ओर घुराइ, वध ओर अवैध का ज्ञान न था।_ लोगों को “हत्या? (सांघारण रूत्यु नहीं) 
का भय निरन्तर बना रहता था। जाॉवन एकाकी, निधन, जंगली, घणित एवं क्षणिक 
( 40606 का ता; ॥600 06; 0४885६ए 2७00- 50075 ). था । हाब्स की प्राकृतिक स्थिति 
सात्स्यन्याय की स्थिति थी। प्राचीन भारत के ग्रन्थों में ऐसी परिस्थिति का वंणन हैं 
किन्तु हाब्स के विश्लेषण, दशेन, तक, मनोविज्ञान आदि का नु ( मात्स्यन्याय 
उस स्थिति. को कहते हैं जिसमें जिसकी छाठी उसकी भेंस का सिद्धान्त छागू हो। ) 
ऐसी निरन्तर युद्ध-स्थिति में “हत्या” का भय व्यापक था। जीवन असह्य हो गया था 
क्योंकि कीति स्थापना के हेतु सभी एक दूसरे के शत्रु थे। 
..._ लेसर्गिक नियस :--डक्त असल्य स्थिति को एष्टभूमि में हाब्स का यह विश्वास 
था कि मनुष्य एक प्रेरणा-प्रभावित प्राणी है। हाव्स ने व्यक्ति के जीवन 64380 02% 9 00:86 82 ६780 का को 
- सर्वोच्च स्थान दिया था। प्रेरणा ही प्राकृतिक मनुष्य की ऐसी स्थिति का कारण बनी। 
परन्‍्ठ होज्स के उच्च कोटि के तर्क ओर विस्लेषण का अन्त यहीं नहीं होता। डसके 
मतानुखार व्यक्ति एक विवेकशील प्राणी भी है, केवल प्रेरणाओं की कठपुतछी नहीं ॥ 


है 


दर्भनन श्ेद& 


श्रे, अन्यत्र नहीं। इसलिए आस्टया, चेकोस्छोबाकिया, पो्ेंड ऐसे देशों को जमंन 
अव्पसंख्यकों की सुरक्षा के देतु हिटलरशाहीने हड़प कर छिया। थोड़े से. ज़र्मनों 
की एकता के बहाने छाखों बहुसंस्यक आजिया, चेकोस्लोवाकिया तथा पोर्लेंड 
निवासियों को दास बनाया गया। 

ऐसे जातीय राष्ट्रवाद के फलस्वरूप एक भोर समस्या उत्पन्न हुईं। सभी 
देशों में अल्पसंख्यक जन देश-द्रोही चने । उन्होंने हिदलर के पांचवे दस्ते का 
काम किया, जर्मन सेनाओं तथा सरकार को मद॒द पहुँचायी भर जर्मन साम्राज्य की 
बद्धि में सहायक बने । प्रचार द्वारा उनके मस्तिष्क में यह ढुस दिया जाता था कि 
वे एक ऐसी जाति के सदस्य हैं जो सर्वश्रेष्ठ है जौर जिसका विश्व-पराजय करना 
प्रकृति-दत्त क्षय एवं अधिकार है। मेकोवर्न (छू, ४, ए०७०४०४४ ) 
का कहना है कि हिंदलर एक आस्ट्रिया निवासी जर्मन था। इसलिए अपने 
को शुद्ध जर्मन बताने के लिए. उसने जम॑न राष्ट्र के अन्तर्गत उन जर्मनों को भी 
बताना आवश्यक समझा जो जमनी से बाहर निवास करते जाये थे । अन्य आस्ट्रियन 
जम॑नों की भाँति हिदलर भी अपने को एक जर्मनी जमन से जर्मन जाति का अधिक 
भक्त मानता था। यह वेसे ही है जेसे एक नया मुसलमान ज्यादा प्याज खाता है 
तथा ज्यादा नमाज पढ़ता है । ु | 

स्वभावतः यह विचारधारा साम्राज्यवादी थी। हिटलर के नेतृत्व में जर्मनी 
साम्राज्य-इृद्धि की मोर अग्रसर हुलआा। यह सब अन्तर्राष्ट्रीय नेतिकता तथा शान्ति. 
के विपरीत था । उग्र राष्ट्राद या साम्राज्यवाद, अन्तर्राष्ट्रीयता का विछोम है ॥ 
जातीय सिद्धान्त द्वारा जर्मन युवर्कों में एक नशा पेद्ा कर दिया गयां था। वे 
सभी विश्व-विजब का सपना देखते थे। यह अफीम रूपी धारणा देश के सेनिक 
अजुश्यासन तथा सेनिक संगठन में सहायक बनी । 

जनवाद एवं खतंत्रवा विरोधी :--फासीवाद की भाँति चात्सीवाद भी जनवाद 
तथा स्तरतंत्रता का विरोधी था। जैसा कि ऊपर बताया गया है वह व्यक्तियों की 
समानता का खंडन करता धा। उसके अनुसार जनता में उत्कृष्ट और निक्ृप्ट कोटि 

व्यक्ति होते हैं। उत्कृष्ट का निक्ृष्ट पर एकाधिकार स्वाभाविक है। ऐसे चाता- 

चरण में जनवाद केसे सम्भव हो सकता है। नात्पियों के अज॒सार वही व्यक्ति स्वतंत्र 
ई जो एक स्वतंत्र राष्ट्र का सदस्प है। राष्ट्रीय राज्य की आाज्ञाओं के पालत करने में ही 


द्ाश्स हट 


 ग्राकृतिक स्थिति के सनप्यों को उनकी प्रेरणान्ओं ने एसी स्थिति में पहंचाया मिस 


उन्हें हत्या” निरन्तर भयभीत छिये रहती 
५ ८ नकक सर इर कु ६ 
। प्रयोग किया। उच्छें-.विडित हुआ कि नस गिक्ष निर्यंध यम ४ 2750 ७४८! [, ६ ) भय 


! तब उन ब्यन्स्यिं छऊपने कफ फा 


५ क्र 













; हुआ करते है तथा उनका करते है तथा भी जीवन म॑ अस्तित्व होता 8। थे नियम ईऔश्यर की भाजा 
हि हज ७-९० करन >> कम मकीकट->3० “ लय आए ७५० ७ततपाउककनकम«>म कक मना च७ * कार पर 
की भाँति हात है। उनकी पालन करना ब्यक्ति के लिये कझनियाय ६ 


हाव्स ने १६ नसम्क्रि, वियम गिनाये जिनमें बह केवछ तीन को ही झुस्य मारता 
“था। , प्रथम नियम यह दे कि प्रत्येक मनुष्य का शाक्ि-स्थापना का प्रयास करता आदि 
ललित न रन जम 

द्वितीय नियम के अनुसार जब अन्य व्यक्ति भी राजी हों तो प्रत्येक व्यक्ति को दास्ति- 
स्थापना और व्यक्तिगत रक्षा, के देतु अपने सर अधिकारों का परिन्याग काने को 
प्रस्तुत रहना चाहिये। तृतीय निम्रम यद्ध है कि प्रत्येक मनुप्य को... मनप्य को...अननन्‍्धों कान पालम 
क्‍०+०-..० हिय पे रा पा ४ 
करना-चादिये । 

असह्य प्राकृतिक स्थिति से मनुष्य तंग जा गये थ। समानता, प्रेरणा, स्पर्धा, 
ब्क ध्धे ४5 व न ण्सी +ः 2 ३ 
संघ्प आर शक्ति-सद ने उन्हें एसी स्थिति में पहुंचा दिया था। “हत्या” का भय 











निरन्तर ओर सर्वव्यापक हो गया था। प्राणों को सरक्षा अनिन्चित थी । केबल वियेक 
आर इस पर आद्धत तीन नेसर्गिक नियम ही उनकी दशा उधार सकते भे। छत्र उन्दोंने 
विध्रक द्वारा उस असझा स्थिति से मुक्त होने का प्रयक्त किया । 
.. अनवन्ध ६--असट्य प्राकृतिक स्थिति से छुटकारा पाने के लिये मनुष्यों ने 

का परित्याग किया ओर विवेक को जीचन का पथ्प्रदर्शगक बनाया। उन्होंने उन्छ तीन 
प्राकृतिक नियमों का आश्रय छिया। ये एक स्थान पर एकतन्न हुए । एक अनुव्रन्ध किया । 
प्रत्यक व्यक्ति ने शपथ दहराई कि “यद्वि आप लछोग भी अपने सब अषिकारों को टूसो 
भांति समर्पित करने को तत्पर हों तो म॑ अपने सत्र अधिकारों का इस व्यक्ति या ध्यक्ति- 


दर रु 
ह5| 


समह को समर्पित करता हूँ ।? इस शपथन-कार्य द्वारा प्राकृदिक स्थिति का अस्त हुआ 
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आर समान तथा राज्य का जन्म । मानव इतिहास का एक नया अध्याय भारमस्भ हुणा। 
इस व्यक्ति या व्यक्त्सिमह ने, जिसको व्यक्तियों ने अपने सब अधिकार सुमपित फ़िये 


थे, राज़ससाधारी का स्थान ग्रहण क्रिया। घस्नुतः हाव्स ख्यक्तिविगेष की रा" 
नल तल ंं-............. 


सत्ता का समर्थक था, व्यक्तिसमृदद की राजसत्ता का नहीं). एक ब्यन्ति की राजसरसा 
के पक्ष में हाव्स ने कई कारण उपस्थित किये था झतः दाल्य फे मतानुसार राज्य में 
राजसत्ताचारी एक हो व्यक्तिविशेष होता हं। इसो व्यक्ति को प्राकृतिक स्थिति पे 


सनुप्यां ने अपने सत्र अधिकार समर्पित छिये थे । 


हे अन्तर्राष्ट्रीय सखि  / पक रेह्ह रा रा 
: समाजवाद और पूँनीवादी सम्यवा के मध्य द्वाव्स के “दीर्घकाय” की आँति -मावा। 
-.. (द्वाव्स का “दोर्वकाय” प्राकृतिक स्थिति और समय समाज के मध्य एक दीवार की ह 
भाँति था ) | । ः 
इसोलिए पाश्चात्य शक्तिशाली देशों, मुख्यतः ब्रिटन ने, हिटलर को प्रत्यक्ष या परोक्ष- 
:*हुप से पर्याप्त सहायता दी! १६३१ से ६६४४५ तक बिंटेन में ठोरो दुल ( ०79 
ए89 ) जो पूंजीपतियों का दर है, का बोलबाला था । इस दुक की सरकारों ने 
हिद्लर के जर्मनी का १६३६ तक साथ दिया। कारण कई थे। हिट्लरशाही ही 
जर्मनी को समाजवादी बनने से रोक सक्तो थी। अन्तर्राष्ट्रीय दाँव-पेंच को दृष्टि से - 
फ्रांस के विपरीत जर्मनी को दृढ़ बनाना ब्रेटिन के लिए आवश्यक था। हिटलर ने ह 
स्वयं को समाजवाद-विरोध का अग्रदूत घोषित किया था। १६३६ के निकट जर्मनी, 
इटछी तथा जापान ने एक साम्यवाद-विरोधो समकोता ( 8908-00ग्रां0 ६970 7806 ) 
किया था। ब्रिटेन के शासकों ने इस समझौते में अपनी सगमरीचिका देखी । उन्होंने 
हिटलर को साम्यवाद का विध्वंसक समझ कर सहायता दी । ब्रिटिश साम्राज्यवादियों 
था रुद्िवादियों की यह रगतृष्णा थी कि जर्मनी, इटली और जापान के रूस पर आक्रमण 
के फलस्वरूप इन तोनों देशों की शक्तियों में हास होगा। वे प्रिटेन से युद्ध लामग्रो 
खरीदेंगे निससे ब्रिटेन आर्थिक दृष्टि से वढवान बनेगा । विश्व साम्राज्य के बंटवारे का 
प्रभ्य हल होगा ; क्योंकि यह तीनों देश विश्ञाल रूस को बाँट कर सन्‍्तुष्॒ट हो जायेंगे 
ओर साथ ही साथ रुसी समाजवाद का भी अन्त होगा। 
इसीलिए, ब्रिटेन के श्वासकों ने हिटलर और उसके दल को प्रोत्साहन दिया। बह़े- 
बड़े ठोरो नेता हिटलर के, मेहमान रहे थे। ने नात्सी अर्दध-सेनिक प्रदर्शनियों से मोहित 
हुए थे। कुछ टोरी नेता, जेसे छाई लन्डनढरी ( [00 740700०8७४79 ), हिटलर को 
शान्तिप्रिय व्यक्ति मानते थे। जेसा कि फासीवाद के सम्बन्ध -में बताया गया है 
बिदेन में कुछ फासीवादी तथा अर्द-फासोवादी संस्थाओं की स्थापना हुईं थी। द्वितीय . 
महायुद्ध के परत थे संस्थाएँ काफ़ी हृद तक पनपती रहीं। जेसे ब्रिटिश लेबर पार्दी में 
ऊँदे प्रच्चन्न साम्यवादी पाये जाते हैं, वैसे ही ब्िव्शि शोरी पारी में ;च्छन्न फ़ासीवादी । 
उप जामवक्षी श्रमिक सोबियत रुस से प्रेरित होते हैं, वे उसे आदर्श श्रमिक. ! 
व्यवस्था मानते हैं । वैसे ही कुद् प्रतिक्रियावादी टोरी फासी व्यवल्था को. स्वर्गतुल्थ, 5 
सममते हैं, क्योंकि उसमें श्रमिक आन्दोलन का . पूर्णतया अभाव है । हा 


5 
रे 





यह सत्र, एप 


२० अनुबन्धवाद 


क्या सभी सनुष्यों ने अनुबन्ध में साग लिया था १ नहीं, केवल बहुसंख्यक ने | 


ही। वहुसंख्यक ने अनुवन्ध तथा राज्य-स्थांपना में भाग लेकर “नागरिकता ग्रहण की। 
अल्पसंख्यक ने शपथ न ली। उन्होंने प्राकृतिक स्थिति में रहने का निर्णय किया, एवं 


हुसख्या द्वारा हत्या हो जाय तो हाव्स के सतांनुसार यह कार्य अनुचित न होगा। 
' क्योंकि इस अल्पसंड्या ने “हत्या” की स्थिति को स्त्रेच्छा से स्वीकार किया था। 

हाव्ल के अनुसार राजसत्ताधारी का अनुबन्ध में कोई पक्ष न था। यह व्यक्ति 
* विशेष अनुबन्ध से थक था। अनुवन्धीय शपथ से व्यक्तियों ने इस व्यक्ति-विशेष 
को अपने सब अधिकार सस्पिव किये थे किन्तु उससे कोई शपथ न लि्वाई थी। वेसे तो 
चह न्‍्यायसंगत. नहीं माल्स पढ़ता, परन्तु हाब्स का चित्रण इसे उचित बताता है। 
” से बचने के लिये व्यक्तियों के पास कोई दूसरा उपाय न था। ढोक ही कहा 
जाता -है “मरता क्‍या न करता।” असह्य स्थिति से मुक्तिप्राप्ति के लिये. प्राकृतिक 

स्थिति के मनुष्यों ने-झ्र्तरहित अपने अधिकारों का परित्याग करना उपयुक्त समझा । 
सानव देव :-हाव्ख इस व्यक्ति-विशेष को. “दीरकाय”,.ग्रा आदर के भाव से 


हि 


“मानव देव”, कहता था । उसको राजनीतिक पुस्तक का नाम ही “दीर्घकाय” ( छेवियाथन -. 


70980087 १६४१ ) है। जेसे पीड़ितगमण अपने देवता के सम्मुख शपथ छेते हैं, वेसे 
ही प्राकृतिक स्थिति के मनुष्यों ने इस-“मानव-देव--के-सम्मुख उत्त शपथ दुहरायो। 
जैसे देवता कोई शपथ नहीं लेता, वेसे ही इस “मानत्र देव” ने भी कोई प्रण नहीं किया। 
खुक देवता की भाँति यह “मानव देव” पूणतया स्वतंत्र ओर स्वेच्छाचारी बना । 

हाव्स की उक्त पुस्तक के मुखएष्ठ पर “दीर्घधकाय” का चित्र है। यह चित्र सत्ताधारी 
“दीर्घधकाय” की विशेषताओं का स्पष्टीकरण करता है। “दीर्घकाय” का शरीर छोट-छोद़ 
मनुष्यों के शरोरों से ववा है। इससे स्पष्ट है कि इस सचाधारी “दीर्घकाय” या 
“मानव देव” के अधिकार साधारण व्यक्तियों के नैसेगिक अधिकारों' के पुझ्ीभूत हैं। इससे 
यह भी विदित होता है कि यह “दीर्घकाय” इच सब व्यक्तियों का प्रंतिनिधित्व करता बे 
उसके व्यक्तित्व में इन सबका व्यक्तित्व निहित हैं। इस “दीर्घकाय” के एक हाथ मेँ 
तलवार है जो उसकी राजकीय शक्ति का प्रदर्शक है। उसके दूसरे हाथ में घर्माख ड्ेजो 
बताता है कि वह धर्म का भी संरक्षक औरं संचालक हैं। इंस “दीर्घकाय” के पृष्ठ देश में 
एक नगर, एक हुर्ण ओर एक गिरिजा घर है। इससे विद्त होता है कि वह 
ड्न सब का स्वामी है। - आय 


(5 


.. हाब्स ११ 


मांत्स्यन्याय ओर सभ्यता के मध्य यह “दीईकाय” एक दीवार की भाँति झदा है। 
इस “दीवकाय” के जन्स के पूर्व मानव जाति प्राकृतिक अवस्था में रहतो थी । तथ न कोर 
सामान्य शक्ति थी, न कोई कानून था। न न्याय और अन्याय का ज्ञान, न सत्य 
ओर असत्य का बोध ही सम्भव था। “दोर्घकाय” के जन्म से ही समाज भोर राज्य का 
जन्म होता है। वह इन दोनों का प्रतीक है। उसके जन्म से ही ज्ञान, संस्कृति, कला, 
साहिल्य, व्यवसाय, आयाक-निर्यात, इमारतें, यातायात, विश्व-न्ञान, समय-ज्ञान भादि 
सम्भव हुए। अतः यह “मानव देव” हो सम्यता, मानवता, समाज, आर राज्य का 
जन्मदाता है। ः 

हाब्स ने ऐसे विश्लेपण द्वारा तत्कालीन गृहयुद्ध सम्बन्ध गृहथुद्ध सम्बन्धों विचारधाराशों का मह- 

2४ ४“+-----77+ का 

तोड़ उत्तर दिया । पहली विचारधारा के अनुसार राज्य की जन्म ईश्वर द्वारा हुआ था 
आर इसलिये राजा ईखर का प्रतिनिधि माना जाता था। _ हब्स ने स्पष्टतया बताया फि 
राज्य का जन्म अनुवन्ध द्वारा हुआ, ईश्वर द्वारा नहीं। राज़ा को निरपेक्ष झबण्य बताया 





जज 


परन्तु देवी सिद्धान्त के आधार पर नहीं! 
द्वितीय विचारधारा द्वितीय विचारधारा संसदीय चेताओं की थी। इसके अनुसार राजसत्ता राजा ओर 
संसद में विभक्त मानी जाती थी। हाव्स ने बताया कि राजसत्ता विभक्त्‌ नहींह्‌ भारन 
हो ही सकती है। क्योंकि अनुबन्ध से व्यक्तियों ने सब क्षचिकार “दीर्घकाय” को समपित 
अप टिमिट हि २०४०० ४० धाम ब आफ ४- रब 
कर दिये थे। सत्ता के विभाजन का अथ/ है उसका अन्त करना। 

“ए कैसरी विचारधारा दार्शनिकां की थी। उनका कहना था कि नेसमगिक नियम 
सर्वोपरि हैं। चोथी विचारधारा मीसॉसकां की थी। इसके अनुसार छांकिक नियम 
सर्वश्रेष्ठ माने जाते थे.। ह्वाब्स ने पुक युक्तियुक्त वाक्य द्वारा इन दोना विदारधाराभों का 
खगण्डन किया। उसका कहना था कि थे नियम जिनकी पृष्टभूमि में राज्य की तह्यार न 
हो केवल शब्द मात्र हैं। अथांत केवल “द्वीर्धकाय” की घोपणायें वी नियम मे । 

पाँचवीं विचारधारा जनवादियों को धों। इसके अनुसार राज्य का जन्म भशनुवन्‍्ध 
द्वारा हुआ है। यदि राज्य इस अनुवन्ध का उल्टंघन करता दे ता नागरिकों फा राज्य- 


3०७०० कमेननन०म 333०० +नजप०५»गमी ललित ट 7क्‍क्‍05७ ०२ ०. 








विरोध न्यायसंगत है । हाब्स ने बताया कि जअनुवन्ध से नागेरिका ने सब कझधिकार 


दा नहा 


राज्य को समपित किये थ। इसल्यि अब उनके पा पास-राज्य-विरोध का अधिफार नह 
रहता | व्हान (0. ]9. ए४ए९४॥) ने ठ के ही केद्रा था कि हाव्स ने जनवादियां को बन्दृत 


अिजीरी मे व >-++ ००५०-०५... 


( अनुबन्ध ) उन्हीं को ओर दागी। अर्थात्‌ उसी अनुवन्धवाद को हाव्स ने निरफक्षता 


लत 


की सेवा में प्रस्तुत किया जिसे जनवादी सीमित सत्ता फे ट्ये प्रयोग करत थे । 


का रे 


परम्परा का प्रतिबन्ध न था। (देवी नियम का आधार धर्म था, नेसमिक नियम 
का नेतिकता ओर लोकिक नियम का परम्परा )। 

राज्य की निरपेक्ष सत्ता का बालवीकरण कोन करता है? राज्य में कोन 
सत्ताधारी है? अर्थात्‌ राज्य की निरपेक्षता का द्योतक कोन है ? “दोर्घकाय” ही घास्त- 
विक्र सत्ताघारी ह। इसी “दीवघ॑काय” को व्यक्तियों ने अपने सब अधिकार समपिन फिसे 
थ । यह “दोर्धकाय” कान है ? हात्स ने कहा था कि व्यक्तियों ने एक व्यन्ति-विशेष था 
व्यक्तिसंघ को अनुवन्ध द्वारा सत अधिकार दिये थ । हाब्स ने व्यन्किविश्ेप को व्यन्ति 
संघ (कुलीनतंत्र या जनतंत्र ) की अपेक्षा मान्चता दी थी। क्योंकि राजतंत्र में पी 
एकता, मंत्रणा की गुप्तता, नीति का स्थायित्व, व्यभिचार की कमी, ओर चापलसो तथा 
तानाशाहों' की कमी सम्भत्र है। अन्य व्यवस्थाओं' ( कुलीनतंत्र या जनमंत्र ) म॑ थे ६ 
गुण नहीं पाय्रे जाते। अतः हाश्स का निरपेक्ष सत्ताधारी एक्र.व्यक्तिविशेष-या-नग्य 6 । 

राज्य को सत्ता निरपक्ष के साथन्साथ अधिभाज्य, . स्थायी. भर _ सरदेय भी 
यह सत्ता अविभाज्य ह क्‍योंकि अनुबन्ध द्वारा केचछ. एक ही “दीर्घकाय” रूपी ब्यक्ति- 
विशेष को अधिकार दिये गये थ। राजसत्ता को विभक्त करने का क्षय हैं उसका 
अन्त करना। वह केवल एक ही संस्था म॑ निहित हो सकती है । 

राज्य की राजसत्ता उसकी स्थायी भोर अद्ेय विशेषता है। यह राज्य का 
श्राण स्वख्प है। इसकी अनुपस्थिति में राज्य का अन्त हो जाता है। हान्स ने 
उ्ताया कि सत्ताधारों “दीर्घकाय” के जन्म से राज्य तथा समाज का जन्‍म हुआा 
गा) यह “दीर्घकाय” था राजसत्ता ही राज्य का थ्योतक है। उसकी झअनुपश्थिति 
4 न राज्य ओर न समाज ही सम्भव है। इस सत्ताघारी के जन्म के पृथ प्राकृतिक 
स्थिति थी ओर इसके अन्त हो जाने पर फिर वह स्थिति ब्यापफ हो ज्ायगी । 
([सल्यि राजसत्ता ही राज्य का स्थायी ओर अदेय गुण है। 

अतः हाब्स फे अनुसार राजसत्ता निरपेक्ष, अविभाज्य, स्थायी आर कर्ेय है 

प्त का राज्य अद्देतवादी है, भर हाब्स आधुनिक युग का सर्यप्रयम_ जईनवादी 


मर प्रकार असीमिः असीमित -ध-- उसका कार्यक्षेत्र व्यापक था, .चह नागरिक जीवन के सभी 
धकार असता(म 

तैत्रों से सम्बन्धित था। उसका हस्तशेप फेवल काया पर ही नहीं, वरन विचारा पर मे 
0 कि टन के 8 दीया कक: 

प्रा) क्‍योंकि विचार ही तो कार्य के प्रयोजक ह। यदि राज्य द्वारा ब्यक्यों से: विदार 


रत 


वैय॑त्रित होंगे, तो स्व॒तः उनके कार्य भी नियंत्रित हो जायेंगे । रानमससाथारों “दो 


अकसर 
पर्शनिक है। ( इस सम्बन्ध में अद्वतबाद बाला अध्याय देखिये | ) हाब्स के राज्य पः 


४५ 


के 2 कफ, 


चहल 


जला 


१४ अनुबंन्धवाद 


सर्वोच्च न्यायाधीश ओर सर्व हैं। वह 
परेर सर्वश्रेष्ठ लेनापति हैं । वहो दीवानी विधियाँ निर्धारित करता है ; 
चह नागरिकों को दंड देता है ओर कीति प्रदान करता है। सन्धि-विग्रह तथा नियुक्तियाँ 
करना उसका एकाधिकार है। अतः हाज्स-का “दीर्घधकाय” सर्वाधिकारी. भी 
नागरिक अधिकार :--हाज्स “की समस्या-थी झुब्यवस्थों -की स्थापना। यहो 
उसके दर्शन का सार था। परन्तु इस सार-पत में वह नागरिक-स्वतत्रतां को भूल ही 


घट. 


ग़या। उसने राज्य को साध्य ओर नागरिक को साधन बनाया- उसके दशन में राज्य 
।६०व-33२०२२०५५-+-२०-क- ५2०७-33 ७. >म)७/१७++मह ०३५3५; ३५प ४ 3५>कक ०७ का३०७०-५० कक 


सर्वेसर्वा व्यक्ति कुछ भा नहीं । 


हाव्ल ने अपने पाठकों को वताया कि यदि वे राज्य का अन्त करेंगे, तो वे स्वतः 
प्राकृतिक स्थिति की “हत्या” के निरन्तर भय के शिकार होंगे। उसने इस बात पर 
जोर दिया कि जीवन-रक्षा के हेतु ही राज्य का जन्म हआ था। इसलिये नागरिकों का 
हित इसी मे है कि वे राजाज्ञा का पोलन करें 4... हाव्स..ने राज्य-दासता को व्यक्ति-हित 
के दृशप्टिकोण से स्यायसंगत बताया । * यह उसकी.अपूर्व वद्धि का निदेशक है। 
. परन्तु सम्भव है कि कुछे नागरिक जीवनरक्षा को ठुकराकर राज्य-दासत्व का अन्त 
करना चाहें तथा राज्य-विरोध करें। ऐसी परिस्थिति के छिये भी हाव्स ने उचित उपाय 
प्रस्तुत किया। उसके मताचनुसार राज्य का जन्म नेसग्रिक नियमों पर जाधारित था ओर 


व्यक्तियों ने इन्हों नियमा को निजो जीवन का पथप्रदर्शक वनाकर राज्य को स्थापना की । 
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. इसंलिये राज्य-विरोध का अथ है नेसर्गिक नियमों का विरोध ठथा नेतिकता का परित्याग । 
क्योंक्रि इन नियमों का आधार नेतिकता -थी। हाव्स का तीसरा महत्वपूर्ण नेसर्गिक 


नियस था, व्यक्ति अपने अनुबन्धों का पालन करता-है। राज्य-विरोध का अर्थ है ड्स 
नियम का उल्लूंघन। अतः हाब्स के अनुसार यदि कोई नागरिक जीवन-उंरक्षा के हेतु 


राज्यभक्ति या राज्यदासता को नहीं अपनाता तो कम से कम नेतिकता के नाते तो उसे इस 


हो पे 
ल्थिति को स्वीकार करना हो पड़ेया। उसने नागरिक को राज्यदासता की जञ्जीरों से 


पूर्णतया जंकड़ दिया था। व्यक्ति के कार्यो का आधार निजी स्वार्थ या नतिकता है। 
'हाव्स ने राज्यदासता को इन दोनों के-नाते.न्यायसंगत तथा अनिवार्य बताया। 


प्राकृतिक स्थिति के मनुण्य ने अपने सब्र नेसर्गिक अधिकार “दीघकाय” को 
समर्पित कर दिये थे। राज्य के जन्म से व्यक्ति अधिकार-च्युत हो गयया। अब॒/जो कुछ 


भी अधिकार उसे प्राप्त हें वे “दीघकाय” की देन हैं।. नागरिक की स्वतंत्रतायें राज्य 
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द्वारा प्राप्त होती है। वह केवल उन्हीं स्वतंत्रताओं का अधिकारी है जिल्हें राज्य प्रदान 
करे--जेसे क्रय-विक्रम, निवास स्थान, भोजबन-ध्यवस्था, बच्चों का पालच-पोषण आदि ४ 


इनके अतिरिक्त कोई भी स्वतंत्रता सम्भव नहीं हो सकती! अतः राज्य मे कोई ही 
नेसगिक अधिकार नहीं होता । | 
हां 872 बिपय में हब्स ने व्यक्ति को. पण-स्वतंत्रता प्रदान की थी। मनुष्यों 
| के हट की स्थापना की जोर उसकी दासता को स्वीकार किया। 
यही .स्वाथ उ्यवस्था की घात्री बना। यही उपयोगिता ( स्वार्थ ) राज्य का आधार ह 
है। यह उपयोगिता पूर्णतया व्यक्तिवादी है। इसी नाते संबाइन (8. 0. 8:0॥70 ) 
का केंदना है कि हाब्स पूर्णतया उपयोगिताबादी तथा व्यक्तिबादी है। इसी व्यन्तियाद 
ने उसके दर्शन को तत्कालीन क्रान्तिकारी रूप दिया। इसी उपयोगिता को हाब्स राज्य 
के सर्वाधिकार ओर निरपेक्षता का भाधार समानता है। साथ ही साथ इसी उपयोगिता 
के आश्रय पर वह राज्य-विरोध को भी स्यायसंगत वतलाता है। यह उसको अपूर्त घुद्धि 
का निर्देशक नहीं तो क्‍या " 
जीवन-रक्षा की उपयोगिता ही राज्य की धात्री है. ! राज्य उसका उल्लंघन नहीं 
कर सकता। यदि राज्य का नियम नागरिक की जीवन-रक्षा पर जाघात करता दे ता 
नागरिक को ऐसे नियम का विरोध करने का अधिकार है। एक नागरिक उस राजाज्ञा का 
स्यायपूर्वक उल्लंघन कर सकता है जो उस्ते अपनी हत्या या अपने शरीर को घायल 
करने का आदेश दे। नागरिक को यह भी स्वतंत्रता हे कि यदि वह चादे तो अपना 
अपराध न्यायाटय में स्वीकार न करे। यदि एक नागरिक प्रकृति से ही ररपोक है तो 
वह यद्ध-प्षेत्र से भाग सकता है। उसका यह कार्य न्‍्यायसंगत माना ज्ञागेगा । नागरिक _ 
राज्य फे विरुद्द पढ़ यन्त्र नहीं कर सकते। यह अवेध है। परन्तु पट्यन्त्र आरम्भ 
करने पर वह अपनी छरक्षा के छिपे न्‍्यायप्वक अद्य-शत्म्र का प्रयोग कर सकत दे । 
प्रकार हाव्स के सतानुसार केबल जोबन-रक्षा हो राज्य के एकराघिकार को सोमित 
सकती है। जीवन-रक्षा हो एक ऐसा नेसर्गिक अधिकार हें जो राज्य में भो 
सम्भव है । 22 
! “प्ीक्षा *--हाब्स के पूर्व सभी दार्शनिक राज्योत्पत्ति का श्रेय ईप्वर को देते + 
इस विपय में राज्यतंत्र के समर्थकों तथा विरोधियों म॑ मत्यय था। अनुबन्धवादी 
( जैसे हागेनोज्‌ ) भो ईश्वर को राज्य का जन्मदाता मानते भ; हाव्स ही सबप्रवम देता 
था जिसने राज्य को एक कृत्रिम एवं मानवीय संस्था बताया । उच्च कांदि के सके नथा 
विश्लेषण द्वारा उसमे व्यक्ति-हित को राषज्योत्पत्ति का श्लेय दिया। एस फ्रान्तिकारों 
हृष्टिकोण के फलस्वरूप जनता राज्य जैसी मानवीय संस्था के जन्म, ध्येय, कार्य तथा रुप * 


है ह* 
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+ 5... «शक रक ७5 लटक हलक + +०२० 


8 5 ट्र जे 


- 


902 


अनुबन्धवाद 


विषय में सनन करने लगी। देवी उत्पत्ति के सिद्धान्त के वातावरण में यह सब सम्भव 
था। परिवर्तित इश्टिकोण ही राजनीति शास्त्र का, जो राज्य से सम्बन्धित है, जनक 
वना। अतः परोक्ष रुप से हाग्स राज्यशास्त्र गाख्र का जन्सदाता है । 


जन के बात मक >अकन >> वी 


यूराप म १४वीं तथा १शवा सादिया से जागरित-युग (६96 8०४७5587208)' जारम्भ 

हुआ था। यह जायति आधुनिक युग को धात्रो है। दुक नयी विचारधारों; एक नया 
दृष्टिकोण, एक नये मानव का जन्म शनेः शर्नेंः हुआ। धीरे-धीरे सध्यकालीन सम्यता का 

अन्त हुआ। हाब्स के युग तक राजनोतिक क्षेत्र में मध्यकालीन प्रवृत्तियाँ ओर संस्थाएँ 
अंस्तित्वहीन हो चली थों। उनका स्थान केन्द्रल्थ राष्ट्रीय राज्यों ने छे ल्या था। 

-हाब्स ने इस प्रगति को दार्शनिक रुप दियां। हाब्स हो सर्वप्रथम वेचा था जिसने बताया 
“कि मध्यकालीन परस्पराओं ( देवी नियम, नेसगिक नियम, जीवन में धर्म की प्रधानता, 
लोकिक नियम कोर स्थानीय संघ) का कोई स्वतंत्र अस्तित्व नहीं है। एकसात्र 
अल्तित्व तो केबल “दोर्घकाय” रुप राज्य का है। अत: हाव्स ने दार्शनिक इश्कोण 
स उस प्रद्नत्ति की परिपक्वता का उल्लेख किया जिसका बोजारोप॑ण जायरित थुग म॑ हुआ 


ििनननीभाा।जीन अभी: 





जज >क्‍४िि जलन >->लीनननीत-नरन “++ 


था। वह आइनिक युग का संवप्रथम दाशनिक था। ; 

एक ओर इश्कोण से हाव्स आधुनिक राजनीति शाख का जन्मदाता साना जाता 

“है। प्राचीन ओर मध्यकाल में प्रायः सभी वेता नियस,- समाज. तथा राज्य को सर्वोपरि 
मानते थे। कर्चतत्यपरायणता का अर्थ है सर्वोपरि नियमों, सामाजिक नियसों तथा राज्याज्ञाओं 

के अनुसार जोवन-यापन। मनुप्य इन सर्वोपरि संस्थाओं के अधीन माना जाता था। 


४७० ५... 


आधनिक यंग मे व्यक्ति:हित की भावना ही नियम, समाज वथा राज्य की धात्री मानी जाती 
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'है। ये सवापरि नहीं, अपितु सानवीय हैं। कठेव्यपरायणता के स्थान- परे जाज एक 
'अनवादी नागरिक अधिकारों को संवॉच्च स्थान देता है। स्ट्रोल ( 7, 8078788 ) का 
“सत है कि यदि यही जाधुनिक तथा प्राचीन दश्कोणों को विभिन्‍नता का निर्देशक हैँ, तो 
हाञ्स ही आधुनिक राजनीति दुशन का जन्मदाता है । क्योंकि हाव्स ही सर्वप्रथम दार्शनिक 
था जिसने बताया कि व्यक्ति-हित (व्यक्ति का जीवित रहने का अधिकार ) ही राज्य 
तथा समाज का जनक है ओर राज्याज्ञा के अतिरिक्त कोई भी वाल्दविक नियम नहीं है। 
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अतः हाव्स ह्दी सचप्रथम वेत्ता था जिसने यह कहा के उत्यवस्था का ध्यथ व्याक्त क 


अधिकारों की छरक्षा हे। थे अधिकार ही सवापरि हैं ; नियम, समाज दथा राज्य -नहीं। - 


“कतच्यपरायणवा का स्थाव आंधरकारों ने लछ्या। यह व्यक्ति-.हित हाब्स का आधुनिक 
ज्यक्तिवाद, उपयोगिवाबाद तथा भांतिकवाद का पराक्ष रूप स अग्रदूत वनाता ह 


.....->जप+ >तलशतनणा। 2०777: अत आशा 


कम 


रु, 


जल १. 


थ, 
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अप“ ि३०००३० ८३७७० १०-०० छ ३०० % हे, हे. 


हाच्स श्८ 
हाब्स ने तत्कालीन बढ़त हुए पूँंजीपतियां को राज्य की अनिवार्यता का पाठ 
उनकी तथा उनको बहुमृल्य सम्पत्ति की क्या दशा होगी। यह नय इन पंजीपतियों का 
पयडक वगा मे उज्ययत्था मेंसों अगे। हु बना, वे झव्यवस्था-प्रेमो बने। इसलिये श६वाँ सदी के महान दार्शनिद 
हीगेल ( 6, ए' ए. प्र०४०) ने कहा था कि राज्य के पूर्व को स्थिति हाब्स के चित्रण 
के अनुकूल रही होगी। ( हीगेल के दर्शन के विपय म॑ आदर्शवाद का सष्याय देखिये | ) 
भले हो तत्कालीन पंजीपतियों ने, जो संसदीय नेता थ, हाब्स फ दर्शन की न अपनाया 
हों; परन्तु यह कट सत्य है कि हाब्स के दर्शन का प्रमुख अंग ( भय तथा च्यन्धिदिन 
राज्य का आधार ह ) उन्होंने अवश्य स्वीकार किया। इस दृष्टि स नी हाब्स के 
दर्शन का महत्वपृ्ण स्थान है । 
परन्तु इस अपूर्य वृद्धि चाहे व्यक्ति ने विः्व_को एक संकुचित चप्टिकोण से देखा। 
उसने व्यक्ति का फेवचड एक ही. रुप...परिरक्षित- किया । यह रुप था-निश्नी फीनि की _ 


"अल ++>अनीनप-+>>क फिललान »+ा ५००० 


वि और दसरों की वरवाद़ी। उसने मानव समाज की बुराहयों-का - छिद्ान्वेपण किया 


इस सम्बन्ध में स्सो कृत आलोचना अत्यन्त उपयुक्त होगी। रूसो ने कटद्दा कि हाल्स 
का प्राकृतिक मनुष्य कैसा .ब्रिचित्र प्राणी रहा-होगा जो - अपना उख णपमे वन्धुओं की 
धरवाबी में...प्राता...हा हो। यह कल सम्भव कि पेसी जाति दो पीहियों से 
जीवित रह सकी । यदि वास्तव म॑ आदि मनृप्य की मनोवृत्ति ऐसी ही थी. ऊसा हज्स 
न्न वक्चा भा, तो अवण्य ही किसी न किसी रूप म॑ वह मसनामृत्ति संस्य समाज मं 
प्रघश करती ।. तब हस अपने बच्चों जोर चन्दुओं की. झत्यु पर्‌ प्रसन्न होते। जब कमी 
भी हम किसी व्यक्ति का सात या असहाय पात, ता हमारी सबरप्रथम भावना उसे सारसे 
की होती । दुया ओर सहाजुभूति को हम राक्षस की विशेषता समझते । 


: हाब्स को दर्शन ऐस .- ब्रटिपिण - मंत्री विज्ञान पर आधिनत है। ऐसा नप्मा 








( हाव्स का प्राकृतिक सनुप्य ) केस राज्य जंसी स्वाच्च राजनीतिक संस्था का निर्माण 
अर टिक कर २+ जज कक रकआ७ ३०३७ ७+३ ५2७०७ करा७3० #०नकानजम पा» जाल 


कर सकता दे ? यह असम्भव-सा ल्यता है। परन्तु यहां हाव्स की कपूय सुद्धि उसवर 








सहायता करती है।. हाव्स ने कहा कि व्यक्ति हाग्ता करती हैे। हावस ने कद्दा कि व्यक्ति का जीवन प्रेरणा तथा विय्रकः से संचाम्य्नि 
४“ 7 त+5 जज ृघध लत ० कस ल ++>-«+«>न्‍जली लता 

होता है। प्रेरणा-प्रभावित जीवन ने प्राकृतिक सनुप्य को असह्य स्थिनि में पटुचाया। 

34408 अप 

अब उसने विधेक की शरण छी । नेतिकताप्ण नसमगिक नियमों का अनुकरण करने हण 

एक अनुबन्ध द्वारा उसने राज्य तथा समाज का निर्मांग किया। बसे नो यह बम 

ब्रुटिपृूण नहीं लगता । परन्तु विचार करने पर स्पष्ट हो ज्ञाता है कि हाब्मस ने एक 


रे 


चाक-- 


। ह अनुबन्धवाद्‌ 

असम्भव परिस्थिति का चित्रण-किया था।. इसके .चित्रण के अनुसार एक ही क्षण 
भाकृतिक सनुष्यों ने स्पर्धापण जीवन का. परित्याग कर सहयोगी जीवन को अपनायो। 
वर्षो' के भेरणा-प्रभावित लीचन्‌ का--पछे...भर-सें “विवेक दौरा अन्त हो गया। व्हान 
का कहना है कि ऐसा परिवर्तन या कायाकंलंप धार्मिक तथा काल्पनिक मा, 
में सी नहीं, मिलता-। कसे सस्भेंद् हैं कि थे सनुप्य जो एक क्षण एक हेशरे के 
गले-पर- इरी. मारने को तत्पर थे, दूसरे-क्षण- एक दूसरे:क.ग़ले मिलने छगो। सावव 


आम 


इतिहास म ऐसे कायाकछप का कोड दृष्टान्त नहीं है! सत्य तो यंह है कि जीवन में गेरणा 


ओर- विवेक का साथ-साथ स्थान हैं। -प्रायः सभी कार्यों में दोनों का स्थान होता है। 
हाँ, ऐसा अवश्य होता है कि किसी क्षण प्रेरणा की प्रधानता होती है. ओर किसी क्षण 


जता फिलनन के २००० "७० ५: 


विवेक की। इसके विपरीत हाव्ख ने बताया कि बंर्षा_ तक मानव ओवेत भेरणा से.ह-- ! 
संचालित होता था ओर ऐसे जीवन का अन्त अचानक विवेक हारा हुआ) यह अनुचित | 
किक लि जम कमल ८८८ 


तथा अन्िहासिक है। व ८ 

..हाब्स का अनुबन्ध तथा राज्य सी न्‍्यायसंगत नहों विदित होता । असह्य प्राकृतिक 
स्थिति से छुटकारा पाने के लिये तत्काछीन स्थिति के व्यक्तियों ने एुक “दीर्घकाय” 
की स्थापना को। उन्होंने स्वेच्छा से इस “जॉनव-देव ? की दासता स्वीकार की और 


९2 6० #आ कक 0-ल्‍+: 


वयक्तिक स्व्रठंत्रवा.का परित्याग किया।. छाँक ने ऐसे जनुबन्ध को न्यायेरेहित वेताया। 
उसके अनुसार हाव्स का हाव्स का चित्रण ऐसा था। . प्राकृतिक स्थिति का “हत्या”'का भय 


उसके अनुसार हावग्स का चित्रण ऐसा था। . प्राइ # स्थिति का *हत्य 
काफी दूर था | एक ऐसी लोसढ़ी या जेंगली बिल्ली की भाँति था जो दूर हो । इस 
की 3० +-+५>५/पनतनतने टर/ा १७०५ >लपट मार ककाव 4था०+न 


दृरस्थ छोसड़ी तथा विछ्ली रूपी “हत्या” से बचने के ल्थि प्राकृतिक स्थिति के सूचप्यों से 
एक शेर रुपी “दीर्घकाय” की शरण छी । यह अनुविवःसा:लगवा है! छझसो ने भी 





हि टीक कहा था कि जीवन आर कहा था कि जे स्वतंत्रता प्रकृति की देन अतः स्वतंत्रता के परित्याग 


का अंथ हे मनुप्यता का परित्याग। कोई .भी व्यक्ति स्वेच्छा से स्वतंत्रता तथा सानबता 
45 कक ८६. 
का परित्याग नहीं करेगा। परल्तु हाव्स के जबुसार्‌ व्यक्तियों ने दीर्धकाय” की दासता 
स्त्रीकार की-थी । अतः उसका विश्लेषण अजुचित तथा अप्राृतिकेग्सा:ब्रिदित होता' तथा अप्राकृतिकेःसा:प्रिंदित होता है । 
जा ल््र « 
यह तो सत्य- हैं. कि हाव्स-के“दशान कोन न ता वन यम न्ने 
अपनाया था जोर न संसंदीय नेताओं ने ही) राजतंत्र के भक्त दवांश सिद्धान्त के 








अनुगासी थे। उस सिद्धॉन्द के अनुसारें राजा का अधिकार देंची तथा पेतूक सावा जाता 
था। हाव्स ने राजतंत्र को न्‍्यायसंगत तो जवश्य बताया, परन्तु उसका-श्रेय जनुवन्‍्ध 


चउथा वास्तविकता को दिया । हाब्स वास्ववेकता का अनुगामी था। उसके अनुसार | 
जा + ४ ++>+>-.......... 2 | 


जान लॉक र्‌ 


९ 


केवछ राज्याज्ञा ही नियम दे, क्योंकि उसका वास्ववीकरण राज्य की तल्खार दारा हो 


् 
सकता ह। उसने यह भी कहा था कि बही शासक नागरिकों की भन्धि का पात्र झाना 


जीपलीलन भजन >> तन 5 5 क०-+ ५ &....... ०७००७ सजिकिनीकन कक कण जनता ५८ > कप 


हर अल्फनममननमामनुत 
जा सकता है जी छरक्षा क॑ कतत्य का वास्तवीकरण कर सक अतः शासक का कोट 
श्दी करआ आकर 2 अर इक इक ३७+ ५5 36४ पारा न अर कक उप क 
दवों तथा पतृक आधिकार नहा उसका अधिकार वास्तविकता से निर्धारित होता ह 


।3५००+०२ कट लकीलना ४० 





(कहां जाता हे कि हाब्स ने ऋरमव॒ल के शासन को न्‍्यायसंगत बताने का दाशनिक प्रयाग 
दि कील... 200 कलम कम जआ 


शतक कब डा ल>क ७. ० 
किया था। ) संसदीय नेताओं ने, जो सीमित राजतंत्र के अनुयायी थ, होटल के 
निरपेक्षतावादी दर्शन को स्वीकार न किया। स्वकालीन अनुयाय्रियों की अनुपस्यिति मे 
भी हाब्स एक युग-ब्त्ता था, उसकी “लिब्याथन” एक युग-पुत्तक टे, आर उसका 


“दीघ॑काय” एक युग-संस्था । 


कर सतलकन्‍ब मर कब फिट डा जनकरन्‍लज-ना सा जन 5 


जान लुक 
( ४2097 7,0076, 4632-704 ) 


अनुवन्धवाद का दूसरा दार्शनिक जान लॉक था। उसके ओर शास्स फे दर्शन मे 
आकाश पाताल का आल्तर हैं। फेवछ समानता यही है कि दोनों विचारक अजुबन्धवादी 
हैं.। , जहाँ दाव्स का दर्शन निरपेक्ष राजतंत्र का पक्षपाती है, वहाँ छॉक ने सीमित राजतंप्र 

की दार्शनिक पुष्टि की । 
, टॉक का जन्म एक सध्यमवर्गीय कुटुम्त्र म॑ हुआ था। उसका पिता प्यूरिव्न 


हुआ था |. आक्सफोर्ट विश्वविद्यालय से एसम० ए० की परीक्षा में उत्तीण हाकर यह बहाँ 
' अध्यापक नियुक्त हआ। वह यहाँ सप्रसिद्ध घज्ञानिकों के सम्पर्क मं आया । १६६७ मे थार 
लाडढ शेफ्ट्सवरी (,04 508॥0०४8४४7४ ) का निज्ो सट्टायक नियुक्त ट्ुआा । म्गः 
- शेफ्ट्सबरी के साथ बह १६७४ तक रहा। शेफ्ट्सवरी हिंग दुछ ( एफ्राह गा ) का 
: नेता था। इस सम्पर्क द्वारा ठॉक को स्वकालीन राजनीति का ज्ञान हुआ। १६७८-८६ 
, में वह क्षयरोग की चिकित्सा के लिए दक्षिणी फ्रांस में रहा। वहाँ एकान्स घातावरण में 
| उसके .राजनीतिक विचारों का बीजारोपण हुआ। १६७६-८४ मे था मिदने में झग । 
, शैफ्ट्सबरी के सम्पर्क के कारण चह शान्तिमय जीवन ब्यनीन न कर सका। कस्य हिंसा 


सम ् पिि:ःणजड सै: न्‍स्स्स्स्म्स+ः 
संस्था वनी । जनवाद का वीजारोपण हुआ, आर निरपेक्ष राजतंत्र का अन्त । सानव 


0  अनुबन्धवाद 


की भाँति शेफ्ट्सवरी भी. राज्यद्रोही समका जाता था क्योंकि वह हितीये को 


राजा बनाने के पक्ष में न था। लॉक भी राज्यद्रोही समझा जाने छगा।._ 


-  तेंग आकर १६८रे मे छाँक. हालंड पहचा। ८ए तक उसने वहाँ राजनीतिक 


 शरणार्थी- का जीवन व्यतीत किया-। वह अन्य राजनीतिक शरणाथियों के -सम्पर्क में 


आया। छॉक पहले ही से निरपेक्षतां-विरोधी विचारधारा का समर्थक था। निरपेक्षता 
विरोधी शरणाथियों के साथ बाद-विचाद से उसकी विचारधारा को पुष्टि मिली ।. १६८३ 


. ८४ में उसने कुछ राज॑नीतिक:पुस्तकें ल्खिं । १६८८ की रक्तहीन क्रान्ति के बाद वह श्रिटेन 
छोटा । यहाँ १६६० में उसको छप्नसिद्ध पुस्तक ( प'छ्० प+०७६४४०8४ 06 00ए6:मए07६ ) 


फश्णा - ने कन अकडर 


अकाशित - हुईं। डसकी अन्य पुस्तक पहले ही प्रकाशित हो. चुकी थीं. . परन्तु 
राजनीतिशासत्र को दृष्टि से केवल यही पुस्तक महत्त्वपूर्ण है । 
लाधारणवः छॉक १६८८ की रक्तदीन क्रान्ति का दार्शनिक कहा जाता है। उससे 
इस क्रान्ति के संवैधानिक परिवर्तनों को दार्शनिक दृष्टि से न्‍्यायसंगत बताया । - इस 
क्रान्ति से हिगर सनोबृत्ति की विजय हुईं थी। लॉक इस मनोतृत्ति का समर्थक था.। 
रक्तहीन क्रान्ति ओर हिग मनोबृत्ति की पृष्ठभूमि कुछ ऐसी थी। १६६० में श्रेडा की 
घोषणा ( 70९087-४४०४ ०(-8०७१७५ ) से संसदीय नेताओं ने चाल्स द्वितीय को राज्य-पद 
केल्यि आमंत्रित किया था। इस घोषणा द्वारा राजा को आदेश दिया गया था कि वह 
संसद की अनुमति के बिना कोई नियस न बनाये । १६८४ में जेम्स अानपअक अक जो चार्ल्स 
ह्वितीय का भाई था, गद्दी पर बैठा । जेम्स ने अपनी धार्मिक नीति से तत्कालीन दोनों 
दलों (-दोरी ओर हिगय ) को अप्रसन्‍त कर दया था। इन दोनों दलों ने सिल्कर उसे 
राज्य-पद- त्यायने के लिये बाध्य किया। संसद ने घोषित किया कि जेंम्स हितीय ने 
अनुवन्ध (त्रेढा की घोषणा ) का उल्लंघन किया है ओर-इसीलिये वह राज्य-पद से हटाया 
गया। इसके बादविल्यिस ओर मेरी को राज्य-पद के लिए आमंत्रित किया गया। 


आओर इस प्रकार एक नवीन संवंधानिक युग जारम्भ हुआ। 


इस नप्रीन शासन-प्रणाको को संवेधानिक रूप दो मुख्य नियमों द्वारा मिला-- 
विल ऑफ राइटद्स ( एफ छा ० 808 ) ओर ऐक्ट ऑफ- सेट्लमंट ( 7४७ 8७ ० 
8600677०00) । इन नियमों से कार्यपालिका संसद्‌ के अधीच बनी । सुंसुद का राज्यकोप, < 


राज़्यनीति-. 28548 लीजक6 3 428: ,/ सेचा आदि पर पृण चियत्रण स्थापित हुआ || इसी रक्तहान क्रान्त 


तथा इन्हीं निय्ों:के-फ़ल्स्वरूप राजा नाममात्रीय संत्ताधारी बना ओर संसद सत्ताधारी 


कु 


ज्ञान लॉक २ 


प्रगति क इतिहास में इसका एक महत्त्वपृण स्थान है । स्वन्ावतः इस क्रान्ति के टाणनिझ 
५०,५०० रन्‍मकनणगक नीली नमन मनन मनी नी ीनी ीीनान्‍.क्‍क्‍क्‍:क्‍:::::5 :स्‍+---3 >नन्‍्न्‍्वन्‍निनननेनलन किए * जलकर जनम कक 4 उमप नल. 5202 9% 
जान छॉक को विचारधाराओं का सी जाधुनिक युग में उच्च स्थान ४ । 











समस्या :-हाब्स के समक्ष उव्यवस्था तथा राज्य की स्थापना की समस्या थी । 
) इसके विपरीत छॉक का लक्ष्य था कि कंस एक आदर्श छव्यवस्था को स्यायसंगत दनाया 
है ज्ञाय। यह आदर्श व्यवस्था थी, सीमित राजतंत्र | जहां ह्ाब्स का ध्येय निरपेक्षता फो 
न्‍्यायसंगत बताना था; वहाँ छॉक संसदीय सत्ता तथा सीमित राजतंत्र की पुष्टि करना 
४ चाहता था। . इस आधारमृत भेद के कारण इन दोनों बेत्ताओं फे किग्लेपण भिन्न 
पे प्राकतिक स्थितिः- दाब्स की भाँति छॉंक भी मानव इतिहास को दो भागों में 
८ विभक्त करता है- प्राकृतिक स्थिति ोर राज्य । परन्तु लोक का चित्रण दाब्स से भिन्‍ने 
/है। हाब्स ने सभ्य सनुप्य की बुराइयों को प्राकृतिक स्थिति पर लागू किया। छोॉफ ने 
एसे मजुप्य के सदगुणों को प्राकृतिक मनुप्य पर आरोपित किया। 
है छोंक के मतानुसार सर्जनहार ने मनुप्य को विवेकशील आर सामाजिक प्राणी 
| बनाया है। उसने मनुप्य के लिए नेसर्गिक, निश्रम भी .बनाये हैं। नेसर्गिक नियम 
। नेतिकतापूण हैं- जसे सत्य बोलना अच्छा है, कूठ बोलना पाप है। इन नेसर्गिक नियमों 
। को प्रत्येक व्यक्ति विवेक द्वारा जान सकता हैं। सामामिकता ओर ये नियम ज्यक्ति को 
। प्रकृति से ही शान्ति-प्रिय, स्वर्तत्रता-प्रिय ओर आवभाव-प्रिय बनाते £ै 
| सर्जनहार ने मनुष्य को भूमि ओर उसके पदार्थ प्रदान किये हैं। थे सर्वसामान्य 
| थ। साथ ही साथ स्रष्णा ने व्यक्ति को श्षम-शक्ति भी प्रदान की ह। इस श्रम-शनतिः द्वारा 
। व्यक्ति सामान्य वस्तुओं में से कुछ वस्ठुओं को अपने प्रयोग में छाता 9ै। ऐसी बमस्तुएं 
उसकी निजी सम्पत्ति वन जाती हैं। उद्दाहरणाथं, नदी का पानी सर्वसामान्य बस्तु है। 
यदि एक सनुप्य उस पानी की कुछ सात्रा अपने श्रम द्वारा घर में लाकर रकये तो वह 
पानी उसकी व्यक्तिगत सम्पत्ति बन जाती है। श्रमसिश्रण से ही एक बस्लु ब्यनिगत 
सम्पत्ति का रुप धारण करती हैं। छॉक का कहना था कि श्षमसिन्नग का अथ है -- 
व्यक्तित्व का मिश्रण । 
प्राकृतिक मनुप्य एक विधकणील, सामाजिक तथा नेतिक प्राणी था। बह नेतिकता- 


पूर्ण नेसगिक नियमा का अनुयायी था। प्राकृतिक स्थिति के मनुष्य एक दूसरे दे 
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» व्यक्तित्व, ब्यक्तितत सम्पत्ति और अधिकार का आदर करते थे । बट स्थिति छम्प, घान्ति, 





स्वतंत्रता और आवृत्य की थी। 
यदि कोई मनुप्य अन्य सनुप्यों के अधिकार पर आधात करता था, तो उसे नेसर्मिक 
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५] क अनुवन्धवाद 


नियमों के अनुसार उचित-दंड दिया जाता था। यह सान लिया जाता था. कि अपराधी | 
ने सवेव्यापक नेसर्गिक नियमों के अतिरिक्त अन्य रीतियों को अपने जीवन का आधार 
बताया है। क्योंकि नेसर्गिक नियम तो शान्ति और छत्यवस्था के चोतक थे । परन्तु . 
दंड कोन देता था और कैसे दिया जाता था ? सभी व्यक्ति विवेकशील थे। वे नेसर्गिक 
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दंड की. साञ्रा विवेक द्वारा निर्धारित होतो थी। सर्वव्यापक नसरगिक नियम “जो .. 
जसा करेगा, बसा पायेगा” पंर आश्रित थां। दंड को कार्यान्वित करने में अन्य व्यक्ति 
पोड़ित की सहायता करते थे। 


' परन्तु थोड़े समय बाद प्राकृतिक स्थिति में कुछ अछविधाएँ उत्पन्न हुई'। छसमय 
आर न्‍्यायपूण जीवन में कुछ वाधाएँ पढ़ीं। थे अछविधाएँ निम्नलिखित थीं :-- 
... (१) कोई निश्चित, व्यवस्थित ओर स्पष्ट नियम न था। चेसे तो नैसर्मिक नियम 
स्पष्ट थे, परन्तु व्यक्ति पक्षपाती आर अज्ञानी थे। वे अध्ययन नहीं करते थे । - इसलिये 
उन्हें नियमों की पृणे जानकारी -न थी। प्रायः सभी मनुष्य अपनी रुचि के अनुसार 
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नियमों को लागू करते थे | . इसलिये लिखित ओर .निश्चित नियम एवं मापदंड की 
आवश्यकता पढ़ी जिससे भले-चुरे को परख स्पष्टतया हो सके। 2९५ । 

(२) कोई निश्चित ओर तिप्पक्ष.स्थाय्ाधीश नथा। प्रत्येक व्यक्ति अपने मामले 
में स्वयं ही न्यायाधीश हुआ करता था। ऐसी स्थिति में निष्पक्ष निणय सम्भव नहीं हो 
सकता था। अपने तथा अपने नातेद्ारों के विषय में व्यक्ति पक्षपात किया करता था । 
अन्य व्यक्तियों के सस्त्रन्ध में लापरवाही का प्रदर्शन स्वाभाविक था। इस प्रकार एके ' 
स्वतंत्र न्‍्यायाधीश की आवश्यकेता विदित हुई । 

(३) निर्णय को कार्यान्वित करने के ल्यि भी कोई साधन नहीं था। अल्य 
व्यक्ति दंढ को कार्यान्वित करने मे पीड़ित की सहायता वो करते थे, परन्तु यह सहायता 
पूर्णवः स्वेच्छात्सक थी। कभी-कभी व्यक्ति आल्ल्य का भी प्रदर्शन करते थे। ऐसी 
परिस्थिति में निर्णय को छागरू करने में अछविधा होती थी।. पुल्सि का होना 
आवश्यक छया।. 

अनुवन्ध३--प्राकृतिक स्थिति के मजुष्या ने उक्त तीन जछविधाओं को दूर करने 
के लिये एक समय समाज का निर्माण किया। हाब्स के परसम्परानुसार लॉक ने रे 


रू 
सभ्य समाज ( 0ज्वा 8०भ०9७ ) के जन्म का श्रेय अनुबन्ध को दिया है। परन्तु जहाँ 


_ हाब्स के अनुसार अनुबन्‍्ध से व्यक्तियों ने सब्र अधिकार एक “दीचकाय” को समर्पित 


जान लॉक 
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किये थे, वहाँ छॉक के जनुसार व्यक्तियों ने केबल कुछ ही, अधिकार सम्य समाज को 
प्रदान कि्रे। ये अधिकार उक्त अइविधाओं से सम्बद थे । अन्य सब. अपिकार ध्यक्तियों 
ने अपने पास रहे । 
7 चेसमर्पित अधिकार क्‍या ये सम्य समाज को नेसर्गिक निय्रमों के कलुसार 
नियम-निर्माण का अधिकार दिया गया । बह निश्चित आर निष्पक्ष न्यायाधीश नियकत 
कर सकता था। साथ ही साथ नागरिक-समाज को यह भी कअषिकार प्राप्त हज्ना झि 
वह न्यायाधीश के निर्णय को कार्यान्वित कर सके। नागरिक-समाज को यार कषिकार 

प्राप्त न था कि बह नेसर्गिक नियसों या व्यक्तिगत सम्पत्ति पर आधात कर सके । छोक ने 
नेसगिक नियमों को सर्वव्यापक तथा सर्वापरि माना था। व्यक्तितत सम्पत्ति की छरक्षा 
केहेतु ही व्यक्ति ने सन्‍्य समाज की स्थापना की ओर अउविधा-सम्बन्धी डक सीन निती 
अधिकारों का परितद्याग किया । 

सभ्य समाज की स्थापना स व्यक्तियों ने यह स्वीकार किया फि भविष्य में 
अपने जीवन-सम्बन्धी_ त्रिपयों मेवे बहुमत का निर्णय स्वीकार करेगे। क्षमः इस 
नागरिक-समाज का संचालन बहुमत से होने लगा। यह समरात एक व्यक्तिसमृर था। 
इस समाज को अनुभव हुआ कि वह्‌ उक्त अछवरिधाओं को दूर करने में असमर्थ ६। कारण 
स्पष्ट हं--सकढ़ों मनुण्य न तो नियम-निर्माण कर सकते हैं कोर न न्यायार्य तथा 
कार्यपालिका का ही काम । 

इसल्यि नागरिक-समाज ने एक व्यवुस्थापिका सभा या संसद की स्थापना की । 
इस सभा को नियम-निर्माण सम्बन्धी अधिकार दिये गये। सस्य समाज की माँति 
यह सभा भी नंसर्गिक नियमों ओर व्यक्तिरर्त सम्पत्ति के अधिकारों का उल्लंथन नहीं कर 
सकती थी । उसका कार्य केबल नेसर्गिक नियमों के अनुसार नियम समन करना था 
व्यवस्थापिका सभा की बैठके स्थायी नहीं हुआ करती थीं जोर म दा ही सकती थी। 
इसलिए संसद ने पक. स्थायी कार्यपाल्कि की स्थापना की। इसका कार्य फेसाद 
नियमों को कार्यान्च्रित करना था। कुछ परिस्थितियों में कार्यपाल्कि नियम-निर्माग में 
भी भाग ले सकती थी। संसद को न्यायाधीशों की नियुक्ति का अधिकार प्राप्त था। 
न्यायाधीश नैसर्गिक नियमों पर आश्रित लिखित नियमों फे अनुसार निर्गयय करते थे। एस 
प्रकार राज्य के तीनों अंगों ( संसद, कार्यपाहिया कार स्यायपरास्यित ) री 
स्थापना हुई । 

यहाँ एक जटिल प्रग्न उपस्थित होता हू--सरकार था राज्य का जन्म फसे शा ? 


लक 5, 
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२४ अनुबन्धवाद 


लॉक इस विपय में स्पेष्ट नहीं था। उसके विश्लेषण से विदित होता. है कि शायद 


्‌ 


राज्य के जन्म का श्रेय अनुबन्ध को नहीं, वरन्‌ -एक निष्पक्ष लेख ( 7७७४६ 0060 )ैको _ 


देता-है। इसलिए यह कहना गरूत है कि लॉक के अनुसार दो अलुबन्ध हुए थ- | 
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आवश्यकतानुसार सरकार के अंगों की स्थापना हुई इन अंगों को संरक्षक बनाया गया। 
अतः रॉक के अनुसार मानव इतिहास. में केवल एक ही अनुबन्ध हुआ था, दो नहों। 


जन - ००. 





हुआ था, राज्य का नहों। इस स्पष्टोकरण का श्रेय बाकर को है।यह 


जनक कन >अेक अनकनट हट: 


राज्य;--छॉक ने अपनो पुस्तक मे 'राजसत्ताधारी” शब्द-का प्रयोग एक बार मी 


न किया। वह राज्य को .राजसत्ताधारों संस्था नहीं मानता था। उसका राज्य एक 
संरक्षक की भाँति था। छॉक का राज्य प्रतितबन्धों से जकड़ा इला था।... 
राज्य की सत्ता सीमित थी। नेसमिक नियमों का उल्लंघन किसी भी परिस्थिति 
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में न्‍्यायसंगत नहीं माना जा सकता। यदि सरकार इन-नियमों--का...उल्लंघन करे. तो 


स्थापना कर:सकता.था.।. बसे तो लॉक व्यवस्थापिका सभा को राज्य का प्राण सानता 
है.। - परन्तु यंह सभा . संरक्षक-मात्र है। वह नेसर्गिक नियमों ओर व्यक्तिगत सम्पत्ति 
पर आधात नहीं कर. सकती। ( यहाँ व्यक्तिगत सम्पत्ति का स्पष्टीकरण आवश्यक है। 
छॉक के. अनुसार. इस सम्पत्ति में जीवन, स्वतंत्रता ओर सम्पत्ति के अधिकार 
निहित हैं । ) | , 

राज्य के कार्य सीमित थे। शिक्षा का प्रवन्ध करना, - राज्य का कर्तव्य नहीं था । 
राज्य का कर्तव्य यह-भी नहीं था कि वह प्रत्यक्ष या परोक्ष रूप से नागरिकों की नतिक 





५ लि क्योंकि ड बिक ऐप नेतिक | 
प्रगति के सम्बन्ध में नियम बनाये। क्‍योंकि लॉक तो. सनुष्य को प्रकृति से ही नतिक 


सानता था। राज्य या नागरिक-समाज के पूर्व भी व्यक्ति नंतिक था। ऐसे व्यक्ति के 
लिये नेतिकता-सम्बन्धी नियम बनाने -की कोई आवश्यकता -न थी। अतएव राज्य का 
कार्य छरक्षा ओर खब्यवस्था तंक ही सीमित होना चाहिये ।- 

लॉक का राज्य एक संरक्षक, ( ए+प्र8098 ) था। नागरिक-समाज संरक्षण-कर्ता 
( प"प्र8807 ) भोर भोक्ता (8७7७#०ं&7ए ) सी.था ।. एक निष्पक्ष लेख के थे तीन पक्ष 


माने जाते हैं। -छॉक ने स्वग्नं इनका प्रयोग नहीं किया था, परन्तु उसके विश्लेषण 


*. को -येतुलवायें असंगत नहीं.हैं। एक संरक्षक का भोक्ता के प्रति कोई अधिकार नहीं 


रे 


यह अनुबन्ध सामाजिक अनुबन्ध था, राजनीतिक नहीं। इससे सभ्य समाज.का.जन्म 


जान लॉक न्थ्‌ 


ल्जुड 


प्रेता, उसका केबल कत्तंब्य ही हाता है। “अ” संरक्षक को एक हजार रुपये “व को 
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ब्रेक्षा के लिये दिव्रे गये। “अए का कर्तव्य इस घन को “थ' की शिक्षा फे 
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लेये डपयोग में छाना है। उसे यह अधिक्रार प्राप्त नहीं कि यह उस घन को सनमाने 


१८4 


ह्प से व्यय करे। छोक का संरक्षक-राज्य कपने अधिकारों को केवल नागरिक समाज 
गे प्रगति के टियि ही प्रयोग में छा सकता था। वह सेवक था, स्वामी नहीं। एक 
परक्षण-कर्ता की भांति नागरिक-समाज़ को यह अधिकार प्राप्त था क्िि बदि राज्य की 
प्रकार संरक्षण-कार्य उचित रुप से न करे, तो वह उसे हटाकर दूसरे संरक्षक यो 
नेयुक्त कर सकता है। (लोक का यह सिद्धान्त १६८८ की क्रान्ति से सम्बद्ध £। 
बंसद ने घोषित किया था कि जेम्स द्वितीय को राज-पद से इसलिये पृथक कर दिया गया 
रा कि उसने उन सीमाओं का उल्लंधन किया जो १६६०८ मे प्ंढा की घोषणा द्वारा 
पज़तंत्र पर छगा दी गयी थीं। उसके स्थान पर विल्मिय आर मेरी राज-पद पर नियुन; 
केसे गये थ । ) । 

इस प्रकार लॉक का राज्य जन-स्वीकृति पर भाधित था.। यदि राज्य फे किसी 
गैंग के संचालक सनमाने रुप से शासन करेगे, तो उन्हें हटाया जा सकता है ।_ _नागरिय- 
त्माज़ ही सर्वोच्च है। उसी ने संरक्षक राज्य की स्थापना की ओर उसीफी 
एगति राज्य का ध्येय है। उसे सरकार को हटाने जोर नयी सरकार की स्थापना का 
एए अधिकार है। नागरिक-समाज का अर्थ ह नागरिकों की बहुसंप्या। अनः 
हुसंख्यक व्यक्तियों की स्वीकृति सरकार के लियत्रि नितान्त आवश्यक है। मिस समय 
उरकार इस स्वीकृति के विपरीत कार्य करती है, उस समय चह बदली जा सकती ह | छोफक 
के दर्शन में व्यक्ति को यह अधिकार भी प्राप्त है कि बह प्रोड़ होने पर राज्य की 
ग़गरिकता स्वीकार या अस्वीकार कर सकता है । 

लॉक के अनुसार राज्य को यह अधिकार प्राप्त नहीं कि वह ब्यम्धितत सम्प्ति पर 
शनसाना कर छगा सके। व्यक्ति, उसकी सम्पत्ति ओर नेंसर्गिक नियम ही छा की 
पष्टि में सर्वोच्च हैं। व्यक्ति की सम्पत्ति की सरक्षा के हेतु ही नागरिक-समाज तथा 


हट 
मद 


ते 





एज्य की स्थापना हुई थी । इस सम्पत्ति पर राज्य तभी कर छगा सकता ई झ्षग्र स्य 
खय्य॑ या अपने प्रतिनिधियों द्वारा बहुमत से स्वीक्षति दे । 
लॉक ने राज्य-निरपेक्षेत्रा पर एक जोर भी प्रतिवन्ध झगायाथा। सरस्ार दि 


कसी भी रंग में अधिकारों का एकत्रीकरण नहीं होना चाहिये। संसद स्वधेष्ट सस्या 
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:। कार्यपालिका के कतब्य पृथक हैं। छॉक ने कुछ संघीय कार्य भी गिनाये थे । 
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ये हँ- युद्ध, शान्ति ओर सन्धि सम्बन्धी । इन कार्या' को प्रथक मानते हुए भी उसने 
इन्हें कार्यपाल्का को ही सोपा धा। छॉक ने न्यायाधीशों की नियुक्ति का अधिकार 
संसद को दिया था। परन्तु साथ-ही-साथ वह न्यायपालिका को कार्यवाल्का का जंग 
'सानता था। “लॉक के इस वर्णन में शक्ति-विभाजन (8०ए४ए७४०० ०६ 90०९४ ) के 
'सिद्धाल्त की कल्क मात्र मिलती है। इसके आधार पर अद्वारहवीं सदी में फ्रॉस के 
वैत्ा सान्टेस्क्‍्यू ( ॥[००४०४१णं०० ) ने इस सिद्धान्त का पूर्णतः विश्लेषण किया ओर 
*इसे व्यक्तिगत स्च्रतंत्रता का एकसात्र आधार साना। 
लॉक का_ राज्य पक स्गक का राज्य एक सेवक संस्या था। संरक्षक था, स्वामी नहीं।_ ज॒न- 
स्वीकृति इसका आधार थी, ओर जन-सेवा इसका छक्ष्य। व्यक्ति और उसकी सम्पत्ति 
( जीवन स्ववजता आर थस्प स्वतंत्रता आर सम्पत्ति ) को छरक्षा तथा नसगिक नियमों को लिपिवद्ध करना 
उसका एकमात्र काय था। बहुसंख्यक नागरिक-सस्राज उसका स्वासी था।. परोक्ष रुप से 
च्यक्ति ही छॉक का सत्ताधारी था, राज्य -नहीं। परन्तु व्यक्ति या नागरिक-समाज 
-छप्त सत्ताधारी हैं । 
विद्रोह का अधिकार :-हाव्स ने व्यक्ति को “दोर्घेकाय” का दास बनाया था| 
उसके मतानुसार नागरिक को राज्य के विरुद्व कोई भी अधिकार प्राप्त नहीं 
असझ्य प्राकृतिक स्थिति से मुक्त होने के लिए ह्ाब्स के : प्राकृतिक मनुष्यों ने अपने 
-सब अधिकार एक “मानव देव” को प्रदान कर दिये थे। इसके विपरीत छॉक के _ 
दर्शन में व्यक्ति का. स्थान सर्वोच्च है, राज्य का. नहीं ।. कुछ अछविधाओं को दूर 
करने के लिए सलुप्यों ने नागरिक-ससाज तथा राज्य को सीमित अधिकार प्रदान 
किये. थे। उन्होंने राज्य-विरोध का अधिकार अपने पास रखा था.। 
' छॉक ने कार्यपालिका के अधिकारों को सीमित क्रिया था। वह केवल 
नहीं नियमों को कार्यान्वित कर सकती है, जो संसद द्वारा बने हों। 


“कार्यपालिका सनमाने तोर पर शासन नहीं कर सकती । छाॉक ने स्वयं ऐसी परिस्थितियाँ 


गिनायी थीं जिनमें कार्यपालिका का विरोध न्यायसंगव साना जा सकता है। ये 
-थीं-राजा का सनसाना स्वशासन, संसद के कार्यक्रम आर निर्वाचन में हस्तक्षेप, देश 
'को विदेशी सत्ता के आधीन करना ओर संरक्षण कार्य में अलफल होना। वास्तव में 
लॉक ने तत्कालीन संसदीय मांगों को दार्शनिक रूप दिया । उसके दुशन मे केवल 
बे ही उष्टास्त राज्य-विरोध की इृष्टि से न्‍्याय्रसंगत हैं जिन्हें ब्रिटन ने १६८८को 
कान्ति का आधार साना था। लॉक ने केवल राजतंत्र ( कार्यपाल्कि 2 की सत्ता 
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ही सीमित नहीं बनाया, अपितु संसद पर भी प्रतित्रन्ध रगाये। वह निरस्क्तता 
का दातन्न था-निरपक्षता चाहे राजा की हो या संसद कौ। उसने स्टूछट नरेध्तां प्र 
एकाथधिकार को तो स्यायरहित बताया ही, साथ ही दीर्घ संसद की निरपेक्षता की भी 
परोक्ष रुप स आलोचना को थी। वह संसद को राज्य का प्राण तो कदग्य सानता 
था, परन्तु निरवेक्ष नहीं । संसद मनसाने नियस नहीं बना सकती । थे नियम स्पिरि 
सेसगिक नियमों के विपरीत नहीं हो सकत । छाॉक के अनुसार संसद निय्रम-निर्माण 


है. 


का कार्य किसी जन्य व्यक्ति अथवा संस्था का नहीं सांप सकती । ऐसी परिस्थितियों 
मे नागरिक-समाज द्वारा उस अधिकारच्युत किया जा सकता है झार एक नयी 
संसद की स्थापना थभ्रो ज्ञा सकती है। 

लॉक ने निरपेक्ष राजदंत्र को न्‍्यायरदित बताया । एक निरपेक्ष शासक अपने 
सुकदमे मे स्वयं ही न्यायाधीश होता है। उसके अपराध का निर्णय फ्िसी स्वसंत्र 
निर्णायक मंडल द्वारा नहीं होता । वह उसी स्थिति में दे जिसमे प्राकृतिक 
स्थिति का व्यक्ति था। वह व्यक्ति अपने मामले म॑ स्व ही न्यायाधीश इक्षा 
करता था। यही नहीं, एक निरपेक्ष राजा अपनी निरपेक्षता को प्रचार ऋझर भा 
आदि द्वारा न्‍्यायसंगत बनाने की चप्टा करता हैं । इस हृप्टि से उसका शासन 
प्राकृतिक स्थिति से भी गया चीता है । प्राकृतिक स्थिति को मनुष्यों ने क्यों त्यागा 
था ? मुख्यतः इसलिए कि व्यक्ति अपने मामले में स्वयं न्‍्यायाधीदश्ष हुआ करते थे। 
ओर इससे उचित न्याय को सम्भावना नहीं रहती थो । तो प्र निसपेक्ष राजा के 
शासन को व्यक्ति क्‍यों स्वीकार करेंगे ? छोक का कहना था क्रि जा भी राणा 
निरपेक्षता को जपनाता है, वह स्वयं को प्राकृतिक स्थिति में छाल देता £ै। 
इसलिय्रे नागरिकों को उसे पदच्युव करने में कोई संकोच नहीं होना चाहिये । शपराध 
उसी का है, उसने राज्य आर नागरिक-समाज के बन्चनों का उल्लंघन किया # । 
ऐसी परिस्थिति में राज्य-विरोध पृणतः न्‍्यायसंगत है। यदि कोई नरेश या सममके कि 
उसके असाधारण अधिकार ( एफथा०ए७४६६४९८५ ) जन्मसिद्ध है, ता बह असम मे £े। 
डसके सब अधिकार उसे जनता द्वारा प्राप्त हुए ह। ग्दि जनता इन्हें बापस हिसी 
है, तो वह कोई अन्याय नहीं करतो । 

जब कभी भी संसद या बव्यवस्थापिका सभा संरक्षण की सीसाभों का उसलंघन 
करे या संरक्षण-कार्य में असफल हो, तब नागरिकों का अधिकार मै फि थे संसद 


क [>> 


को पद से हटा दें। संसद अपराधी है, नागरिक-समाज नहीं । नागरिय-समा्त झद्मा ही 
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सर्वश्रेप्ठ संस्था हैं। जनता या नागरिकं-समाज को सद्मा संवेधानिक रुप से अत्याचारी 
शासक (चाहे वह राष्ट्रीय हो या विदेशी ) का विरोध करने को अधिकार: हद 
यदि संवेधानिक विरोध पर्याप्त न हो तो नागरिक-ससाज हिसात्मक विधि का भी 
प्रयोग कर सकता है। सरकार को भंग करने का अंर्थ समाज को भंग करना नहीं 
है। यदि सरकार को हटा दिया जाय, तो व्यक्ति नागरिक-समाज में रहेंगे, प्राकृतिक 
स्थिति में नहीं। वल्तुतः विरोध का अधिकार सीमित रांजलन्र का एक रुप है। छोक - 
का सव था कि जनता तथा नागरिक-ससाज ही सत्ताधारी है, राज्य सेवक तथा 
संरक्षक। जनता कभी भो अपने अधिकार का परित्याग न करेगी ओर न उसे 
ऐसा करना ही चाहिग्रे। उसका यह अधिकार चिरस्थायी हे । 

लॉक व्यक्तियों की राजनीतिक सतर्कता के पक्ष में था। छास्को (छ, 3. ॥#घाती ु 
ने ठीक. ही कहा है कि लॉक की दृष्टि में सतर्कदा हो स्वतंत्रता की. भगिनी है. 
नागरिक अंपनी स्वतंत्रता को तभी तक छरक्षित रख सकते हें जब वे सदा सतक 
रहें, जब वे अपने अधिकारों की रक्षा के लिए सदा ठत्पर रहें, वथा जब वे सदा. 
यह देखते रहें कि सरकार संरक्षण का कार्य ठीक से कर रही है था नहीं । यह 
सिद्धान्त आधुनिक जनवाद के लिए बढ़ी देन है। परन्तु लॉक ने जनता को राज्य 
संचालक नहीं बनाया था। वह जनता को एक छप्त सत्ताघारी सानता था । जनता | 
अपनी सत्ता का प्रयोग हर समय नहों कर सकती। कुछ विशेष परिस्थितियों में. 
ही उसका प्रयोग होता है। लॉक का कहना था कि राज्य-विरोध केवल बहुमत की 
स्वीकृति से होना चाहिये। यह प्रतिबन्ध भी जनता की सत्ता को सीमित बनाता 


ह॥ैं। डसने स्वयं स्वीकार किया था कि ऐसी विशेष परिस्थितियाँ कम ही आया 


करती हैं ; क्योंकि जनता परम्परा का विरोध साधारणतः नहीं करती। अतः लॉक 
का दर्शन प्रतित्रन्धों का दर्शन है-राज्यसत्ता पर प्रतिवन्‍्ध जॉर जन-सत्ता पर 
प्रतिवन्ध । - * 

समीक्षा ::( १) छॉक की खबसे बढ़ी देन यह है कि उसने समाज को 
( 0०मणपाण+ए ) अपने दशन मे महत्त्वरण स्थाच दिया आर सरकार को ससाज के 
अधीन वनाया। यह विचारधारा सध्यकालीन यूरोप से चछी आ रही थी। (१शेवी 
सदी में थधामस एक्वानस ने कहा' कि झासकां का समाज के प्रति उत्तरदायित्व है, 


. - उनका काय - उन्यवस्था ओर छशासन हैं; थे नेतिंक नियमों ( चिरल्थायी नियम, देव 
“: सिय्रस ब्नैर नेसर्गिक नियस ) के अधीन हैं। समांज ही सर्वश्रेप्ठ है, सरकार एक 


जान ठॉक बह 


: संरक्षक की भांति है। (वीं सद्दी में प्लदिन में हूकर ( ०४४८० प००४९३) ने 
इस परम्परा को पुनः जागरित किया था। उसने कहा कि झॉग्ल-समात्त चिरस्थायी 
एवं सर्वश्रेप्ट है । परिस्थिति के अनुकूल सरकारें बदलतो रहती £; सॉर 
धामिक मतभेदों से सामाजिक एकता पर ठेस नहीं छूगती । 

लॉक ने हकर की विचारधारा को अपनाया। वह स्व्य इसको परोक्ष रुप से 
स्वीकार करता हैं। उसने भो समाज ( सम्य-समाज था नागरिक-समाज ) फे 
सर्वश्रेष्ट ओर चिरस्थायी माना। समाज द्वारा सरकारें बदली जा सकती 7। 
सरकार के भंग होने पर समाज भंग नहीं होता। तथ्य यह हैं कि ऑस्ख-समाज 
स्थायी ६। वास्तव में छोंक ने तत्कालीन समाज के वर्गीकरण को चिरस्थायी रूप 
दिया। उसकी आदर्श योजना में राजतंत्र ओर छाट सभा (700६७ ० ॥,0795 ) 
का भी स्थान है। उसके दर्शन की पृष्ठभूमि मं यह घारणा थी किवेमेल तथा 
विरोधात्मक वा का सामंजस्य सम्भव है। ऐसी धारणा ब्टिन में १६वीं ओर ैथ्वीं 
सदियों के शासकनचर्ग मं व्यापक थी। १६८८ के संसदीय नेता भी दस विचारधारा पेः 
अनुयायी थ। स्वभावत्तः इस सामाजिक सामंजल्य ओर सामाज्ञिक सत्ता को दार्शनियः 
रूप दने का श्रेय रक्तदीन क्रान्ति ( १६८८ ) के दार्शनिक छोक को था । 

(८वोँं सदी के हिग नेताओं ने भी इस परम्परा को अपनाया । बढ ( 70% 
छ807%७० ) ने उस सदी के अन्त में इसको पुनः दार्शनिक रूप दिया, जो आधुनिक 

दिवाद का आधार बना | रुढ़िवादी देन का यह तथ्य है कि वेमेल घगा' आर सामामिय 
मतभदां की उपस्थिति म॑ं भी देशवासियां का चिरस्थायी सामाजिक एकता भंग नीं 
करनी चाहिये। अतः लॉक ने मध्यकालीन परम्परा को आधुनिक युग फे नये घाताइरण 
मे प्रस्तुत क्रिया। (यह मसच्यकालीन विचारधारा हिन्द घम से मिलनी हलती 
है। हिन्दू समाज को भी चिरस्थायी माना जाता है। बर्णब्यबस्था हृसफी एकता 
में बाधक नहीं मानी जाती। शासकबर्ग समाज आर धर्म के प्रति उत्तरदायी 
माने जाते थ्। राज्य के निय्रम धर्म था नेतिक नियमों फे जाथीन भ। समाक 
ओर घर्णाक्षम धर्म चिरस्थायी था।) 

(२) लॉक ने व्यक्ति आर उसकी सम्पत्ति को अपने दशन मं उद्य स्थान दिया । 
उसके दर्शन का तथ्य था कि व्यक्ति आर उसको सम्पत्ति (जीवन, स्थवतंश्नता आर सा पक्ति) 
की सरक्षा के लिए हो नागरिक-सामाज तथा राज्य की स्थापना हद ह। घदि सरफार इस 
संरक्षण और रक्षा के कार्य में असफल होतो है, तो नागरिक टूसे बढ सकते # 


३० अनुबच्धवाद 


वह विचारधारा हाव्स की परम्परा के अजुसार है। -हाव्स ने कहा था कि लीव॑ब 
रक्षा के हेतु ही राज्य का जन्स हुआ था। जीवन रक्षा राज्य का सर्वश्रेष्ठ कार्य हैं। हाव्स 
के मनोचिज्ञान को लोगों ने स्वीकार नहीं किया। परनन्‍्त यह सभी ने स्वीकार किया कि 
व्यक्ति की स्व्रार्थपूर्ति ही राज्य का आधार है। थह विचारधारा १६८८ के संसदीय नेताओं 
के दशन को एप्ठभूसि में थी। उनका अद्टूट विश्वास था कि व्यक्ति की सम्पत्ति पर राज्य 
आधात नहों कर सकता; इसो सम्पत्ति को छरक्षा के लिए राज्य है। लॉक ने इस स्वार्थ 
पू्ि ( व्यक्तिगत सम्पत्ति ) को छरक्षा को दार्शनिक रुप दिया । 

लॉक को यह विचारधारा परोक्ष रूप से १८ वीं जोर १६ वीं सदी के ब्यक्तवाद का 
आधार वनी । स्वतंत्रता प्रेमी दार्शनिकों ने व्यक्ति को सदा ही उच्च स्थान दिया है। वे 
सब लॉक को विचारधारा से भेरित हुए हैं। . उन्होंने भो राज्य को दासतुल्य बनाया ओर 
व्यक्ति को स्वामी। 

* परन्तु छॉक का विश्लेषण त्रटिपूर्ण:सा -छूयता हैं। एक जोर तो वह ससाज को 

सचाधारी बनाता है ओर दूसरी ओर व्यक्ति को । चाल्तव में या तो समाज ही सत्ताघारी- 


>.-बज>न गज ० लत शा ललजर जी ७००22 +7०९०: ० चना 


हो सकता है या न्यक्ति। सेवाइन ( 8, 6, 8800० ) ने ठीक-ही कहा हैं कि लॉक का * 
दर्शन इस दृष्टि से वेमेल-सा-है। समाज आर व्यंक्ति दोनों साथ ही साथ. सत्ताधारी नहीं 
हो सकते। (या तो वर्णाश्रम धर्म ही सत्ताधारी हे या नागरिक, जछूत सहित ) | 

(३) छाॉक के दर्शन का प्रभाव आधुनिक व्यक्तिवाद पर पढ़ा था। बहुत हद तक 
वह यूरोप के डदारवादी दुर्शन का जन्मदाता साना जाता है। उसने उस परम्परा का 
बीजारोपण किया - जिसके अनुसार राज्य एक आवश्यक विकार माना जाता है। छॉक ने 
कहा था कि व्यक्ति प्रकृति से ढी नेठिक हैं। इसलिये राज्य को नेतिकता तथा शिक्षा 
सम्बन्धी कोई भी कार नहों अपनाना चाहिये। राज्य का कार्य केवल उरक्षा तक ही 


सीमित होना चाहिये । 
परन्तु रॉक की चघारणा मूलतः: गलत है। उसके अनुसार समय समाज के पूवसे 


ही व्यक्ति नेतिक-था। यदि छॉक का-चित्रण स्याययुक्त है, वो ऐसे नतिक्रतापृण व्यक्तियों... 


को,राज्य की स्थापना को आवश्यकता क्यों पढ़ी ? यदि प्राकृतिक स्थिति के सल॒प्यों 
का जीवन नेतिकतापूर्ण था, वो प्राकृतिक स्थिति क्यों अंछविधाजनक हो गयी ? वाल्वव 


- भरें नेतिकता का बोध समाज की देन हैं, वह प्राकृतिक स्थिति में सम्भव नहीं। फिर मज॒प्य 


_. ज्ञाति का इतिहास एक अजवनति का इतिहास नहीं है जेसा छाँक ने बताया हक न 


यह कहीं नहीं बताया कि उसका नतिकतापुण व्यक्ति कले अवनति की ओर अग्रसर हुआ 


ब्घर 
बाप 


ज्ञान लॉक 


रस्म 


ओर अउविधाजनक परिस्थिति में पहुँचा। यही नहीं, लॉक की प्राकृतिक स्थिति 
मनुष्य को केवल नेतिक ही नहीं घरन्‌ संदेधानिक ज्ञान भो था। छोक ने पहा कि 
नागरिक समाज की स्थापना से व्यक्तियों ने स्वयं को बहुमत के अधीन बनाया। चाल 
में नेतिकता को भाँति बहुमत का ज्ञान भी सभ्य समाज की देन है 

(४) छॉक ने राज्य को जनस्वीकृति फे लघीन चनाया। बहुसंख्यर जनता 
सरकार को बदल सकती है। राज्य जनता के प्रति उत्तरदायी है। बह नेतिकता से पड 
नहीं है वरन नंतिकता के अधीन है । व्यक्ति की स्व॒द्त्रता जोर समृद्धि की सरक्षा राज्य का 
सर्वप्रथम कार्य हैं। व्यक्ति या व्यक्ति-समृह सत्ताधारी है। उसे राज्य-विरेध का अधिकार 
है। राज्य केवल एक संरक्षक है, स्वामी नहीं। छॉक ने सप्रसिद्ध पान्ि-विभाजन थेः 
सिद्धान्त का भी बीजारोपण किया था। ये विचार ( ज्नस्वीकृति, राज्य-विरोध, धाकति- 
विभाजन ओर संरक्षक राज्य) आधुनिक जनवाद फे स्तम्भ साने जाते है। यहां घह 
बताना अनुचित न होगा कि सोंक ज़नवाद के. सार का जन्मदाता दे. ढांचे का नए 
क्यों उसने राजतंत्र जोर छार्द सभा-ऐसी प्रतिक्रियाबादी संस्थाओं को धस्वीकार 
नहीं किया । 

परन्तु छॉक ने राज्य को पूर्णतः व्यक्ति की स्वच्छा का दास यना दिया था। ग्रदि 

2 
राज्य नेसर्गिक नियमों का उल्लंघन करता है; तो नागरिक उसे बदल सकते ६। छोक फे 
मतानुसार नेसर्गिक नियम साधारण ओर स्पष्ट थे। बिध्रेक द्वारा प्रत्येक व्यनिः उन्हें 
समझ सक्रता है। तथ्य यह है कि प्रत्येक व्यक्ति नंसगिक नियम थे; डरलेबन पी जार 
में राज्य का विशेष कर सकता है। फिर छाक के सतानुसार प्रत्येक व्यक्ति प्रोद ऐोने पर 
राज्य की नागरिकता स्वीकार या अस्वीफकार कर सकता दे । यह स्वेच्छा की घरस सीना 
। ऐसी परिस्थितियों मं राज्य का संचालन कठिन ही नहीं; छसम्भव भी हो सकसा है । 

(४) छॉक की सम्पत्ति के सिद्दान्त का आधुनिक अर्धशास्त्र में एक सापयपृम 
स्थान है। छाॉँक का कहना था कि व्यस्तत्वि-सश्षण या धम-सिश्षग द्वारा ब्यन्धितत 
सम्पत्ति का जन्म होता दे। यह सिद्धान्त ड्राइवर ( 0. प॒. 706 ) फे सनानुस्गर 
एक अविस्फुटित बस की तरह था। इसो दविद्धान्त फे आश्रय में भविष्य फे रादियादी 
ओर समाजवादी णर्थशास्त्र का विकास हुला। श्रम-सिद्धान्त की ३६ दीं सदी फे देसाक्षा 
नें अपनाधा। कोय्रेट ( 0006७) हग्सकिन (प्रत्ठातक के ब्रेय (076०); 


के 
वन डलनाक 


सवेन्सटन (200८४६४०७ ) ने इस सिद्धान्त को अपने दसनों में छझपनाया। रकाए 


ड्ज डक 
& १, है 


(0 घं0 7॥0॥780 ) ने इस सिद्धान्त पेः आधार पर यह विश्केष किया फि धर 


सु 
के 


< 
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चल्तु का मूल्य निर्धारित होता है। साक्स ( 7६] 70४75 ) ने इस सिद्धान्त को अपने 
ऋन्‍्तिकारी दुशन का एक प्रमुख आधार वनाया। आज सभी साम्यवादी इस सिद्धान्त 
के अनुगासी हैं। ह 
लॉक के श्रम-सिद्धान्त का दार्शनिक प्रगति पर तो अवश्य प्रभाव पढ़ा ; परन्तु यह 
“सिद्धान्त जनता की आर्थिक दुर्व्यवस्था का कारण सी वना। सध्यकालीन व्यवस्था में ह 
भूमि के स्वामी संरक्षक समझे जाते थे । इस नाते वे गरीब जनता के सहायक माने जाते 
थे। १६८८ के क्रान्ति के पूर्त ब्रिटेन में आथिक परिवर्तनों के कारण सम्पत्ति के स्वामी 
'भूमि को निजी सम्पत्ति मानने लगे। अब संरक्षक की भावना धीरे-धीरे छप्त हुई। 
संसदीय नेताओं ने स्टुअर्ट नरेशों का विरोध निजी सम्पत्ति के सिद्धान्त के आधार पर 
किया था। उनका कहना था कि नरेश किसी नागरिक की सम्पत्ति पर, बिना उसके था 
उसके प्रतिनिधि की स्वीकृति के कर नहीं लगा सकता । कहा जाता है कि १७ वीं सदी का 
: नरेद्वा-संसद संघ वाल्तव में राजा के दैवी अधिकार ओर सम्पत्ति के देवी अधिकार 
'से सम्बद्ध था। १६८८ के संसंदीय नेताओं की सेद्धान्तिक पृष्ठभूमि में निञ्जी संम्पत्ति 
का सिद्धान्व भी था। इस विचारधारा को लॉक के. श्रम सिद्धान्त ने दार्शनिक 
पुष्टि दी । । 
..._ सप्रसिद्ध इतिहासकार छाढ ऐक्टने-( 7,000 8०४०४ ) का कहना है कि लॉक 
-कुलीनतंत्र की सरकार का दाशनिक था। अब सम्पत्ति के स्वामियों ने खुले आम 
पुरानी परम्परा को ठुकराया एवं श्रम सिद्धान्त द्वारा भूमि आदि को निजी सम्पत्ति 
-समका ओर यह घोषित भी किया। वे निर्दोष बनें। उन्होंने गरीब किसानों . 
ओर बेरोजगारों के प्रति कोई सहाजुभूति न दिखायो। निजी सम्पत्ति पर कर लगाने 
को प्रथा का उन्होंने विरोध किया। , इस नवोन विचारधारा के फलल्वरूप (प्वीं 
सदी के व्रिंेन में बहुसंज्यक जनता की दुशा अत्यन्त शोचनीय हो गयी। दार्शनिक 
, दृष्टि से भी छॉक का सम्पत्ति का सिद्धान्त न्‍्यायलंगत नहों प्रतीत होता । इस 
छिद्वान्त के साथ-साथ पैठक सम्पत्ति का सिद्धान्त भो मिला हुआ है। यदि छॉक 
के सिद्धान्त को स्वीकार किया जाय तो यह भी स्वीकार करना पड़ेगा कि प्राकृतिक 
स्थिति में पेतक सम्पत्ति को प्रथा व्यापक थी। वास्तव में यह प्रथा छत्यवल्था 
तथा सभ्य समाज, की देन है । प्राकृतिक स्थिति में यह सम्भव न थी। न्‍ 
(६) छॉक के दुर्शन का प्रभाव ब्रिठन के अतिरिक्त फ्रांस, अमेरिका आदि 
हेशों में भी पड़ा। जेसा ऊपर वताया गया है, ब्रिटन में उसके दर्शन द्वारा (८वीं 


जान लॉक 


कद 
ज्ग्स् 


वेसदी के आर्थिक-अन्याय जोर चिटिश रुढ़िवाद का जन्‍म हुआ। ८ पिरेन 
#मनोविज्ञान ओर आध्यात्म दर्शन को भी छोंक की एक बही देन हे । उसने उस परम्परा 
का वीजारोपण किया जिसके अनुसार ज्ञान का स्रोत जनुभव साना जाता है । परोष्त 
्लप से इस विचारधारा द्वारा उपयोगिताबाद का जन्म हुआ ।) परन्‍्तु क्रॉस कोर 
हअमेरिका में छॉक के विचारों का प्रभाव जनवादी था। अमेरिका की स्पर्तन्नता के 
पनेवा ( १७६५-७१ ) ओर फ्रॉस की राज्यक्रान्ति ( १७८६ ) के नेता छोंक फे हारा 
अचारित व्यक्तितत स्वतंत्रता, व्यक्तित सम्पत्ति, जनस्वीकृति, बहुमत हारा राज्य 
ओर शक्ति-विभाजन के सिद्धान्तों से प्रभावित हुण । कहा जाता है कि अप्रेरिका फे 
_संविधान-निर्माता छॉक की पुस्तक (7७60 पफहालनइ९३ 0 5000) पो 
बिल के समान मानते थ। टॉक के सिद्धान्तों को संदधानिक रुप दिया गया। 
लॉक ने नेसर्गिक नियमों को राज्य-नियर्मों से उच्च स्थान दिया था । एसी परम्परा 
के अनुसार अमेरिका फे संविधान में संवधानिक नियमों का राज्य के नियमों से 
उच्च स्थान है। फ्रांस के प्रगतिशील बेचा १६८८ के पश्चात्‌ के प्रश्न को अपना 
आदर्श मानते थे । स्व्रभावतः लॉक का दर्शन फ्रांस फे क्रान्तिकारियों फे स्ति पथ- 
प्रदर्श बना । अस्तु, छोंक के दर्शन का इतिहास में महत्यपू्ण स्थान | 
रन्‍तु साथ ही साथ उसका सिद्धान्त एतिहासिक इंष्टि से अरसंगत है। उस 
की विचारधारा पर अमेरिका के तत्कालीन इतिहास का प्रभाव पढ़ा सपम्ररिका 
' और अन्य पिछड़े हुए देशों के मृछ निवासियों का चित्रण उस समय पे; यूरोपियन 
। साहित्य में प्रचलित था । इस चित्रग फे आधार पर रांक ने प्राक्नुतिक ममुण्य कौर 
ह प्थिति का चर्णन किया था । परन्तु यह जसन्तोपन्तनक दे। बहन ने दीया दी 
| कहा है कि छॉक यूरोप के विषय में लिखता दे परन्तु पाठकों के सम्मुख अमेरिका को 
| ओहियो नदी के तट पर रहने वाले व्यक्तियों फे समान्ष का पिम्लेषण फरता 
: &ै। झसों के मतानुसार लॉक ने सम्य समाज के च्यक्धि फे सदगु्णों को प्राहतिद 
* स्थिति पर छागू किया । इस प्रकार हां विग्लेषण पतिदासिक घइंट्रिकोण से 
! सत्य नहीं है । 


अभध्यन 


जे १ 
स्‍्सां कि 


दी । अयोग्यता जादि के कारण इस नोकरी पर वह केवल दो ही बष ( १५४३-४४ ) 
तक टिक सका । अब फिर उसने मित्रों को तंग करना झुरू किया। ततः समान 
से तंग जा कर उसने शिष्ट समाज स सस्बन्ध-विच्चेद फर लिया भार गरोगों फ्री 
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'बस्तियों म॑ रहना प्रारम्भ किया । उसने शराब की दकान की एक नौकरानी से मै 


मे लजनज 


अक्टूबर १७४६ में उसने एक विज्ञप्ति देखी। इस विश्ञप्ति में सदसे क्तंद 

_निवन्ध फे लिए पारितोपिक की घोषणा की गई थी। निवन्ध का विपय था--“दया 
(विज्ञान ओर कला की प्रगति से नेतिकता की वृद्धि हुई या अवनति ९? ( पव$ [9 
97087698 6 80607008 छाप #7६08 60979॥00६९व. ६० €०ह्पक ० शणााए 
१००७७ ? ) रुसो ने एक उन्दर निवन्‍्ध लिखा भोर पारितोपिक प्राप्त किया । यह निवन्‍्ध 
उसके जीवन में परिवर्तन का कारण बना । रुसो का ह्वी एक ऐसा निम्रन्ध था जिसने 
बताया कि विज्ञान मोर कछा की वृद्धि से सम्यता ओर नेतिकता की वृद्धि नहीं हुई, 
प्रत्युत पतन ही हुजा। उस कार के फ्रांस फे घुद्धिनीवियों फे छिए यए 
पूर्णतया नवीन विचारधारा थी । इस लेख के पश्चात्‌ ससो ने कई ऐेख तथा पर 
पुस्तकें लिखीं। 

आवारा स्सो एक दाशनिक बना । (१७४६ में उसका कछा जोर पिजश्ञान पर 
निवन्ध ( पु)७ 20660 7680 ०0० 8798 & 80०670०४ ) प्रकाशित हुआ। एणष्थ्टम 
असमानता के जन्म पर उसने एक पुस्तक ( पए१० [)800प780 ०॥ ६७० 0) #७0 
धा6 7007900 9४09 ० ]ग्रएवण्धा६९8 ० 367 ) प्रस्तुत की । इस पुस्तक में प्राकृतिक 
स्थिति ठथा राज्य और समाज के जन्म का वर्णन मिछता है। १७४८ में उसने शर्वशार 
([967090७6079 ६0 ?2०॥80०७] ॥700709%5) पर एक लेख लिखता | श्स छेण मं स्म्सा फनी 
आदर्श सामान्य इच्छा ( 6कालाए एसी ) जोर आदश राज्य फा वर्णन है। ६७६२ 
मं उसने दो महत्वपृण पुस्तक लिखीं ( प्रा॥6 500०ंग 00977० जौर १0७ 99)6 ) । 
बरेमिल' शिक्षा-सम्बन्धी पुस्तक है। उसने प्रचलित शिक्षा-प्रणाली, मुख्यतः धर्म- 
प्रभाषित शिक्षा, का विरोध किया । उप्रसिद्ध पुस्तक सामाजिक अनुवन्ध” भ॑ उस 
राजनौतिक दर्शन ओर आदर्श राज्य की च्याज्या मिलती 

ध्रमिल' के प्रकाशन फे फलस्वरूप उसे फ्रांस छोदना पटा। पादरियों ने उसदी 
पुस्तक को जल्वाया। सरकार ने भी पादरियों का पक्ष लिया। रुूसो झपने उन्मस्ययान 


न 


जेनेवा पहुँचा, परन्तु वहां भी उसे रहने की जाज्ञा न मिझी। कपने शेप जीवन फा्ड 
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में वह बिंटेन, प्रशा आदि देझों में भटकता रहा । कमी-कभी चह अद विक्षिप्त को दशा 
में हो जाता था। जीवन के इस अंतिम भाग में उसने अपनी जीवनी ( %७ 0०0 
4९880708 ) लिखी । उसने पोलैंड जोर कार्सिका के लिए जादश संविधान भी प्रल्तुत किये। 
विशेषतार्य :-रूसो की जीवनी का प्रभाव उसके विचारों पर पढ़ा था। बचपन 
से उसको धर्म की ओर रुचि थो.। धामिक इृष्टिकोण.से मानव-जाति का इतिहाप्त 
एक अवनति का इतिहास है। रुसो ने भी सानव इतिहास का चित्रण इसी प्रकार किया।£ 


वह कई वर्षो' तक आवारा रहा। उसका कहना था .कि डसका ऐसा जीवन सामाजिक 
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परिस्थितियों. के. कारण था। फिर आवारा ओर निकम्मा होते हुए भी उसके मित्रों 
उसे सदा सहायता दी । इस भनुभव ने रुसो में यह धारणा प्रवरू की कि प्रकृति 
मनुष्य नेक है, समाज उसे छुरा बना देता है। यह धारणा उसके सनोवेज्ञानिक विश्लेषण 
का तथ्य है। बचपन में ही उसका पिता उससे कहा करता था “जॉन जाक ख्सो ! 
अपने देश को प्यार करो ।” रूप्तो अपने जीवन-काछ के अन्त तक अपने आदर्श जन्मस्थान 
को नहीं भूछा । उसका आदर्श राज्य जेनेवा के शासन का प्रतिबिम्ब है। 

ख्सो को ख्याति का कारण यह था कि उसका द्शन जनसाधारण के हृदय के 
अनुकूल था। फ्राँस को राज्यक्रान्ति के पूच किसानों की दशा अत्यन्त शोचनीय थी। 
डनका असीमित झोपण किया जाता था। सध्यम वर्ग में निराशा ओर उदासीनता छाई 


हुई थी। उस युग के विद्वानों ( वाल्टेयर ए०॥४४7०, डिडीरों 77909० भादि 2 के 





अनुसार भनुष्य एक विवेकशील प्राणी माना जाता था। उनका कहना था कि मानव-जाति 


का इतिहास प्रगति का इतिहास है। यदि व्यक्तियों को तर्क द्वारा बता दिया जाय कि 


सम्यता की “निरन्तर प्रगति होती आयी है तो वे स्वयं ही सच्चे ओर अच्छे मार्ग को 
अपनायेंगे। इस प्रतिक्रिया के फलस्वरूप सावव-जाति स्वतः प्रगति की ओर अग्रसर 
होगी। रुखो ने इन सब महान्‌ विचारकों ( जो 77709००7०8०१४४& के नाम से प्रसिद्ध 
थे ) के विपरीत एक नवीन विचारधारा प्रल्तुत की । 

झूसो के मतानुसार व्यक्ति के जीवन में भावना का ख्थान विवेक से ऊँचा है। 
विज्ञान और कला की प्रगति से माचव की नेतिक अवनति हुईं है, प्रगति नहीं। आधुनिक 
सम्यता ने मनुष्य को व्यभिचारी ओर अनेतिक बना दिया है। समकालीन शिक्षा- 
प्रणाली त्ररियों एवं दोपों से पूर्ण है। समाज में दमन ओर दुःख व्यापक है। सभ्यता के 
पूव व्यक्ति का जीवन आद्शमय था। ऐसी नवीन विचारधारा निराशापूण ओर उदासीन 


स्व्च्य्टा- प्रा 


सध्यम वर्ग ओर गरीब किसानों के हृदय को अच्छी ली। नहाँ तत्कालीन दार्शनिकों 


ख्सो ३५ 


। कुशछता पर जोर दिया था, रुसो ने स्वतंत्रता को स्वोच्च स्थान दिया। प्रायः सभी 
:दाशनिक राज़तंत्र के समर्थक थे ओर संधों एवं घार्मिक खंस्थाओं के विरोधी थ। रखो 
(हा दृशन राजतंत्र का क्र विरोधी था। इन विशेषताओं ने झसों को मद्धिमीदरियों 
ओर गरीब किसानों का आदद दार्शनिक बनाया । 


४»... रुसो की छुल्ना गाँधीजी से की जा सकती है। रुसो की भांति ही गांघीजी ने 
भी स्वकाछीन विद्वानों की विचारधारा के विपरीत एक नवीन दृष्टिकोण प्रस्तुत किया । 
उसी की भाँति, ओर भारतीय उदारदल के नेताओं के विपरीत गांधीजी का कहना था 
कि आधुनिक सम्यता शेतानतुल्य ( 99६०० ) है। इस सभ्यता से नतिकता और 
मानवता की प्रगति नहीं हुई है, प्रत्युत भयनति ही सब ओर इृष्टिगोचा है। रुसो फी भांति 
गाँवीजी ने भी प्राचीन व्यक्ति ओर जीवन को क्षादर्शमय बताया । उसकी ही भाँति सांधोनी 
की विचारधारायें निराशापूर्ण ओर उदासीन छद्िजीवियों सौर पता के हृदय फ घरएल थी ! 

प्राकतिक स्थिति :- अति प्राचीन प्राकृतिक स्थिति का चित्रण झसों के 
पारितोपिक-प्राप्त निवन्ध में मिलता है। मनुप्य उस युग में नेक, उसी, सीधे, दिस्तारदित, 
स्वस्थ, शान्तिप्रिय, एकान्त-प्रिय ओर सन्‍्तुए थ। कोई निश्नी घर ने था और न सर्म्पातत 
ही। जहाँ सब म॑ आता, व्यक्ति स्वदंत्रता-पूर्धवक घिचर सकता था। नतोवियाएह को ही 
प्रथा थी जोर न. कोई कुटम्त ही था। भूमि के उत्पादन से सभी भोतिक दृच्छाओं फी पूर्ि 
हो जाती थी। कोई वस्त्र समस्या भी न थी। पूर्ण समानता भार स्वतंत्रता ज्यापफ थी । , 

रुसो के इस चित्रण पर उसकी बचपन की घामिक प्रश्नत्ति की छाया स्पष्ट द। यह: 
प्राकृतिक स्थिति आदश स्वर्ण युग की याद दिछाती है । रुसी ने बताया कि प्राकृतिक स्थि 
में आधुनिक समाज की युराइयाँ ( जसा कि हांब्स ने चित्रित किया था ) नहीं घी । उस 
युग में आधुनिक समाज की भलाइयां ( जेसा कि छोक ने यताया था ) भी न थी । उस 
थुग में विशुद प्राकृतिक सनुप्य थे। मनुप्य एुक नेक जडज़छी (आ०्कोर ६४८४० ) 
की भाँति था | 

हाब्स की आलोचना करते हुए रुसो ने कहा फि प्राकृतिक स्थिति युद्ध की स्थि 
नहीं धी। युद्ध तो वस्तुओं फे लिए होता है, व्यक्तियों के छिए नहीं। पस्तुए तथा 
निजी सम्पत्ति फेवल राज्य या सम्य-समाज में दी सम्भव ऐ सकती है, प्राइनिक स्थिर 
में नहीं। इसलिए उस युग में चुद की सम्भावना करना सारदोन £ 

छॉक के विपरीत रुसो का भत था कि प्राकृतिक स्थिति में सस॒ुप्य पर 


रल्ड्ड 


नहीं थे। नेतिकता तो समाज जोर राज्य की देन हेँ। प्राकृतिक सदुप्य को हेयर, 


शेद -..... अनुबन्धवाद 


न्‍्याय-अन्याय ओर झृत्यु का भी ज्ञाव नहीं था। यहाँ यह बताना आवश्यक होगा कि 
रूसो ने परम्परागत प्राकृतिक नियमों के सिद्धान्त का पूर्णतः खंडन किया था। यह खंडन 
डसके एक अप्रकाशित अध्याय में, जो सामाजिक अनुबन्ध नामक पुस्तक में था; मिलता 
है। यह उसकी सहान्‌ दार्शनिक देन थी। 

हाग्स ओर छॉक के चित्रण से रूसो का प्राकृतिक स्थिति का चित्रण अधिक न्याय- .8 
संगत सारूस होता है। बेसे तो प्राकृतिक स्थिति ऐतिहासिक इंटि से सत्य नहीं है, परन्तु. 
यदि कभी ऐसी स्थिति रही हो, तो शायद रूसो के चित्रण के अनुकूल रही होगी। 
व्यक्ति स्वभाव से न तो इतना असामाजिक है जैसा कि हाव्स ने बताया था और न 
इतना नेतिकतापूर्ण ही है जेला छॉक का मत था। शायद अति प्राचीन मनुष्य वेसा ही 
सीधा-सादा रहा हो जेसा कि रूसो ने बताया है। ..._ ह 

सभ्यता और उसका जन्म :--मानव जाति प्राकृतिक स्थिति से केसे सम्य- 
समाज की ओर बढ़ी? रूसो की पुस्तक “असमानता का जन्म” ( 06 7)8000780 . 
07 6076 0787॥7 9०१ ४086 90प्रात9607 0० ॥020 हे ) में सभ्य-समाज के जन्‍म 
ओर उसके आधुनिक रूप का चित्रण मिलता है। एक मनुष्य ने एक भूमि के हुकड़े को घेरा 
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ओर कहा कि यह मेरा है। उसने अन्य भोले मनुष्यों से उस हुकंड़े पर अपना अधिकार 


+ल विलििय 9... >> ७+9जली++५9>>न 9. । 


स्वीकार करवाया। रुसो का -कहना था कि यह भजुंष्य ही सभ्य-समाज का जन्मदाता 
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है। इसके बाद अन्य मनुष्यों ने भी अन्य भूमि के टकड़ों पर ल्वामित्त्व स्थापित किया 


ओर अपने स्वामित्व को समाज से स्वीकार करवाया। अतः व्यक्तिगत सम्पत्ति और. 


न ० व २  ज«0+०..८*++०८-०- स्भ्लजण जा. 


असमानता ही सम्य-समाज की. घान्नी है। 
व्यक्तिगत (सम्पत्ति की रक्षा ओर असमानता को स्थायी बनाने के लिए नियमों, - 


पुलिप आदि की आवश्यकता पड़ी। धीरे-धोरे सरकार या राज्य के अंगों का जन्म 
हुआ। ये संख्थायें अमीरों के अत्याचार को स्थायी बनाने में सहायक बनीं। सम्य- 
समाज के जन्म से हुःख और दरिद्वता का जन्म हुआ। जैसे-जैसे समाज ओर सम्यता : 
को बृद्धि हुई, वेसे-वेसे गरीबी, भूख, शोषण, हत्या, वीमारी आदि बढ़ती गई। यह 
- अवनति का चित्र तत्कालीन फ्रॉस की सामाजिक स्थिति का चित्र था। 

रुसो की उप्रसिद्ध पुस्तक सामाजिक अजुबन्ध! ( ए४७ 80थंशा 009789 ) के ._-> 
प्रथम अध्याय का ऐतिहासिक प्रथम वाक्य ऐसा है-“मनुष्य स्वतंत्र जन्मा-है,-परच्ठ 
सभी ओर जंजीरों से जकड़ा हुआ है”? [४० 8 9070 766, थयाते 6ए७"एफ)076 968 


७नतनन+ आओ जा 


? 98 49 ठकक्नंण8)। अर्थात्‌ अति प्राचीन मनुष्य स्वतंत्र था, लेकिन आज बह चारों ओर 


के सजी बअरै.. अ>नाीएर 
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स्सा ् 


ः समाज के प्रतिबन्धों से जकड़ा हुआ है। कुछ एसा ही विचार रुसो को पुस्तक 'येमिल/ 
। (%७ 75०्गा0 ) में भो मिलता है। ई मनुष्य को पवित्र बनाया है, समाज उसे 


! पवित्र बनाता दै। 
मनुप्य जाति की अवनति का उक्त चित्रण ससो फे व्यक्तित शनमव का 
; प्रतिविम्ब है। उसने स्त्रीकार किया है कि वह स्वयं नेक था, परन्तु समाज की परिस्थिरि 
: में उसे घुरा तथा जावारा बना दिया। फिर इस जावारा रूसो को उसके मित्रों ने 
सहायता दी। यह सहायता भी व्यक्ति की सदभावना का द्योतक हैं। झुसो का ऐसा 
जअवनति का चित्रण धार्मिक्र ग्रन्थों के चित्रणों के क्नुकूछ था। रूसो का यह बर्णम 
उसकी धार्मिक शिक्षा के अनुकूछ है। इस चित्रण का प्रभाव उस समय की जनता पर 
अत्यधिक पढ़ा। गरीब किसान ओर अन्य उदाप्तीन व्यक्ति तत्कालीन सम्यता के 
आलोचक भोर अति प्राचीन सम्यता के प्रशंसक बने। उनके हदय में शोषित क्षोर 
दलित समाज के प्रति ध्रणा प्रतरछ हुई। इस घृणा को दार्शनिक पुष्ठि मिो। गरीय 
किसान अपने सादगी के जीवन को गौरव से देखने लगे । 
समस्या :--रुसो का उक्त सामाजिक चित्रण पुराणों के कल्युंग पेः चित्रण 
की भांति है। उसने घारों ओर अत्याचार, दुःख, दरिद्वता ओर अनंतिकता फा 
ये देखा। उसके हृदय में इस दुर्व्यवस्था फे प्रति सदा विद्रोह्ग्नि जरुती रएती थी । 
बह कुरीतियों का शत्रु था ओर स्वतंत्रता का प्रेमी 
रुसो पुनस्त्यानवादी न था! वह स्वीकार करता था कि क्षति प्रा्ीन स्वतंत्रता 
की पुनःस्थापना नहीं हो सकती। वह यह भी स्वीकार करता था कि सम्यता की सोसतिकझ 
देनों ( इमारतें, यातायात, व्यवसाय, सम्पत्ति आदि ) का अन्त नहीं किया जा सकता। पद 
शसी ज्यवस्था का चित्रण अपने पाठकों के सम्मुख रखना घाएता था जिसमें नागरिफों फी 
चास्तविक स्वतंत्रता सरक्षित रहे और सभ्यता की दनें मानव फे लिए उपयोगी घन छग्मे । 
सप्रसिद्ध सामाजिक अनुबन्ध' नामक पुस्तक में रूसो ने अपनी समस्या फा पशन 
किया है। किस प्रकार एक एसी संस्था की स्थापना की ज्ञाय निम्मम प्रत्तेण ध्यति 
अन्य व्यक्तियों के साथ संगठ्ति होते हुए भी फेवछ अपनी इृच्छा का ही पालन एंई? 
अर्थात्‌ स्वतंत्रता को छरक्षित रखते हुए फेस उत्यवस्था स्थापित फो ज्ञाय। शसो फो 
* थह समस्या वाल्तव में राजनीति-शाख की स्थायी समस्या है । 
अनुवन्ध रूसो की समस्या स्थतंद्रता झोर सम्यवस्था फा समन्‍्यय थी । 
इस समस्या की पूर्ति फे लिए उसने परम्परागत झजुबन्ध का प्रयोग किया ६ 


- हाब्स ओर लॉक द्वारा प्रतिपादित 
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कुछ - विषयों का समन्वय भो ऊिया। परन्तु 
मूछत: उसका अनुवन्ध हाब्ख ओर छॉक के अजुबन्धों से भिन्‍न था। जहाँ हान्स की 


'साँति रूसो के अनुबन्ध से व्यक्तियों के सम्पूण अधिकारों: का समर्पण आवश्यक है, 


वहाँ लॉक की भाँति रुसो ने इन अधिकारों को एक ऐसे आदर्श संघ को दिया जो सत्र 
व्यक्तियों की एक राशि है। रूसो के अनुसार ज, व, स, द्‌ व्यक्तियों को अपने 


सव अधिकारों को अनबन्सकद संघ को अनुवन्ध द्वारा समर्पित करने चाहिए। 
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इस नयी व्यवस्था में प्रत्येक व्यक्ति के अधिकारों की उरक्षा होगी। इस संघ-राज़्य-के 


नियम प्रत्येक व्यक्ति की स्वीकृति से निर्मित होंगे। ऐसे नियमों के पालन से व्यक्ति 


की वाल्तविक ल्व॒ंत्रता सम्भव हो वाल्तविक स्वतंत्रता सम्भव होगी । 


हाग्ख को आलोचना करते हुए रूसो ने कहा था कि स्वतंत्रता के परित्याग का 
अथ है सानवता का परित्याग। हाव्स के अनुबन्ध से व्यक्तियों ने अपने सब नेसगिक 
अधिकार एंक “दीर्घकाय” को समर्पित कर दिए थे। इस समर्पण से व्यक्ति दासतुल्य 
बने ओर “दीर्घकाय” रुपो राज्य सर्वेसर्वां। रूसो ने कहा कि ऐसा अनुवन्ध न्‍्यायसंगत 


.. नहीं माना जा सकता। कोई भी व्यक्ति अपनी स्वतंत्रता तथा सानदता का स्वयं 


अल्त नहीं करेगा। राज्य की झत्यवस्था के हेतु स्वतंत्रता ऐसी बहुमूल्य वस्तु का हनन 
नहीं किया जा सकता। कोई भी व्यक्ति मुफ्त में अपनो स्वतंत्रता का परित्याग नहीं 4 
करता। ऐसा परित्याग तो केचछ एक पागलरू ही कर सकता है, ओर पागरू न तो 
अनुबन्ध ही कर सकता है ओर न राज्य को स्थापना ही। हाव्स के सम्पूर्ण अधिकार- 
समर्पण के सिद्धान्त को स्वीकार करते हुए रुसो ने प्रत्यक्ष जनतंत्र की रचना की। रुसो के 


* खादर्श राज्य में नागरिक दास तुल्य नहीं रहेगा । ऐसे राज्य के नियम नागरिक की अपनी 


इच्छा का प्रतिनिधित्व करेंगें, एक “दोर्घकाय” की स्वेच्छा का नहीं । रुसो की दृष्टि में ऐसा 
अधिकार-समर्पण, ऐसा अलुबन्ध ओर ऐसा राज्य न्‍्यायसंगत कहा जा सकता है । 

रुसो ने लॉक के प्रतिनिधि सिद्धान्त की भी शालोचचा की। छॉक ने कहा था . 
कि अनुवन्ध से ज्यक्ति एक सभ्य-समाज का निर्माण करते हैं। इस सम्य-ससाज का 
सर्वप्रथम कार्य एक प्रतिनिधि सभा ( धारा सभा-) का निर्माण है। यह नियस-निममात्री 


विरोधी किक 
- सभा राज्य का प्राणल्वरूप है। खझसो प्रतिनिधित्व-प्रथा का कद्दर विरोधी था। ते | 
. प्रतिनिधित्व का अर्थ है स्वतंन्‍्रता का हनन ओर व्यक्तित्व का अन्त । ब्रिटेन की निर्वाचन- फ् 


|! 
प्रथा की आलोचना करते हुए डसने कहा कि वहाँ की जबता केवल निर्वाचन-काल में ही । 
स्वतंत्र, होती है। निर्वाचन के पश्चात्‌ वह दास बन जाती है। जालल्यआदि के कारण. 


सटे कि. 


व्यक्ति या व्यक्तिसमह न तो स्वर्य रक्षित क्षोर न राज्य द्वारा ही रध्ति हो 
सकता है। थे करों के रूप में घन देकर सेना द्वारा व्यक्तितत रक्षा का प्रचन्ध छरने *ै 
ओर प्रतिनिधियों द्वारा छच्चवस्था का । यह स्थिति दासत्व के अनुरूप है। एसे ्यनिः 
व्यक्तिव स्वतंत्रता का परित्याग कर देते हैं। ऋूसो के अनुसार प्रतितिधित्य-प्रया 
सामन्तश्ञाही युग से आरम्भ हुईं। बह सामन्तवाद को न्‍्यायरद्ित सार सारहीन मानता 
था। ऐसी प्रथा में मानवता का पतन होता है। रुसो का आादर्भ उसके झन्मल्‍्यान 
जेनेवा का प्रत्यक्ष जनतंत्र ओर ग्रीक युग के छोद्े-छोड़े नगर-राज्यों का प्रत्यक्ष गनयाद था । 

प्रीक दर्शन से प्रभावित हो कर रुसों ने खाक की ज्ञालोचना एक जोर मदत्यपां 
इृष्टि से की। छांक के मतानुसार ब्यक्ति प्रकृति से हो व्िपिकशील, सामाजिक कोर 
नैतिक प्राणी है । राज्य के पूर्व से हो व्यक्ति को न्‍्याव-अन्याय का ज्ञान था। बह 
प्राकृतिक स्थिति में नसर्गिक नियमों के जनुसार जोवनन्यापन करता था। हसट्यि राश्य 
का कर्चब्य व्यक्तियों को नैतिक बनाना या न्याय-कषन्‍्याय का बोध कराना नहीं ह। 
यही विचारधारा रूसो केयुग के व्यक्तिवाद की थी। यह व्यक्तिवादी सनोद्ुत्ति 
व्यापक और बलढ्वान्‌ थी। रुसों ने इसका पृणतः खेंडन क्रिया। उसने सर्दियों मे 
विस्छृत ग्रीस की महान दार्शनिक देनों का पुनस्त्वान किया। ग्रीक दर्शन का कनुफरण 
करते हुएु उसने कहा कि नेतिकता, स्वतंत्रता आर मानव प्रगति केबल राज्य हारा दी 
सम्भव हो सकती है। राज्य द्वारा ही व्यक्ति अपने घ्यक्तत्वि की प्राप्ति करता ह। राज्य 
बिना भजुप्य एक मक्खो को भांति दे। अधिकार, फर्चध्यपरायगता, स्वतंद्रता, 
जञत्मोत्थान, सम्पत्ति, नेतिकता ओर न्याय-अन्याय का ज्ञान राज्य हवारापी सम्भव 
सकता है। राज्य नियम से ही न्‍्याय-अन्याय की परख दातो है। क्षाज यह झा 
साधारण-सा ज्ञात होता है, परन्तु रुसों के युग में चद् एक फ्रान्तिकारी विचारधारा थी, 
यह तत्कालीन व्यक्तिवाद का मुद्रतोड़ उत्तर थी । 

राज्य :-रुसो का आदर्श राज्य सत्ताघारी होगा। इस राज्य की “सामान्य इच्छा” 
( 8०7००:४) ९७॥॥ ) ही सत्ताधारी होगी। टॉक का राज्य एक संरक्षक भा, सभायारों 
नहीं। ह्ाब्स के सत्ताधारी राज्य का सर्वेसवां एक “दोर्वघाय” था “सानपदेया था । 
रुसो का राज्य सत्ताघारी था कोर साथ दी साथ पूर्णतया उनवादी सी। यह राष्य एड 
सावयव की भाँति धा। रुसो ने लपनी पुस्तक ((9(7०वेप८(०घ ६० एल छत्दा [०६ 
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में राज्य की तुलना एक सावयच से की है। सत्ताध्वारी जनसंघ या घारासकय सिर रत रह 


है; नियम आर परम्परा सस्तिप्क की मॉति; न्‍्यायधीत कौर सरकारी ८ 
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के अंगों की भाँति; व्यापार-वयवसाय ओर क्रपि मेंह ओर पेट की भाँति; आय रक्त 
भाँति जोर नागरिक शरोर के अन्य अंगों की भाँति हैं। राज्य ओर नागरिकों 
सम्बन्ध सावयव भोर उसके अंगों के सम्बन्ध को भाँति दै। जैसे सावयव की छव्यव 
अंगों की छच्यवस्था पर आश्रित है, वेसे ही राज्य की उन्यवस्था नागरिकों की उच्यवः 
पर आश्रित है। जैसे अंगों की छन्यवस्था सावयव की स्यवस्था पर आश्रित है, वेसे.. 
नागरिकों की छत्यवस्था राज्य की झव्यवस्था पर आश्रित है। अर्थात्‌ राज्य जोर. 
सागरिक की उत्यवस्था और प्रगति अस्योन्याश्रित हैं। 
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की सामाजिक इच्छा का प्रतिनिधित्व करेगी। बह उनके स्थायी हित का प्रतिनिधित्व, 
करेंगी। वह सदा सत्य का प्रतिविम्त्र होगी । यह “सामान्य इच्छा” सावयविक एकता 


रन +>नट 


का प्रदशन करती है। इसी ज्ाधार पर रुसो ने यह भी कहा था कि नागरिक सदा हो 
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राज्य-दित मे व्यक्तिगत-हित सममेगा। वह सदा राज्य कौ “सामान्य इच्छा” के 
अनुसार सोचेगा कोर जीवन-यापत करेंगा। यदि कोई नायरिक ऐसा नहीं करता तो वह 
अमित है, बह अपनी सासाजिक इच्छा का अनुकरण नहीं करता, बह चास्तविक दृष्टि से 
स्वतंत्र नहीं है। ऐसे नागरिक को “सामान्य इच्छा” का प्रतिनिधित्व करने वाले राज्य- 
“नियम के अनुसार जीवन-यापन के लिए वाध्य किया जायेगा, अर्थात्‌ स्वतंत्र होने के लिये 
चाध्य किया जायेगा। अतणएव राज्य तथा उसकी इच्छा निरपेक्ष है) यह “सामान्य इच्छा? 


हाव्स के “दीर्घकाय” की भाँति सर्वाघधिकारी है । अन्तर केवल यही दे कि जहाँ हाब्स का 


- “द्वीर्धकाय” पुक व्यक्ति-विशेष है, रूसो का “दीर्घकाय” एक प्रत्यक्ष जबवाढ़ी संध है। 


( रुसो की सामान्‍य इच्छा के वर्णन के लिये आदर्शवाद्‌ चाछा अध्याय देखिये । ) ह 

सलुष्य की सदभावना पर रुसों का अदृद विश्वास था! मलुष्य प्रबंचवा का 
-शिकार भले हो बन जाय पर हुराचारी नहीं बनाया जा सकता। श्रवँंचवा कैसे हो सकती 
है? झूलो के सतानुसार राजनीतिशों ओर प्रचारकों द्वारा विद्द्ध मचनप्य प्रबंचता में 
डाला जा सकता है। राजनीतिक दर, समाचारपत्न आदि यंत्र ऐसी प्रव॑चना के स्रोत हैं 
औ यंत्र नागरिकों को कृत्रिम रूप से संस्थाओं में विसक्त कर देते हैं। नागरिक दलों के 
सदल्य चनते हैं ओर उनको इच्छा इच दलों की इच्छा से प्रभावित होती है। ऐसी 
'परिस्थिति. में राज्य की सावयविक इच्छा सम्भव नहीं हो सकती, क्योंकि राज्य में इन 
विभिन्न दलों या यंत्रों द्वारा कई “सासान्य इच्छाएँ”-बेन जाती हैं। इस दृष्टि से ऐसे 
ऋाजनीतिक संघ तथा प्रचार-यंत्र आदर्श उव्यब्रस्था के हेतु अनावश्यक ही नहीं, बाधक भी 


ख्सो ३ 
ख्स् श्र 


। झुसो के आदर्श राज्य में इनका कोई रूथान नहीं होना घाहिवे। इनकी अनुपस्यि: 
राज्य ओर नागरिक के बीच सीधा सस्थन्ध स्थापित होगा। नागरिक सदा पी फिसी 
अनीतिक दुछ था अन्य संस्था के हित के बजाय राज्य फे द्वित में अपना द्वित समभेगे | 
“सामान्य इच्छा” के अनुसार जोवन-यापन करेंगे। अतः ससो एक भट्ठतवादी दार्शनिक 
॥7। उसके भादझोे राज्य में संबों का कोई स्थान नहीं है। (हां, उसका फहना था कि 
दि किसी देश में ऐसी संस्थाएँ तथा दल हों, तो उन्हें इतनी ्षधिक्र संख्या में या देगा 
हिये कि वे अस्तित्वहीन हो जाँय । ) ' 
या है, चह पुनरत्थानवादी न था। उसने स्वष्टतः कद्दा था कि भति प्राचीन सेसगिक 
श्तंत्रता की पुनः प्राप्ति तो हो नहीं सकती, परन्तु एक उच्च, बालविक, नतिक एवं 
गरिक स्वतंत्रता की प्राप्ति सम्भव है। “सामान्य इच्छा” फे अनुसार जीयन-यापन से 
ऐसी स्वतंत्रता सम्भव होगी। क्‍योंकि रुसो फे मतानुसार सच्ची ह्यन॑श्नता उत्त नियम 
। पालन करने में है जिसे हम स्वयं बनायें। 

झुसो प्रतिनिधि-प्रथा का विरोधी था। उसके आदशे राज्य मे नागरिकों फी सभा 
। नियम-निर्मोण का कोय करेंगों/ प्रतिनिधि सभा नहीं । नियमों को फ्रार्योन्चित फरने 
; लिए एक कार्यपालिका होगी । यह कार्यपालिका नागरिकों की सभा फे प्रति पूर्तः 
त्तदायी होगी। यह कार्यपालिका ही सरकार है। झूसो का पाइना था कि ऐसा 
नवाद अपने सदस्यों से स्थायी सतर्कता की जाशा करता हैं। ऐसा जनवाद नित्य 
तर में रहता है क्‍योंकि अन्य पज्यवस्थाओं ( राजतंत्र, कुछीनतंत्र, प्रतिनिधि ऊनवाद, 
एदि ) फे विपरीत इसमें परिवर्तत फा खतरा अधिक होता है। इसलिए ऐसा प्रत्यक्ष 
नवाद सदा अपने सदस्यों से आशा फरता हैँ कि उनके जीपन का आदर यद ऐो_- 
में खतरनाक स्वतंत्रता को ध्ान्तिपण दासत्व से अच्छा मानता हूँ ॥” एस नागरिक ही 
स भादश व्यवस्था को स्थायी बना सकते दें 

सो का ऐतिहासिक वाक्य था कि “जनवाणी ही दयाणी है 0 एसम्ियि उसने 
सामान्य इच्छा” को निरपेक्ष, भदेय, भविभान्य, स्थायो, निरन्तर भोर सत्य साना। 
दत्तवादी राजसत्ता की सभी विशेषताएं डस पर छागू की गयों। रूसो ने एसी घोशना 
 हाब्स ओर छोंक की देनों का समन्वय किया। उसने हाइ्स फी निरडेक्षता रे र 
भक फी जन-स्वीकृति का मिश्रण किया। हाब्स फी निरपेक्षता फो जनवादी राय भार 
प्रेंक की अन-ल्वीकृति फो सक्रिय रूप दिया। यह सामान्य ददए्ट!! एस काटिफ पवार 
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की भाँति थो। एक अवतार द्वारा चाम्रिक व्यक्ति कल्युग के अन्त और एक नये स्वरी- 
युग को स्थापना की जाशा करते हैं। वबेसे ही धर्म-प्रभावित रुसो भी “साम्रान्य इच्छा" 
, द्वांरा तत्कालीन सामाजिक दोपों के अन्त ओर जादर्श स्वतंत्रता की स्थांपना की 
आशा करता है। 

.. समीक्षा-रूलो खय॑ क्रान्ति का पक्षपाती व था। कह बार उसने क्रान्ति के 
विपक्ष में विचार प्रकट किये थे। १७५२ में उसने लिखा था कि क्रान्ति को उतना ही 
भयानक सासना चाहिये जितना उन घुराइयों को जिन्हें क्रान्ति दूर करना चाहती है! 
जीवन के अन्तिम भाग में उसने जेनेवा के नागरिकों को एक पत्र लछिखा। इस पत्र में 
उसने कहा कि अवश्य अपनी स्वतंत्रता को युनः प्राप्त कीजिये, परन्तु मानव-हत्या के 
मुकावले दासता को पसन्‍द कीजिये। हि 

किन्तु उसकी क्ृतियों का सार क्रान्ति थी। उसके लेखों ने क्रान्ति की ज्वाला 
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को भड़काया। उसने साधारण वातों को साधारण ढंग से प्रसुतुत किया ओर सीधी 
बातों को सीधे ढंग से। इससे वह जन साधारण का बेचा बना। जहाँ उसके काछ के. 
विद्वानों को आवाज केवल डुद्धिनीवियों- तक सीमित रही, रूसो क्े विचार असंख्य जने- 
साधारण-में प्रचलित हुए । उसने जनता के हृदय -की-बात-“जनता”“की “भाषा-में कही।. 
अपने विश्लेषण में उसने व्यक्ति को पविन्न, सदभावनापू् ओर स्वतंत्र बताया। समाज 
ने व्यक्ति को व्यभिचारी, दल्ति, हुःखी भोर दास बना दिया है; अब केवल प्रत्यक्ष 
जनवादी व्यवस्था से ही व्यक्ति की स्वतंत्रता और नेतिकता सम्भव हो सकती है। ऐसी 
विचारधारा उस समय की उदासोीन जनता के लिए क्रान्तिकारी थी। इस जनता ने: 
दासता की जंजीरों को. क्रान्वि द्वारा तोढ़ने का प्रग्॒त्न किया ओर प्रत्यक्ष जनवाद की. - 
स्थापना को अपना लक्ष्य बनाया। इसोलिए उप्रसिद्द- क्रान्तिकारी नेता रा|ध्सपीयर. 
( ४, 0०७७४:७४०००० ) ने उसे फ्रास को राज्य-क्रान्ति का देवता घोषित किया था । 

ख्सो की क्ृत्तियों में कई जन्य वेमेल विचारधाराएँ मिलती हैं। इनमें सबसे बड़ी 
बेमेल विचारधारा व्यक्तिवाद ओर, अधिनायकवाद सम्बन्धी है। कुछ पुस्तकों ( 7॥6 
]0800प्रा/56 00 [छ4्त॒प्क्ा5ए, 4५छा6 $ अर प्‌प्ञ6 5068! (00067866 के आरमिभिक: 
भाग ) में वह पूण॑त: व्यक्तिबादी दुर्शन का प्रतिपादक है। उन स्थलों पर वह अति प्राचीन 
युग ( प्राकृतिक स्थिति ) की नेलगिक स्वतंत्रता का पुजारी, भराजकतावादी स्वतंत्रता का 
प्रशंसक एवं सभ्य समाज का कट्टर विरोधी है। उसके इल चित्रण का तथ्य था कि 
स्वतंत्रता ओर समाज विरोधात्मक हि 55 बल मिला आर ने स्वतंत्र ओर नेक मनुष्य को समाज ने दास 
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ओर अनैतिक बना दिया है।. ऐसी विचारधारा से प्रभावित होकर फ्रांस के ऋान्‍्तिकारियों 
ने तत्कालीन समाज का विरोध किया जोर व्यक्तिगत स्त्रतंत्रता की छरक्षा के दतु संबप 
किया । ' क्रान्ति के पश्चात्‌ राष्ट्रीय सभा ( प०म०्णव्ा &०४९७०७ ) की घोषणाएँ 
इसी इृशष्टिकोण से प्रभावित हुई थीं। यही विचारधारा भविष्य के व्यक्तिबादियों की 
व्यक्तिगत स्वतंत्रता की पृष्ठभूमि में थी। व्यक्तिवादी भी स्वतंद्रता भोर सामाजिक 
'हस्वक्षेप को विरोधात्मक समकते थे। बाकर ने ठीक ही कहा है कि रुसो के ये लेख 
व्यक्तिवाद के प्राण की भाँति थे। ह 

परन्तु रुसो की अन्य पुस्तकों में ( गफछ 800प्राइ0 69 702८8) 7९००००0०७ 
आर प४०७ 80०४8] 0000:8०6 के प्रारम्भिक माग को छोड़ कर ) पूर्णतः अधिनायकवादी 
विचारधारा का उल्लेख है। रुसो के जादु्श राज्य में व्यक्ति और व्यक्तित्व का कोई 
स्थान नहीं हैं। सत्ताधारी “सामान्य इच्छा” के अनुसार जीवन-यापन द्वारा ही 
स्वर्तत्रता, नेतिकता, अधिकार आदि सम्भव हो सकते ६। जो व्यक्ति “सामान्य इच्छा”? 
का अनुकरण नहीं करता उसे ऐसे अनुकरण के लिए बाध्य किया ज्ञा सकता है जर्वात्‌ उसे 
स्वतंत्र होले के लिए बाध्य किया जायगा। राज्य सर्वेसनवा है, व्यक्ति सम्बन्धी सभो 
वस्तुएं उसके अधीन है). चह घर का संचालक ही नहीं वरन्‌ उसका निर्माता भी है। 
राज्य द्वारा निर्मित नागरिकधम के उल्लंघन करने वाले को फांसी का दुंड॒ दिया जायेगा ।_ 
रुूसो डसी वेयक्तिक् स्वतत्रता ओर व्यक्तित्व का हनन करता है जिसका बह “स्रामानिक 
अनुवन्ध” नामक पुस्तक के आरमि्भिक अध्यायों में भक्त विदित होता दे। व्हान का तो 
यहाँ तक कहना दे कि खुसो व्यक्ति का ही नहीं लपित व्यक्तित्व का भी धात्र है। हां, 
व्यक्ति के अस्तित्व की पुष्टि के लिए रुसो इतना तो अवश्य स्वीकार करता है कि सक्ताधारों 
“सामान्य इच्छा” का खोत जनमत है । परन्तु यह सरक्षा-यंत्र पर्याप्त नहीं विद्वित होता। । 
सामाजिक अनुवन्ध का प्रथम वाक्य है--“सनुप्य स्वतंत्र जन्मा है परन्तु सभी ओर 
जंजीरों से जकड़ा हुआ है 7? इसो पुस्तक के अल्तिप्त जध्याय में राज्य द्वारा निर्मित 
लागरिक धर्म की व्याख्या है। इसले अधिक वेमेल कृति क्‍या हो सकती दे-एक 
ही पुस्तक में व्यक्ति की नेसर्गिक स्वत्रता भोर निरपेक्ष राज्य का जादर्श चित्रण। रुसों 
जोर 80.-705६ आदि ) प्रभाविव हुए थे। इस दुर्शन का प्रभाव आधुनिक जादर्शवाद 
ओर अधघिनायकवाद पर भी पड़ा। ( इस सम्बन्ध में जादुर्शवाद वाछा अध्याय देखिये । ) 

रुसों के दर्शन में एक भोर चेमेल विचारधारा मिलती है। रुसो ने एक शादश 


ट् 
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राज्य का चित्रण किया और धोषित किया कि ऐसे राज्य में ही नागरिक की वास्तविड़, 
नैतिक ओर नागरिक स्वतंत्रता सम्भव हो सकेती है। “सामाजिकंस्अनुबन्ध” नासक 
पुस्तक के आरम्मिक भाग में यह विचारधारा स्पष्टत: मिलती है। ऐसा विदित-होता है 
कि वह आदश स्वतंत्रता के व्यापक रूप का पक्षपाती है.। परन्तु इसी पुल्तक में उसने 
यह भी विस्तृत रूप से बताया कि ऐसी स्वतंत्रता केवल कुछ ही देशों में सम्भव हो 
सकती है । उसने स्वतंत्रता ओर जलवायु में घनिष्ट सम्बन्ध स्थापित करते हुए बताया: 
कि स्वतंत्रता केवछ परिमित जल्वायु वाले देशों में ही सम्भव है। एक ही पुस्तक में 
व्यापक स्वतंत्रता का भक्त सीमित स्वतंत्रता का ससर्थक बनता है । 

रुसो के दुर्शन की एक ओर वेमेल विचारधारा सम्पत्ति सम्बन्धी है। १७७४ में 
( १७ 7)8007786 ०० [76पए०४॥६७ में ) उसने व्यक्तिगत सम्पत्ति को समाज और 
राज्य की धातन्नी. बताया। समाज के दुःखपूर्ण चिन्नण से कोई भी पाठक इस परिणाम पर 
पहुँचेगा कि व्यक्तिगत सम्पत्ति मानव के दुःख, दरिद्रता एवं दासता की जननी है। रुसो 
इस सम्पत्ति को चोरी की भाँति सावता है। उपयुक्त पुस्तक के छः माह पश्चात्‌ रुसो ने 
(एफ 70860प7.8० ०० ए९०ांत्नॉ०४) 7000707%5 में) सम्पत्ति को .भछी चल्तु बताया, छुरी 
नहीं। १७६२ में “येसिल” में रूसो ने व्यक्तिगत सम्पत्ति के अधिकार को न्‍्याययुक्त माना 
ओर उसकी रक्षा राज्य का ध्येय बताया जीवन के जन्तिम-साग में “कासिका” (796 


00०78##प8० ० 009०७) नामक उुल्तक में उसने कहा कि व्यक्तिगव सम्पत्ति का . 


अन्त नहीं किया जा सकता। इस प्रकार सम्पत्ति का झन्रु उसका पुजारी बन जाता है। 
रूसो के दर्शन में अन्य वेमेल विचार भी-मिलते हैं। पहली पुस्तकों में वह 
स्वतंत्रता का अग्रदूत था। एक अन्तिम पुल्तक (7१6 60०ए०:्ा0०७०६ ० ?0&76 ) 


में बह दासता को स्थायी रूप से उचित बताता है। पहले ग्रन्थों में वह जनवाद-प्रेमी था, 


उसने “सासान्य इच्छा” को सत्ताघारी बताया-था। बाद के ग्रन्थों में वह सीमित राजवंत्र 


का समर्थक बना। “'थेमिरू” पुस्तक में उसने नकारात्मक शिक्षा-प्रणाली को आदश - 


बताया। बाद में “कासिका” ओर “पोलेंड” सम्बन्धी पुल्वकों में वह राजनियंत्रित 
शिक्षा का प्रशंसक ववा। एक ओर उसने कल्य की निन्‍दा की ओर दूसरी ओर कहा का 
निर्माण! एक ओर उसने पस्वार ओर उसको संस्थाओं को.आद्-ओर-पव्रिन्न समंका 
ओर दूसरी ओर उसका व्यक्तित सेवन पास हित पवित्रता को दृष्टि से छज्जाजनक था । 
-“ख्सो-का दर्शनें च्ुंटिपुण था। डसका ऐतिहासिक दइृश्टिकोण सी चुट्रिहित न था । 
उसने धार्मिक दृण्कोण को राजनीतिक रूप दिया । यह विश्लेषण आधुनिक नथो॥। 
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पत्य तो यह है कि मानव-ज्ञाति का इतिहास प्रगति का इतिहास है, क्वनति का नहीं। 
रसी ब्रुटियों के होते हुए भी रूसो की राजनीतिश्ासत्र को कई देनें हैं। जनवाद, च्यक्तियाद, 
आदर्शवाद जोर अधिनायकवाद पर उसकी विचारधारा की छाप स्थायी रेगी। शायद 
ही कोई आधुनिक युग का दाशतिक-होगा-जिसका--दर्शन-इतनी-प्रवृतियों का उदगसरू 
घ्थान हि रस दर्शन 6 6. व] का | ् 
ध्यान हो | अतः रूसों के दुशन में कई प्रतिकूल प्रवुत्तियों का समावेद है। 





समीक्षा । 


जाज अनुबन्धवाद एक ऐतिहासिक विपय बन गया है। १६ थीं सदी में आदर्शयाद 
क्षौर उपयोगिताबाद का प्रचार हुआ और कई समाजशास्त्रीय खोजें भी हुई। इनके 
फलस्वरूप अनुवन्धवाद का खंडन प्रारम्भ हुआ। ऐसा होते हुए भी इस दर्शन की सत्ता 
बनी रही। आधनिक राजनीतिशास्त्र में इसका एक महत्वपूर्ण स्थान है भोर रहेगा। यह 
कहना अतिशयोक्ति न होगा कि आधुनिक राजनो तिशास्त्र के जन्म का श्रेय इसी दर्शन फो है। 

१६वीं, १७ वीं ओर १८ वी सदियों के स्ववंत्रता-प्रेमियों के लिये यह दर्शन एुक 
पथप्रदर्शक बना, यह विचारधारा उनके लिये जाप्तादेश स्वरुप हुई। उस युग मं इस 
दर्शन का वही क्रान्तिकारी रूप था जो आज माक्सवाद का है। १६ थीं सद्दी में धार्मिक 
ह्व्तन्नता के समथकों ( मुख्यतः हागेनोज़ ) ने अजुबन्ध द्वारा अपने निरपेक्षता विरोधी 
संघर्ष को न्‍्याययुक्त वताया। २७ वीं सदी में इस दशन को राजनीतिक स्वतंत्रता फे 
सेनानियों ने अपनाया। ब्रिटिश गृह-युद्ध (१६४२-2६ ) के संसदीय नेताभों की 
घारणाओं तथा ध्येयों की एट्भूमि में अनुचन्धवादी विचारधारा थी। १६६० को ब्रंटा 
की घोषणा का अनुबन्धवादी रुप स्पष्ट दे। ( इस घोषणा से चाह्स द्वितीय को आमंत्रित- 
किया गया था। ) १६८८ की रक्तहीन क्रान्ति को जनुब्न्धवाद के जाघार पर न्याय- 
संगत बताया गया। जान लॉक ने संसदीय नेताओं के जनुबन्धवादी इश्कोण को 
दार्शनिक रूप दिया। १८ वीं सदी के सभी प्रगतिशीछ वेत्ताओं ने अनुबन्ध के सिद्धान्त 
को प्रत्यक्ष या परोक्ष रूप में स्त्रीकार किया। रुसो को घारणा-आदर्श भावी समाज 
का जन्प्र अनुबन्ध द्वारा होगा-का प्रभाव फ्राँस के क्रान्तिकारियों पर पर्याप्त सात्रा में 


पड़ा। अतः यह दर्शन स्वतंत्रता-प्रेमियों के लियरि प्राण-तुल्य बना। ये स्वतंत्रता के 


पक आर अनुवन्धवाद 


'सैनि ट कक पु 5 
सनिक आशुनिक युग के अग्रदूत थे। स्वभावतः इनकी विचारधारा अनुवस्धवाद ) 


'जनवाद तथा वाज्यदूर्शन तथा राज्यदर्शन-की-धान्ी-बनीन- 


एक दूसरे दृष्टिकोण से भी आधुनिक राजनीतिशास्त्र के जन्म तथा विकाल् में इस 


ह ५ ४ «६ रा ] बिक | है 
दुशन का सचश्रष्ठ-स्थान हैं। अनुबन्धवाद के पृथ् “देवांश सिद्धान्त” का युग था। 


सध्यकालीन यूरोप में सभी वेत्ा इस सिद्धान्त के अनुयायी थे। उस समय राज्य को 


'एक देवी संस्था एवं राजा को ईश्वर का प्रतिनिधि साना जाता . था ।. ऐसे अन्धरविश्वास के 
वातावरण में वज्ञानिक विचारधारा सम्भव नहीं थी। यदि पेढ़-पोधों को ईैश्वर-प्रदत्त 
. माना जाय ओर यह भी माना जाय कि उनका संचालून उसो स्रष्टा द्वारा द्वोता है, तो 
वैज्ञानिक जीवशाख असम्मव ओर अनावश्यक हो जायगा। इसी प्रकार राज्य को अगर 
दुबी संस्था सान लिया जाय तो ल्‍्वतः राज्यशाख भी निरर्थक हो जायगा। अदृवन्धवाद 
_ने सध्यकालीन अच्यविश्वाल को निर्मल कर विया। ने मध्य अन्चविश्वास को निर्मल कर दिया। इस दर्शन का यह तत्त्व है किसज्य 
' -एक मानवीय संस्था है, देची नहीं। 





(ह: इद्िनीबियों ने राज्य के जन्म, रूप ने राज्य के जन्‍म, रूप, ध्येय, 
संगठन, अधिकार आदि विपयों पर विचारना आरम्भ किया। - राजनीति-आास्त्र इन्हीं 


विषयों से गुम्फित है। सर्विग्य में मतमेद भी होने छगे। स्वभावतः राजनीतिस्ास्त्र_ 
. ने वैज्ञानिक रूप धारण किया ओर प्रगति की ओर्‌ अग्रसर हुआ। यह -सब _तभी सम्भव 

हो सका जब राज्य कं को मानवीय संल्या स्वीकार कियां गया, जिसका श्रेय-अनुवन्धवाद 
'को ही हैं। इससे विशिष्ट अन्य देन क्‍या हो सकती है ? 


आधुनिक जनवादी विचारधारा वधा संगठन का श्रेय भ-अनुबन्धवाद को ही है। 
सध्यकालीन यूरोप में राज्य ईश्वरप्रदत संल्था मानी जातो थी। छोगों का त्कृथा 


- ईश्वर का प्रतिनिधित्व करने के नाते यदि शासक अत्याचारी भी हो तब सी नागरिकों को _ 


अपनो सहनशील्ता का परित्याग नहीं करना चांहिये। यही नहीं, 'पापी नागरिकों 
को दंढ देने के लिये ईश्वर ने दृष्ठ शासक की नियुक्ति की है। ज्तः नागरिकों का यह 


- परम कर्तव्य है कि थे राजाज्ञा का पालन करते हुये धार्मिक जीवचन्यापन करें। तभी 


ईश्वर अँत्याचारी झासक का हृदय परिवर्तित कर उसे सन्मार्ग पर लाएगा। जरा सोचने 
की वात है कि भला ऐसे चातावरण में जनतंत्रीयः संगठन ओर विचारधारा कैसे सम्भव हो 


- सकती थी ! ठीक इसके विपरीत अजुबन्धवाद ने स्पष्ट बताया कि राज्य का जन्म 
- व्यक्तियों द्वारा हआ है, ईश्वर द्वारा नहीं। व्यक्ति-हिव ही समाज तथा राज्य का कारण, 


आधार तथा ध्येय है। यदि राज्य या सरकार इस ध्येय को पूर्ति न करे तो व्यक्ति डसे 
>परिवितित कर सकते हैं। फल्तः अब नागरिक अपने हितों की पूत्ति के ल्यि राज्य से 


५ 


ञ 
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अनुरोध करने लको, उन्होंने इस सम्बन्ध में भिन्न-भिन्न संस्थाओं को स्थापित किया | 
मानत्र ने जनवादी युग में प्रवेश किया। जनवादो संगठ्न के साथ-साथ जनवादी 
विचारधारा की भी पुष्टि हुईं। मिन्न-भिन्न मत बने जोर विचारों का व्यापक संघर्ष 
हुआ। इन सब का ज्लोत परोक्ष रूप से अनुवन्धवाद दी था। यह सब तसी सम्नव 
हो सका जब राज्य को सानवीय संस्था साना गया, देवी नहीं। 

अतः अनुबन्धवाद .,आधुनिक-*राजनीतिक युग का जन्सदाता है। परन्तु यह 
दर्शन त्रटिहीन नहीं है । इसकी आाल्येचना के पूर्व कुछ अ्रमों का स्पष्टीकरण झआवम्यक 
है ई। साधारणतया साधारणतया हाउस, लॉक ओर रूसों के दर्शनों को अनुवन्धवादीय सामान्य सूत्र 
म॑ बाँध कर सासान्य आछोचना की जाती हैँ। यह अनुचित-सा लगता है, इनके 
दर्शन इसके निर्देशक हैं 

अनुबन्ध को ही लीजिये । हाव्स, खॉक ओर खुसो के दर्शन में अनुग्नन्ध का 
प्रयोग भिन्न-मिन्न ध्येयों की पूर्ति के लिए किया गया था। हाव्स ने अनुबन्ध द्वारा 
निरपेक्षता को, ऊांक ने सीमित राजतंत्र को ओर रुसो ने प्रत्यक्ष जनवाद को न्याय- 
संगत बताने का प्रयत्न किया । हाव्स के जनुसार सभी राज्यों को उत्पत्ति अनुबन्ध 
द्वारा हुई छॉक ने कहा कि अनुवन्ध से केवल सम्ब-समात का जन्म हुआ था, 
राज्य का नहीं। रूसो के मतानुसार भावी आदर्श राज्य का जन्म अजुबन्ध हारा 
होना चाहिये । फिर रूसो के विपरीत, हाव्स तथा छॉक के ऐतिहासिक विग्लेपण में 

अनुबन्ध का सर्वाच्च स्थान है। हाब्स ओर छॉक का दर्शन अनुबन्ध त्रिना जस्तित्वहीन-प्ता 

हो जाता है । उठहान के इस कथन में कुछ खत्यता अवश्य है कि यदि खझूसो के 
वर्णन से अनुबन्ध को हटा दिया जाय तो चह अस्तित्वहीन नहीं हो जायेगा । यह 
कहना अनुचित न होगा कि हाब्स ओर छॉक ने अनुवन्ध को. नितान्त आायश्यफ 
समझा ओर.-खूसों ने केवल परम्परामात्र। 
““ उसी दाशनिक विभिन्नता की स्थिति में सामान्य आलोचना अधिक नहीं हो 
सकती । परन्तु साधारणतया आलोचक कई । आलोचक कई आलोचनाएँ .गिनाते वास्तव मं थे 
आलोचनाएँ तीनों अनुबन्धवादी वेत्ताओं के दर्शन पर लागू नहीं हो सकतीं। भालोचकों 
का सत है कि अलुबन्धवाद अनैतहासिक् है, क्योंकि किसी. भो.राज़्य की उत्पत्ति 
अनुबन्ध द्वारा नहीं हुई । परन्तु यह आलोचना रूसो के विश्लेषण पर छागू नहीं होती। 
रुसो ने परम्पराचुलार यह मान लिया था कि राज्य का जन्म अनुबन्ध द्वारा हुआ होगा। 
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पर उसके दुशन का मुल तथ्य यह था कि तत्कालीन राज्य पुव समाज के स्थान 
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४० अनुबन्धवाद 


पर एक अनुबन्ध द्वारा निर्मित आदर्श राज्य स्थापित होना चाहिये। यह भछे ही 
कोरी कल्पना हो पर वह हाव्स तथा लॉक -के विपरीत, अनुवन्ध को इतिहास का 
विषय नहीं चनाता । छुछ लोग यह भी. कहते हैं कि-अधिकार केवल उन्यवस्था मे.हो 
“संस्सव हो सकते हैं, प्राकृतिक स्थिति में नहीं। हाँ, यह आलोचनों हाठ्स तथा 
लॉक के दशन पर अवश्य कसी जा सकती है किन्तु रुसो के दर्दान-पर नहीं। सत्य 
तो यह है कि यह धारणा--अधिकार केवल राज्य में ही सम्मव है-रुसो की ही देन” 
हैं। इसलिये इस दर्शन पर केवल निम्नाँकित सामान्य आलोचनाएँ सम्भव हैं :-- - 
समाजशास्त्रीय:--सभी समाजशाख्र-बेच्ा अरल्त्‌ ( 87४६०॥७ ) के कथन- 
“मनुष्य सासाजिक प्राणी है”-को आधारभूत मानते हैं। सामाजिकता मनुष्य की 
प्रकृतिजन्य विशेषता है । किन्तु अनुबन्धवाद इसे अल्वीकार करता है। हाव्स ने 
कहा था कि व्यक्ति स्वभावतः सहयोग में रहने से दुःख का अनुभव करता है, छल्न का 
नहीं । लॉक ने यह तो अवश्य ही स्वीकार किया था कि प्रकृृति से व्यक्ति में आदृत्व 


। 
|| 


| 


_ भावना होती है। किन्तु उसने भी सम्य-सम्ताज का श्रेय अनुबन्ध को ही दिया, 


मनुष्य की आल्तरिक प्रवृत्ति को नहों । रुसो का प्राकृतिक मनुष्य भी सामाजिक, 
प्राणी न था; उसमें पारिवारिक भावना तक न थीं। ऐसी धारणा समाजशासत्र के , 
मूल सिद्धान्त-व्यक्ति एक सामाजिक प्राणी है--के विपरीत है । अत: समाजशासत्रीय - 


दृष्टि से. अवुबन्धवाद आधाररद्वित च्बै। ड 


ऐतिहासिकः--आछुनिक ऐतिहासिक दृष्टिकोण से मानव निरन्तर प्रगति करता 
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आया है | (यह दृश्कोण बोदाँ, हीगेल तथा साक्स की देन है--आदर्शवाद ओर 
साम्यवाद चाले अध्याय देखिये )। इसके विपरीत छॉक तथा, तथा रुसो ने बताया कि _सानवे._ 
अवनति करता आया है, प्रगति नहीं |... यह भावना मध्यकालीन एवं धार्मिक परम्परा को 
निरशंक है, आधुनिक इश्किण की नहीं । 

मानव इतिहास में कोई ऐसी तिथि नहीं जब युग परिवर्तन हुंआ हो। १७८६ की 
फ्रॉसोसी क्रान्ति ओर १६१७ की रूसी क्रान्ति से सी तुरन्त ही थुग परिवर्तन नहीं हुआ । 
परन्तु हाब्स, ॉक ओर रुसो अनुबच्ध की तिथि को युग परिवर्तन तिथि मानते हैं। सम्भव 
है १७वीं ओर १८वीं सदियों में इतिहास का ऐसा ही इश्टिकोण रहा हो । शायद तब युग 


परिवर्तन को साम्राज्य परिवर्तन की भाँति साना जाता रहा हो। इसलिये अजुबन्धवाद ६: 





असत्य है। 
मंनोवैज्ञानिकः--लत्य तो यह है कि अनुवन्धवादी वेत्ता अनुबन्ध को जादू की 
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प्राँति मानते हं। डदाहरणस्वरूप द्वाव्स का चित्रण विचारणीय हैं। १२ बजे तक प्राकृतिक 
स्थिति के व्यक्ति एक दसरे के प्राणों के भूले थे, किन्तु ठीक १२ बजकर १ सिनट पर 
 अनुबन्ध के फलस्वरूप भ्रातपूण तथा “दीर्घकाय” के भोले-भाले सेवक बन गये। 
ढॉक के अनुसार अनुवन्ध द्वारा ज्यक्ति ने चुरन्त ही बहुमत प्रथा-जो वालव में पर्याप्त 
बंबधानिक अनुभव की देन हं--को अपनाया। यह वेसा ही है जेसा कि एक तीसरी 
5क्षा के विद्यार्थी से छॉक के दर्शन के ज्ञान की आशा करना। झुसों के मतानुसार 
बनुवन्ध द्वारा क्षण भर में ही एक आदश एवं नेतिक नागरिक का जन्‍म होगा, जांरजों 
ब्दियों से शासित रहे हे थे स्त्रयं ही शासक वन जायेंगे। इन अनुब्रन्धवादी दार्शनिकों ने 
एज्यशास्त्र को धर्स से स्वतंत्र अवश्य बनाया ; परन्तु सम्भवतः वे धार्मिक तथा पोराणिक 
॒धाओं के वातावरण से स्वर्य को मुक्त न कर सके। क्योंकि ऐसा मनोवैज्ञानिक परिवर्तन 
बल धार्मिक ग्रन्थों, पोराणिक कथाओं जोर उपस्यासों में ही मिलता है, जीवन में 
हों। बास्तत्र में मनोवेज्ञानिक परिवर्तन वर्षा के. चातावरण फे फरस्वरुप घाने:-शनेः होता 
राज्यशास्त्रोय :--इस दर्शन के अनुसार राज्य एुक ऋत्रिस संख्या हे। इस 
पचारधारा का खंडन ई८वों सदो के अन्तिम भाग से होने ढुगा था। सझूमे (00036 
घए9 ) ओर पमुल्यतः वेन्थम ( 72००७छ७ए 5७70४ ) ने राज्योत्पत्ति का श्रेय 
पयोगिता को दिया था। व्यक्ति को संधों में रहना हितकर विदित होता है, इसल्यि वह 
थ ओर किर राज्य बनाता है। राज्य मानवीय संस्था अवश्य है, परन्तु उसका 
न्‍स अनुब्न्ध द्वारा नहों बरन्‌ उपयोगिता--के. फरल्वरुप हुआ। बंक ने राज्य फे 
न्स्का प्रेत वम्परागत अर अनुधन्‍्ध को दिया था, परन्तु उसके दशन में अनुवन्ध का 
गई महत्त्वपूर्ण स्थान नहीं है। वाल्तव में वह राज्य को एक अनिवार्य एवं आवश्यक 
स्था मानता था। लि ;तला 
अनुबन्ध ने एक ऐसा वातावरण उत्पन्न किया जिसके फलस्वरूप जनता राज्य को 
क॒ कृत्रिम संस्था सानने .छगी | वह सोचने लगी कि राज्य ज्यक्तियों ने बनाया है, थ उसे 
गबश्यकतानुसार बदुरू भो सकेते है। बल विचारथारा फ्रॉस को राज्यक्रान्ति ( १८८६ ) 
तदीव्का बनों।_ इसके विपरोत कुछ वेत्ताओं ने राज्य को तुलना द्वारीर से की। 
स्तुतः रुसो को कृतियों में सी ऐसी विचारधारा मिल्सी है। यह सिद्धान्त सावयवं घिद्धान्त 
; नाम से छप्नसिद्ध है। इस सिद्धान्त के जनुसार राज्य जार ज्यक्ति वेसे ही अन्योन्याश्रित 
, जैसे शरीर जोर उसके अंग। जतः राज्य एक प्राकृतिक एवं जावश्यक संत्था है; 
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हट 


पट 
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अनुबन्धीय नहीं । यह दर्शन १६वों एवं २०वीं सदियों में प्रचलित हुआ । अतः राज्यशास्र 
दृष्टि से यह दर्शन असन्तोपजनक है। 
३० >न-+->ननकटटटट य“+2333938०-कलकनन८ऊकाभ जमकर... 


[ यहाँ यह वतलाना आवश्यक है कि १७वीं और ढशवंवों सदी में ऊ 
तीन दाशनिकों के अतिरिक्त कई अन्य दाशनिकों ने भी अनुवन्धवाद 
अपनाया । इनमें वी. स्पिनोजा, एस, प्यूफेनडार्फ, अलरिक- हूवर, सी. थामेसियर 
हट, जे, एफ, वोहेमर, फ़रेडरिक महान, क्रिश्चियन बूल़्फ, ई. डे वैंटेल- आदि ' 
नाम उल्लेखनीय हैं । ] 


सारांश 


अनुवन्धवाद आधुनिक राज्यशासत्र का सर्वप्रथम दर्शन है। इसके अनुसार 
राज्य का जन्म एक अनुवन्ध द्वारा हुआ है ( हाव्स, लॉक ) या आदर्श राज्य का 
जन्म अनुवन्ध द्वारा होना चाहिये ( रूसो ) | । 
हाव्स हो सर्वग्रथम्न-केत्त- था जिसने राज्य को मालवीय एवं कृत्रिम संस्था वताकर 
मध्यकालीन धर्मग्रधानत्ा--का-.खंडने-कियां|। लिवियाथन” ( १६५१) नामक 
पुस्तक में उसने तत्कालीन दार्शनिक मतभेदों का उत्तर दिया और तत्कालीन राज्य- 
निरपेक्षता को न्‍्यायसंगत वताया। उसने सभ्य मनुष्य की बुराइयों को अति प्राचीन 
व्यक्ति पर लागू किया ओर कहा कि प्राकृतिक स्थिति के समान, स्वार्थी एवं भाइुक 
व्यक्तियों का जीवन एकाकी, निर्धन, जंगली, घणित एवं क्षणिक वन गया था। 
निरन्तर युद्ध की स्थिति में “हत्या” का भय व्यात्त हुआ | इस असह्य स्थिति से मुक्त 
होने के लिए व्यक्तियों ने विवेक की शरण ली ओर नेसर्गिक नियमों को पथप्रदशक 
. बनाया | "एक अनुवन्ध द्वारा उन्होंने-एक व्यक्ति-विशेष या व्यक्ति-संघ ( हाव्स व्यक्ति 
के पक्त में था ) को अपने सव अधिकार समर्पित किये | 
हाव्स इस व्यक्ति को “दीर्घकाय”- या__“मानवदेव” कहता है। “दीघंकाय 
राज्य एवं समाज का जन्मदाता तथा प्रतीक है। _वह सम्यता 'और-आक्ृतिक स्थिति 
के मध्य एक दीवार की भाँति है। उसने कोई अर्वासन नहीं दिया है, वह निरपेत्ष 
: है। वह नैतिकतों, धर्म तथा परम्परा से परे है, क्योंकि उसीके जन्म से इनका भी 
प्रादुर्माव हुआ है। इन पर आधारित नियम ( देवी, नैसर्गिक एवं लोकिक नियम ) 
केवल शब्दमान्न हैं; क्योंकि उनकी एष्ठभूमि में राज्य की तलवार नहीं रहती। राज्य 
में नागरिकों का कोई नेसगिक अधिकार सम्भव नहीं । उनका परित्याग तो अचुवन्ध 


सारांश धरे 


ते हो गया है। अतः राज्य-विरोध न्यायसंगत नहीं। हाब्स ने उपयोगिता या 
व्यक्ति-हित---/ हिला” का भय तथा जीवन-सक्षा--क्रों राज्य की घात्री एवं लक्ष्य 
बताया । इसी व्यक्ति:हित के हेतु नागरिक राज्य-विरोध कर सकते हैं। अश्वेतवयादी 
शन का सम्राट “हाव्स संघों को प्राकृतिक मनुप्य की अंतड़ियों के कीट की भांति 
वानता था। उसके मतानसार संघों का राज्य में कोई स्वतंत्र अस्तित्व नहीं है | 


अन्त 


फिकप 


हवस एक युग वेत्ता था; उसने राज्यशास्त्र एवं अनुवन्धवाद को पर्म से सुक्त 
किया ओर कतंब्यों के स्थान पर अधिकारों को प्रधानता दी। उसकी पुस्तक एड 
पुग पुस्तक है; उसमें राज्यशासत्र को मनोविज्ञान, जीवशासत्र ओर भौतिकशान्य 


ते सम्बद्ध किया गया है। हाव्स का “दीध॑काय” एक युगसंस्था है। वह जागरित- 
ठग की 'पनोबत्तियों एवं तत्कालीन निरपेक्षता का प्रतिविम्ब है। परन्त हाव्स का 
प्नोविज्ञान अपरिपक्ष है; उसका विश्लेषण अनेतिहासिक एवं उसकी निरपेक्नता न्याय- 
'हि8लत है। उसने राज्य को साध्य एवं व्यक्ति को साधन बनाया हैं | 

लॉक रक्तहीन क्रान्ति का दाशनिक हैं। उसने सभ्य व्यक्तियों की भलाइयों को 
प्रति ग्राचीन मनुष्यों पर लागू किया । उसका कहना है कि खष्टा ने व्यक्ति को 
वेबेक, श्रम एवं सामान्य पदार्थ प्रदान किये हैं। विवेकशीलता ने अ्रति ग्राच्रीन 
नुष्य को नेसर्गिक नियमों का ज्ञाता बनाया। श्षम-मिश्रण दतरा व्यक्ति ने कुछ सामान्य 
स्त॒शों को व्यक्तिगत सम्पत्ति बनाया । फलतः प्राकृतिक स्थिति में शान्ति, स्वतंत्रता 
प्रमानता, श्रावृमावना एवं व्यक्तिगत सम्पत्ति की प्रथा व्यास थी। कुछ समय के बाद 
हू स्थिति असुविधाजनक वनी | इन असुविधाओं ( लिखित नियम, निः्यन्न न्यायालय 
एवं निर्णयों को कार्यान्वित करने के साधनों की अनुपस्थिति ) को दूर करने के लिए 
यक्तियों ने अनुवन्ध द्वारा एक सम्ब-समाज का निर्माण किया ओर बहुमतानुमार 
रीवन-यापन करने की शपथ ली। इस समाज को केवल उक्त असुविधाशओं का 
भेराकरण करने के ही अधिकार समर्पित किये गये। सुशासन के देतु इस समाज में 
एरा समा का निर्माण किया | इस सभा ने कार्यपालिका एवं न्यायालय की स्थापना 
मै। राज्य का जन्म एक निष्पक्ष लेख ( पणता& ॥06०0 ) जैसे यंत्र द्वारा हुआ 
|, अनुवन्ध द्वारा नहीं। राज्य संरक्षक दे, स्वामी नहीं। 

लॉक का राज्य संस्क्षक एवं सेवक था, सत्ताथारी या सर्वाधिकारी नहीं। उसके 
प्रधिकार सीमित थे। नेतिकता ओर शिक्षा उसके कार्यक्षेत्र से बाहर थे, 
चोंकि व्यक्ति प्रकृति से ही नैतिक है। नैसगिके नियम ओर सम्पत्ति ( जीवन, 
जतंच्ता ओर सम्पत्ति ) सर्वोपरि हैं; राज्य इनका उल्लंघन नहीं कर सकता | सी 
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नहीं, लॉक के मतानुसार यदि सरकार संरक्तण-कार्य में असफल हो या संरक्षण-सीमा 
का उल्लंघन करे, तो व्यक्ति एवं समभ्य-समाज उसे बदल सकते है। अतः म्मिरिक तथा 
सभ्य-समाज सुप्त सत्ताधारी हैँं। ( सत्ताधारी शब्द उसकी पुस्तक में कहीं नहीं 
मिलता )। परन्तु जहाँ लॉक ने एक तरफ राज्य की सत्ता को सीमित वनाया, वहाँ 
दूसरी तरफ नागरिक एवं समय समाज के राज्य-विरोधी अधिकारों पर भी प्रतिवन्ध 
लगाया | का 
... लॉक आछ्ुनिक,जनवाद के सार ( जन-स्वीकृति द्वारा राज्य और व्यक्ति-हित की 
सत्ता ) का जन्मदाता था। उससे. राज्य को व्यक्ति की स्वेच्छा को दास वनाया। 
लॉक ने व्यक्ति को ग्रकृतितः नेंतिक मानकर राज्य को समाजोन्नति-सम्बन्धी कार्यों से 
वंचित किया | उसके श्रमजन्य सिद्धान्त का अर्थशास्त्र में महत्त्वपूर्ण स्थान है, परन्तु 
इस सिद्धान्त की आड़ में गरीबों पर मीषण अल्याचार हुए | लार्ड ऐक्टन ने लॉक को 
कुलीनतंत्र...की-सरकार"“का--दार्शनिक*चवताया- है | लॉर्क का ऐतिहासिक चित्रण 


+. झुडियूर्ण है। है 


. रूसो, के जीवन के पहलुओं ( धार्मिक शिक्षा, प्रत्यज्ञ जनवादी जेनेवा में जन्म, 
- आवारापन और-मिन्नों की सहानुभूति ) का प्रमाव उसके दर्शन पर पड़ा था । उसके 
अनुसार अति प्राचीन मनुष्य एक नेंके जंगली था। वह अवोध व्यक्ति परिवार-रहित 
जीवन-बापन करता था। आदर्श प्राकृतिक स्थिति का अन्त व्यक्तिगत सम्पत्ति के 
प्राहुर्माव से हुआ । यह सम्पत्तिग्रथा ही सभ्य-समाज ओर रोज्ये की घात्री है। रूसो 
ने कला तथा वैज्ञानिक सभ्यता की उन्नति और नैतिकता 'काँ पंतन-दोनों को पर्यायवाची 
बताया । उसने कहा कि मनुष्य स्वतंत्र और पवित्रजन्मा है; समाज ने उसे दास 
ओर अपवित्र बना दिया है। रुखो ने सभी ओर दमन, व्यमिचार और अत्याचार 
पाया । उसने वताया कि इस दुव्यवस्था का अन्त एक आदश अल्यक्ष जनवादी राज्य 
के निर्माण से ही सम्भव है। परम्परागत अनुवन्ध को भावी आदश व्यवस्था की 
जननी मानते हुए इसने हाव्स के सर्वाधिकार और लॉक की जनस्वीकति का समन्वय 

, किया । उसने कहा कि नये राज्य को सब अधिकार समर्पित होंगे और उसका संगठन 
प्रत्यक्ष जनवादी होगा | 

रूसो ने आदर्श राज्य की इच्छा को “सामान्य इच्छा” वतांया, क्योंकि वह खोत, 

रूप और ध्येय में सामान्य होगी | “सामान्य इच्छा” ही सत्ताधारी है। वह निरपेक्ष, 
स्थायी, अदेय, अविभाज्य एवं सत्य है। जनता ही धारासमा होगी, क्योंकि 
प्रतिनिधित्व का अर्थ है स्वतंत्रता का परित्वाग | रूसो ने ग्रीक देन की पुनर्व्याख्या 
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करते हुए. बताया कि नैतिकता, अधिकार एवं वास्तविक, नागरिक, नैतिक ओर उद्य 


४ 
स्वतंत्रता राज्य ( आदर्श ) में ही सम्मव हैं। इसलिये नागरिकों को “सामान्य इच्छा” 


के अनुसार जीवन-यापन करने के लिये अर्थात्‌ स्वतंत्र होने के लिए बाध्य किया 
जायेगा। उसके आदर्श राज्य में धचास्चंत्रों और संघों का कोई स्थान नहीं है। वह 
जनवाणी को ईश्वस्वाणी मानता था। व्यक्ति प्रबंचना का शिकार मले ही बन जाव, 
पर दुराचारी नहीं बनाया जा सकता | 

रूसों के दर्शन में कई प्रतिकूल विचारधाराओं का समावेश दे। इसीलिए, उसका 
दर्शन कई” आधुनिक विचारधाराशों ( आदर्शावाठ, सर्वाधिकार्वाद, ब्यक्तिबाद, 
अधिनायकवाद ओर जनवाद ) का स्रोत भी है । उसका ऐतिहासिक चित्रण ब्नुदिपृर्ग्स 
है। उसकी काल्पनिक “सामान्त्र इच्छा” आदशवादी बोसॉँके द्वारा अधिनावकंबाद 
की सेवा में पस्ठुत की गयी है | ब्रुटिपूर्ण होते हुए--भी उत्तका इेशन यूरोप मंण्क़ 


५837 उजई युग का थवुच्नेक् सिद्ध हुआ | 
अनुवन्धवाद के फलस्वरूप देवांश सिद्धान्त का अ्रन्त एवं आधुनिक राज्यशास्तर 


तथा जनवादी विचारधारा का प्रादुर्भाव हुआ | परन्तु आधुनिक अन्वेपणों के फलस्वरूप 
यह दर्शन खंडित हो गया है। अरस्तू के कथन--मनुप्य एक सामाजिकर-प्राणी है--के 
विपरीत होने के नाते यह दर्शन समाजशात्रीय दृष्टिकोण से आवार-द्दित #। 
ऐतिहासिक इप्टिकोण से यह दर्शन असलत्य है, क्योंकि मानव इतिहास अवनति की 
कथा नहीं है एवं थुग परिवर्तन क्षण भर में नहीं होता । मनोविज्ञान की इप्टि से वह “7 
काल्पनिक है; क्योंकि मानवजाति की मनोवृत्ति जादू द्वारा परिवर्तित नहीं होती 
राज्यशासत्र की दृष्टि से यह असन्तोपजनक है, क्योंकि राज्य एक प्राकृतिक संस्था है, . 
कृत्रिम नहीं | 


भूसिका प्र 


]60 &॥0709 ), अर्थात्‌ नागरिक को निमी सामाजिक तथा आवधिक्त विषयों मे स्वतंत्र छोट 
ना चाहिये। अत: नकारात्मक स्वतंत्रता ओर “यदभाव्यम्‌ नीति!” इस सिद्धान्त की 
पुरुय विशेषताएँ हैं। इसकी व्याख्या भिन्न-भिन्न दृष्टिकोणों से की गयी थी। 

वस्तुतः यह सिद्धान्त पूंजीवाद के संघर्ष को देन है। आधुनिक युग पंजीवादी युग 
क्रह्म जाता है। यूरोप में पृजीवादी थुग के पृव सामन्तशाहों युग थधा। डस समय 
घामन्त, पादरी ओर सत्राद यूरोप के आ्थिक, राजनीतिक, सामाजिक एवं धार्मिक जीवन 
के नेता थे। तेरहवीं सदी से व्यापारियों ( अर्थात्‌ भविष्य के पूँजीपतियं ) को शक्ति में 
धीरे-धीरे वृद्धि होने छपी। आरम्भिक व्यापारो मेलों द्वारा व्यापार करते थे । व्यापार 
की प्रगति से मेलों के स्थान पर सद्दियों का जन्म हुआ । फिर सह्दियों ने नगरों का रूप 
धारण किया। यह सब्र सामन्तशाही युग में हुआ था । सामन्तों की भूमि में व्यापार 
होता था। इसलिये व्यापारियों को उन्हें कर आदि देना पढ़ता था। कुछ सामन्तश्ाह्टी 
प्रतिबनन्‍्धों का पालन करना भी व्यापारियों के लिए अविवाय था 

कुछ समय बाद व्यापारियों के लिए सामन्तशाही नियम तथा परम्पराएँ ब्राधक 
सिद्ध होने लगीं। अतः उन्होंने अपने नगरों को सामन्तों के नियंत्रण से स्वतंत्र करने 
की चेष्टा की । कहीं ( जसे इंग€ड में ) यह स्वतंत्रता एक बड़ी पूँज़ी देकर प्राप्त की गयी। 
कहीं ( जैसे फ्रांस में ) छोटे-छोटे युद्ध लड़ने पड़े। कहीं ( जैसे जर्मनी में ) इसकी प्राप्ति 
के लिए संघ बनाये गये। व्यापारियों का एकमात्र ध्येय धनोपार्जन था। सामन्तशाही 
प्रतिवन्‍्ध उनके इस एकमात्र ध्येय में बाधक होने लोगो थे। फछतः ये इन प्रतिबन्धों से 
स्वतंत्र होना चाहते थे। इस प्रकार जन्स-कार से ही पँजीवाद नकारात्मक स्वतंत्रता 
( प्रतिबन्धों से मुक्ति ) का पुजारी बना । वह चाहता था कि धनोपार्जन फे कार्य में उस पर 
सामन्तशाही समाज या राज्य का कोई नियंत्रण न रहे । 

- यूरोप में १६वीं सदी में कई महत्त्वपूर्ण परिवर्तन हुए। डस शताब्दी से ऐी 
आधुनिक युग प्रारम्भ होता है । इन परिवर्तनों से सम्बन्धित जो आन्दोलन हुए या जो 
भी संस्थायें उत्पन्न हुई, उन्हें व्यापारियों ने तन, सन, धन से सहायता दो । उन्होंने * 
घार्मिक छघार (7४० 7१०४०८४०४४०४ ) जान्द्येलन को प्रोत्साइन दिया। नये राजतंत्रों 
को भी सब प्रकार से सहायता की गयी। ये व्यापारी इतने शक्तिशाली हो गये थ कि प्रंस 
के नो गृह-युद्धों ( १४६२--६८ ) के काछ में इन्होंने खुटेआम द्यगेनोंज़ ( पएए०:४०४६ ) 
दल का साथ दिया। ये ही इस दुरू की शक्ति के मल आधार थ। ई७वीं सद्दी में मिरिन 
के व्यापारियों ने संसद द्वारा स्टुअई राजतंत्र की निरपेक्षता (887076 700890(#%9 ) 
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४०११ क००५००२४० ५१५५४" पके 
स्व के भी वे ही अगुजा थे। | 

पू जीपतियों ने १६वीं तथा १७वीं सदियों में राज्य को अपने अधीन करने के 
लिये पूर्ण प्रयत्त किया। उन्होंने सामन्‍्तश्ञाही ढाँचे को वदलना चाहा। परन्तु वे छू 
'काय में पूणत: सफल न हो सके। उनका न तो राज्यों पर ही एकाधिकार हो सका भोर 
न ॒वे सामनन्‍्तशाही ढाँचे को ही पूर्णतया बदुछ सके । क्रॉस ओर बिंदेन में उनके प्रोत्साहन 
से एवं उनके नेठ्त्व में गृह-युद्ध हुए थे । किल्तु अनुछूल व्यवस्था न ॒ प्राप्त होने के कारण 
वे हताश-से हो गये। सामन्‍्तशाही युग का तो अन्त हो गया था, पर ढाँचे का नहीं। 
“अतः अब वे केवल थह चाहने लगे कि राज्य तथा समाज, जिनमें अभी भी सामस्तों का 
'पर्याप्त बोलबारा था, उनके आर्थिक ओर सासाजिक जीवन में हस्तक्षेप न करें। वे 
'नकारात्मक स्वतंत्रता के पुजारी भोर प्रचारक बने । बैसे तो जन्म-काछ से ही ज्यापारीगण 
शेसी स्वतंत्रता के प्रेमी थे, परन्तु अब परिस्थितियों के फलस्वरूप इस प्रेस ने अटल 
विश्वास का रूप धारण किया। इस प्रगति में मिन्‍नता केवल मात्रा की ही है, गुण की नहीं। 

ऐसी स्वतंत्रता का सर्वप्रथम एवं सर्वश्रेष्ठ दार्शनिक जॉन लॉक था। जैसा 
पिछले अध्याय में कहा गंया है लॉक १दै८द की रक्तहीन-क्ान्ति का दार्शनिक 
माना जाता है। डसके आदुश राज्य के कार्य सीमित थे । राज्य का व्यक्तिगत सम्पत्ति - 
पर कोई अधिकार तथा नियंत्रण नहीं होना चाहिये। इस सम्पत्ति के अन्तर्गत जीवन, 
स्वतंत्रता ओर सम्पत्ति तीनों का समावेश था। ऐसा दर्शन पूँजीपतियों के हृदयालुकूछ 
था। वह उनकी प्रगति के लिए अत्यन्त उपयोगी प्रतीत हुआ। छॉक ने उनकी 
छद॒यानुकूल स्त्रतंत्रता को सेद्धान्तिक रूप दिया। थे अपनी सम्पत्ति ओर घनोपार्जन के 
कार्य में राज्य की बाधा से मुक्त होना चाहते थे ओर छॉक ने उनकी इसी इच्छा का 
दार्शनिक दृष्टि से प्रतिपादन किया । | 

ए्थ्वों सदी के ऋॉस पर छॉक की इस विचारधारा का काफी प्रभाव पड़ा। 
- यूरोप के अन्य देशों की भाँति, ऋस में अभी सामन्तशाही का उच्च स्थान था। 
स्वभावतः ऐसे राज्य की नीति बढ़ते हुए पूजीपतियों को हितकर नहीं छगी । १७वीं सदी 
के ब्रिटिश पेजीपतियों की भाँति वे भी ऋ्रांसीसी राज्य की नीति बदलना चाहते थे। 
उनके दु्शनिक अनुयायियों ने भी नकारात्मक स्वतंत्रता का प्रचार किया। ऐसी 
स्वतंत्रता द्वारा वे सामन्तशाही प्रतिबन्धों से मुक्त हो सकते थे ओर घनोपार्जव में सफल 
जी। #्रांस की ऐतिहासिक राज्य-क्रान्ति ( १७८६ ) के नेताओं ने एक स्वर से व्यक्तिगत 


भूमिका दर्द 


' बतंत्रता का चारा घुलन्द किया। बालव म॑ यह खतंत्रता केवल सम्पत्ति के 
ब्रामियों के लिये थी, भले ही गरीब किसानों ने क्रान्ति में प्रमुख भाग लिया हो । 
प्रसिद्ध बेचा ओर बोड्िक वर्ग के नेता वाल्टेयर ( 9०६४० ), के कघन से यह 
रप्ट हो जाता है। उसने जनसाधारण की छुलना कुत्तों के भृंड से की थी। 
डिसके मतालुसार यह स्वाभाविक है कि सानव ज्ञाति शोपकों कोर शोपितों में परिमक्त 
हो एवं बहुसंब्यक गरोब हों। अन्य बुद्धिजीवियों का भी ऐसा ही मत था। 
'जनसाधारण का गरीब होना समाज-संचालन के लिये नितान्त आवश्यक समका जाता 
था, क्योंकि केवल तभी थे कास करेंगे । अतः नकारात्मक स्वतंत्रता, चाहे उसके 
अनुयायी फ्राँसीसी हों या त्रिटिश, मध्यवर्गीय स्वतंत्रता थी। ऐसा क्‍यों न हो जब 
छा मेकाई ( 7,076 ॥(४०8४४४४ ) जसे हप्रसिद्ध विद्वान ने मध्यम वर्ग को ऐही मानव 
जाति का प्राकृतिक प्रतिनिधि बताया है । 
दाशनिक हषटि से १८वीं सदी के फ्ॉस का एक महत्वप्र्ण स्थान है। उस सदी की 
राज्य-क्ान्ति वहाँ की एक महान एविहालिक घटना थी। उस काल के सभी दार्शनिक 
( कुछ दृद तक रुसो को छोड़कर ) नकारात्मक स्वतंत्रता के पुजारी एवं प्रचारक थे। इन्होंने 
ऐसी स्वतंत्रता को भिन्न-भिन्न दार्शनिक दृश्किणों से उचित बताने का प्रयत्न किया। इनमें 
सबसे अधिक महत्त्वपूर्ण स्थान फिजियोक्र टों ( 70ए8/0००४४४ ) का है। थे अर्थशास्त्र के 
बेचा थे। उनका कहना था कि देश की आर्थिक प्रगति के हेतु राज्य का क्ञार्थिक घोर 
सामाजिक विपयों म॑ हस्तक्षेप उचित नहीं है। इन विषयों भें व्यक्ति को पूर्ण स्वतंत्रता 
मिलनी चाहिये। उन्होंने ही सर्व प्रथम “यदभाव्यम्‌ नीति” शब्दावली का प्रयोग किया 
था। आंकड़ों ओर तर्क द्वारा ऐसे राज्य को देश के लिये उपयोगी बताया गया । इस 
तर्क का प्रभाव भविष्य के यूरोपीय अर्थक्षात्र पर पर्याप्त सात्रा में पढ़ा । 


श्ववीं सदी के सध्य से १६वीं सदी के मध्य तक का काल भोध्ोगिक क्रान्ति 

-( [्रताधाणंण प०ए०घक्न०० ) का युग माना जाता है। ओद्योगिक क्रान्ति का श्रेय 
ब्रिटिन को ही है। इस क्रान्ति फे फलल्वरूप ब्रिटिन का सामानिक खाका पूर्णतया परिवर्तित 

हुआ। जहाँ १८वीं सदी के मध्य तक घ्रिटिन एक कृपि-प्रधान देश था, १६वीं सदी के सध्य 

में एक उद्योग-प्रधान देश धन गया। इस क्रान्ति के नेता पुंजीपति थ। अबिर्ेन में उनका 

योल्याछा था। परन्तु इस स्थान पर पहुँचने के लिए उन्हें पर्याप्त संघर्ष करना पढ़ा था। 

यह संघ अवशिष्ट सामन्‍्तों एवं बहुसंड्यक श्रमिकों के विर्द्ध था। सामन्‍त अपने सामामिक, 

राजनीतिक भोर आर्थिक अधिकारों को छोड़ना नहीं चाहते थे गरीब श्रमिक अपनी दयनोय 
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दशा खधारने के लिए आन्दोलन करते थे। उनकी -दुशा छधारने का अर्थ था उनकी 
वेतन-बृद्धि तथा पूँजीपतियों के छाभ में कमी ! इस भोषण द्विम्री संघ ( एक ओर 
सामन्‍्तों ओर दूसरी ओर श्रमिकों का विरोध ) में व्यक्तिवादी दुर्शन पूँजीपतियों का 
सहायक बना। व्यक्तिवादी स्वतंत्रता की ओट में उन्होंने सामन्‍्त-हितकर नियसों एवं 
श्रमिकों की न्‍्यायपूर्ण साँगों का दार्शनिक विरोध किया । अतः जोद्योगिक क्रान्ति 
क्के युग को व्यक्तिवादी दर्शन का युग कहना अजुचित न होगा । हे 
इस काल में व्यक्तिवाद का प्रचार चार दशष्टिकोणों से किया गया । प्रथम दश्कोण 
अर्थशास्त्र का, द्वितीय उपयोगितावाद का, तृतीय सिर को ल्वतंत्रता का एवं चतुर्थ स्पेंसर 
के जीवशाख का था । 


अथशास्त्र 


ब्रिटिन में व्यक्तिवादी अर्थशास्त्र के चार भ्रम्मुख वेत्ता हुए थे। इनमें आदम 
स्सिथ ( 8१8० ए४फ्ाक, १०२२-६० ) सर्वप्रमुख था। वह आधुनिक अर्थशास्त्र 
का जन्मदाता माना जाता है। उसकी प्रसिद्ध पुस्तक राष्ट्रों को सम्पत्ति! 
( [ग्त॒पा।ए 90 8 'एछ-प्रा8 शसते एपए8९8 0 86 शेल्कोातत 0 ४४008 ) 
पेंजीपतियों के लिए बाईबिल के समान थी। उसने व्यक्तिवादी अथशास्त्र का 
विश्लेषण किया । दूसरा वेता साल्थस (7. छे, 89०४, १७६६- (८३४ ) था । 
उसके जनसंख्या-सम्बन्धी सिद्धान्त का अर्थशास्त्र में महत्त्वपूर्ण स्थान है। रिकार्बो 
(7)8ए9 8०४70०0, १७७२--१८२३ ) के भूमिकर-सिद्धान्त का आधुनिक अधथशास्त्र 
पर अधिक प्रभाव पढ़ा है । चतुर्थ वेत्ता जान स्डुअट मिल ( 70097 8/ए७४ ऐत)] ) 
था। मिल की पुस्तक “अर्थश्यास्त्र के सिद्धान्त ( एजंग्रभंएा०8 ण॑ एगाछ्नप्शे 
78००४०ए७ ) कई वर्षो' तक ब्रिटेन में बहुत प्रचलित रहा। रिकार्डो की मृत्यु ( १८२३ ) 
ओर अल्फ्रोड सार्शल ( 87760 ॥(४०४॥४॥), १८४२--१६२४ ) की पुस्तक ( ए770०9]98 
० ए७०४०7४०६, १८६० ) के प्रकाशन तक मिल की उक्त पुस्तक एक प्रामाणिक पुस्तक १९ 
मानी जाती थी । मिल ने उच्त पूर्ववर्ती तीनों अर्थशास्तरियों के सिद्धान्तों का समयानुकूछ 
संशोधन किया। 


अर्थशास्त्र 


(२१5 


६ 


अपरिवतनशील नियमः--इन वेत्ताओं का कुछ विषयों भें सतेक्य था। ये 
शासत्र के नियमों की तुलना नेसर्गिक नियमों से करत थे । नैसर्गिक नियम अकाद्य 
व॑ अपरिवर्तनशीछ होते हैं। शरद-ऋतु के पश्चात ग्रीप्म-छत आती है । से पूर्व से 
कल कर पश्चिम में अस्त होता है। ऐसे नैसर्गिक नियम बदले नहों जा सकते। मनजुप्य 
) अपना जीवन इन नियमों के अनुसार संचालित करना पढ़ता है, भछे ही थे नियम 
से घुरे लगें था अच्छे । व्यक्ति को जाड़े में गरम आर गर्मी में हल्के कपड़े पहनने 
इसे हैं। मलुष्य इन नियमों को बदल नहीं सकता, यह उसको सामर्थ्व से पर है 
सी प्रकार अर्थशाख के नियम भी अकाव्य एवं अपरिवर्तनशील होते हैं। मनुष्य को 
पना जीवन इन अपरिवतनशील नियमों के अनुसार संचालित करना चाहिये। घह इन 
यों को बदल नहीं सकता चाहे वे उसके लिये क्रितने हो हानिकारक हों। जिस प्रकार 
एच्र का संचालन नेसगिक नियमों द्वारा होता है, बसे ही आर्थिक जीवन का संचाटन 
र्धशास््र के नियमों के अनुसार होना चाहिये । 
व्यक्तिबाद की भाँति यह अर्थशासखर भी ओयोगिक क्रान्ति के युग में पनपा। यह 
ध्यमवा्ग तथा पँजीपतियों के लिए अत्यन्त ह्वितकर था । यह उनकी प्रगति के लिए 
बच की भाँति था । किन्तु वह अर्थश्नास्त्र दीन और दुखी श्रमिकों के लिए विप-तुल्य 
ना। इन अर्थशास्त्रियों ने श्रमिकों को स्पष्ट शब्दों म॑ं चेतावनी दी कि अर्थशास्त्र 
4 नियम प्राकृतिक नियमों को भांति अपरिवर्तनशील हूं । श्रमिकों को इन्हीं नियमों 
5 अनुसार अपना जीवन संचालित करना होगा, चांद ये नियम उनके लिए हितकर हों 
धवा अहितकर। हाँ, मिल ऐसे मानवतावादो ने श्रमिकों की दशा उधारने फे लिए 
गजनायें बनायी । परन्तु इन योजनाओं से इन जर्थशास्त्रीय नियमों की अपरिवर्तनशीलता 
रे ठेस न लगी । ; 
व्यक्तिवादी अर्थशास्त्र के सात मुख्य नियम थे। इन नियमों की ब्याज्या उच्त 
दार्शनिकों द्वारा की गयी थी। कोई भी एक दार्शनिक इन सब नियमों का जन्सदाता नहीं 
था। ये नियम निम्नांकित है :-- 
(१) निजी स्वार्थ का नियमः-भ्रिटिन में इस नियम ([.55 ० ईशौ-]7९०8 
का सर्वप्रथम प्रचारक जादम स्मिथ था। यह निग्रम व्यक्वादो अध॑शास्त्र और राजनीति 
७ शाखख का सूल आधार बना। इस नियम के अनुसार सनुप्य ताकिक एवं स्थार्थी ६ । यह 
स्वयं ही अपना हित जोर जद्ित समझ सकता है। वह सस्ता खरीदता दे है भोर महंगा बचता 
है। यदि उसे स्वतंत्र छोड़ दिया जाय तो वह जीवन में स्वयं ही ऊँचे पद पर पहुँच जायेगा। 
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यह विचारधारा ओद्योगिक क्रान्ति के पजीपतियों ओर धनिकों के अनुकूछ-थी । वह 
इनकी बृद्धि का युग था। उसी युग में ( लगभग १७४० से १८४० तक ) ब्रिटेन दुनिया का... 
कारखाना (॥४9 छ०::४४०७ ० ४५७ ज्ा०70) बना । विशाल ब्रिटिश-साम्राज्य का जन्म. 
ओर विकास हुआ-। ब्रिटेन एक धनी देश बना । संसार के प्रत्येक साग में ब्रिटेन की कस्तुएँ 
पहुँचीं। उसी युग में छार्द क्ाइव ((,०१ 0॥7०) जैसा चटखट बालक साधारण लेखके के 
पद से उन्नति कर भारतवर्ष में अंग्रेजी साम्राज्य का जन्मदाता बना-ओर धनी होकर अपनी > 
 मातृभूमसि को वापस आया। उसी युग में वारेन-हेल्टिंग्स (फ४776० छ४8#78४७) भी 
लेखक के पद से प्रगति करता हुआ भारतवर्ष का सर्वप्रथम गंवर्नर-जनरऊ् बना। ऐसे 
अनेक इदृष्टान्त उस युग के ब्रिटेन में पाये जाते हैं। ऐसे वातावरण/में धनिकों को उक्त 
नियस प्रतिकूल प्रतीत हुआ। उनका जीवन इस बात का साक्षी बना कि यदि सलुष्य 
स्वतंत्र छोड़.दिया जाय तो चह स्वयं ही जीचन में सफल होगा | कप 


"न अल पल्‍ब्ज्को “० 


में राज्य की सहायता की आवश्यकता नहीं। राज्य को केवल उरक्षा आर न्याय का 


०++७-++>+>«.......... 
ही प्रबन्ध करना चाहिये। आधिक ओर सामाजिक विषयों में हस्तक्षेप करना राज्य के 
लिए आवश्यक है। इन क्षोत्रों में मनुष्य को स्वतंत्र छोड़ देना चाहिये। वह स्वयंही 


उन्नति कर लेगा । _+++7 हा ८ 


परन्तु क्या ऐसी स्थिति में समाज का हित सम्भव हो सकता है ? हाँ। व्यक्तिवादी - . 
अथ्शाख्त्रियों का विश्वास था कि मय मी हि ओर समाज का हित विरोधात्मक नहीं 
हैं। इस सम्बन्ध में जान स्टुअर्ट मिल्लेर्ने कहा था कि यदि एक सनुष्य अपनी सफलता के 
लिए प्रयत्न करता है तो यह नहीं समझना चाहिये कि वह अन्य मनुष्यों की - सफलता नहीं 

पु 6. रु रथ ह्ठी [५ हे हे है 6. भी | 
चाहता । सनुष्य के स्वार्थ का रूप केवछ निजी स्वाथ हो नहा है _वरन्‌ समाज-स्वा्थ भो। 
एक सलुष्य जब निजी स्वार्थ की पूर्ति करना चाहता है तो यह आवश्यक नहीं है कि 
वह दूसरों के स्वार्था को समाप्त करना चाहता है। अर्थात व्यक्ति समाज-स्वाथ का भी 
इच्छुक होता है। मनुष्य तार्किक है जोर इस नाते उसका हित तथा समाज का हित 
3००-०नननननन++-न-नम+मननन-मननमन-. जबल्> 

विरोधात्मक नहीं हैं। 

आखिर ससाज का छख है क्‍या ? वह तो प्रत्येक सदल्य के छल का योग है । समाज 


हि 


छख का अथ है “अधिकतस लोगों _का-अधिकतस्‌:छख?- ( $96 8708॥88# 8000 04 ०9 ४ 
स्‍््स्म्ा कि 


8728/॥९७४ 7णा००९० ) । यह “अधिकतस छसख” तभी सम्भव है जब सब व्यक्तियों को निजी 
छख की प्राप्ति के लिए पूण स्वतंत्रता प्राप्त अर्थात्‌ समाज-छख के हेतु यह आवश्यक 


७333 >म डीसी न आन 


थशास्त्र 


न] 
हा 


है कि राज्य मनृष्यों को आर्थिक जोर सामाजिक क्षेत्र में पृण स्वतंत्रता प्रदान करें 
_/ अतः व्यक्तिवादी अर्थशास्त्र के अजुसार प्रत्येक मनुप्य जपना द्वित जोर हित भछी 


अत व३3०3. 2पक + -म 
भांति जानता हैं। यदि उसे राज्य द्वारा पृर्ण स्वतंत्रता प्रदान की जाय तो बह अंपनों एम 
लि -_--+++२+-+++++ 
स्वयं प्राप्त कर लेगा । उसके छस्र मे समाज का छख भो सम्भव हो सकगा। हस भांति 


निजी सवा के नियम से “यद्भाव्यम्‌ नीति” एवं व्यक्तिबादी राज्य को स्यायसंगत 
“धताया गया । 

(२) खतंत्र प्रतियोगिता का नियम :--उक्त निजी स्वार्थ के नियम के 
अनुसार मनुप्य अपना ह्वित ओर जद्दित स्वयं हो समझ सकता है। वह बाज़ार में 
एक वस्तु का ऋ्रय-विक्रम अपने हित की दृष्टि से करता है। वह अपनी वल्नु अविकाधिक 
दामों में वेचना चाहता दे और अपने लिए दूसरे की वस्तु न्यूनतम मूल्य में खरीदना 
चाहता है । इसलिए राज्य को क्‍सस्‍्तुओं के क्रय-विक्रम से सम्बन्धित नियम नहीं 
बनाने चाहिये । 

फिर साँग जोर पूर्ति के नियम द्वारा वस्तुओं का मूल्य स्वयं ही निर्धारित हो जाता 

है। थदि वस्तु की साँग अधिक है ओर पूर्ति कम, तो उसका मृल्य अधिक होगा । यदि 
पूर्ति अधिक है ओर माँग कम तो मृल्य कम होगा। इसी प्रकार खतंत्र प्रतियोगिता द्वारा 
।- वस्तुओं का वितरण भी खर्य ही हो जायगा | जहाँ वस्तु को भावश्यकता होगी, वर्ड च्यापारो 
उसे पहुँचायेंगे। जहाँ उसको साँग न होगी, वहाँ से वे उस वच्तु को साँय वाली जगद भजेंगे । 
इसलिए राज्य को बाजार या मुल्य सम्बन्धी विपयाँ में हस्तक्षेप नहीं करना चाहिये 
प्रत्येक सच॒ुप्य अपना व्यवसाय खय्य ही निर्धारित कर सकता हू, क्योंकि बंद अपना 
हित और अद्वित भली आंति जानता. है । उसको यह ज्ञान है कि किस कार्य को करने से उसे 


च्ज 


छाभ होगा भोर किससे द्वानि । इस विपय में भी राज्य का हस्तक्षेप अनावश्यक है। साथ ही 


साथ वेतन निर्धारण में भी राज्य का हस्तक्षेप अनुचित है, क्योंकि प्रत्येक व्यक्ति को के 
आवश्यकता का ज्ञान है जोर वह अपना वेतन स्वयं निर्धारित कर सकता दै । 


2, 


इस सम्बन्ध में जोद्योगिक क्रान्ति के श्रमिकों के विपय में छुछ पता देना अनुचित 
ने होगा। उस थुग में निर्धन बच्चे ओर गर्भवती खियां भी कारखानों ओर भयानक 
खानों में अपनी जीविका के लिए प्रतिदिन कई घंटे काम करती थीं। कुछ सानवतायादियों 
ज जे इनकी दशा उघारने के लिए आन्दोलन किया। पूँजीपतियां ने तुरन्त उत्तर दिया कि 
निमी खार्थ एवं स्वत्त्र प्रतियोगिता फे नियमों के विपरीत राज्य का नियम-निर्माण 
जसहनीय एवं अप्राइृतिक होगा। संसद को कोई छपार-प्रस्ताव स्वीकार नहीं करना 
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चाहिये। अन्यथा प्रतियोगिता की अमूल्य स्वतंत्रता पर आधात होगा जोर देश को 
अगति में बाधा पड़ेगी । अतः वेतन निर्धारण में भी राज्य को हस्तक्षेप नहीं करना चाहिये। 
स्वतंत्र प्रततिस्परद्धों के नियम द्वारा श्रमिकों के चेतन स्वय॑ निर्धारित हो जायेंगे । ( वेतन के 
उनेयसों का वणन आगे किया जायगा-। ) 

इस स्वतंत्र प्रतिस्पर्दां की ओट लेकर ओद्योगिक क्रान्ति के युग में कई ऐसे अनैतिक 
तथा अमानुपिक काया को स्याय-संगत बताया गया। गरीब श्रमिक, उनके बच्चे ओर 
उनकी ख्त्रियाँ अत्यन्त दलित दशा में जीवन-यापन करती थीं। उनको प्रतिदिन कई घड़े 
“भयानक तथा अस्वास्थ्यकर कारखानों में कम वेतन पर काम करना पढ़ता था। व्यक्तिवादी 
“राज्य सोच साथे रहा। पूँजीपति ओर उनके समर्थक (संसद में झोर उसके 
बाहर ) सर्वदा व्यक्तिवादी अर्थशाख के अपरिवर्तनशील नियमों की दुहाई देते थे। उन्होंने 
“स्वतंत्र प्रतियोगिता के नाम पर इन अद्याचारों का परोक्षरूप से समर्थन किया। व्यक्तिवादी 
-अर्थशास्त्रियों ने यह न सोचा कि इस स्वतंत्र प्रतियोगिता के फलस्वरूप दीन श्रमिकों 
की क्‍या दुशा होगी। मानवतावादी जान स्हुअर्ट मिल ने भी इस स्व॒र्तत्रता के विपरीत 
एक शब्द न कंहा। यही नहीं, वह सी ऐसी अमानुपिक प्रतिस्पर्धा के सार्ग मे रुकावट 
-को विकार समझता था। 

(३) जनसंख्या का नियम :--इस नियम का जल्मदाता जॉन साल्यस था। 
'उसने आँकड़े एकत्र किये जोर वताया कि इतिहास के अछुसार एक देश की जनसंख्या की 
*बरृद्धि ज्यामितिक रीति से होती हैं ओर खाद्यान्न की बृद्धि अक्ृगणिव की रीति से। यदि एक 
-कार में मनुष्यों की वृद्धि २ से ४ ( २४८२ ) होती है तो उपज को वृद्धि केवछ २ से ३। 
अर्थशास्त्र के अन्य नियमों की भाँति यह नियम भो अपरिवर्तनशील है |. 

ऐसी भिन्‍न प्रगति का क्‍या परिणास होता है ? जनसंल्या की वृद्धि की गति डपञ्र_ 
. “की बृद्धि की गति.से अधिक होती है जोर एक समय ऐसा जाता है जब बढ़ती हुई जनसंज्या 


“के लिए देश की उपज पर्याप्त नहीं हो पाती । फलतः कई लोगां को भूखा रहना पढ़ता दे 
:ओर गरीबी बढ़ती है। साल्थस के अनुसार ऐसी दीनता केवछ अकाल, युद्ध जोर भीषण 


॥ ७०० लना3>ं»न नकद: 


थे न 
से जनसंख्या घटती है ओर कुछ काल तक देश की डपज इस घटी हुई जनसंल्या के लिए 
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हर 


' पर्याप्त होती है ॥ प 
इस त्तक का क्‍या पणिाम हुआ ? निर्धन छपकों ओर श्रमिकों की दीन दुशा एवं 


दा हा] ८--८-४++ज->-._तन न लत नल > ना" 
उनकी गरीबी का कारण जनसंख्या की चुद्धि बतायी गयी । उचसे कहा गंया कि गरीबी 


अ्श्ास्त्र ६४ 
शक प्रकृतिदत स्थिति है। राज्य का नियम या हस्तक्षेप इस दिशा में परिवर्तन नहीं ला 
सकता। केबल अकार, युद्ध या भीपण बीमारों ऐसी प्राकृतिक घटनाएँ ही हुस दयनीय 

शा का अस्थायी रूप से छघार कर सकती हूं। राज्य था समाज द्वारा गरीबी तथा 
भुखमरी दूर नहीं हो सकती। राज्य से अनुरोध करना व्यर्थ दे जोर राज्य का एस 
सम्बन्ध में हस्तक्षेप अप्राकृतिक है । 

-... उदारबादी तथा सानवतावादी जान स्टुअट मिल ने भी इस नियम का परित्याग 
नहों किया। यही नहीं, वह भी इसका पूरा समर्थक था। उसने श्रम्रिकोद्धार की 
योजनाएं बनायी थी। परंन्तु इन योजनाओं का तथ्य था कि श्रमिकों की दशा तभी 
छघर सकती है जब वे सब्तान कम पैदा करें। तब खतः जनसंख्या में कमी होंगी भर 
देश की उपज उनके लिए पर्याप्त हो सकेगी । 

यह नियम भी गरीबों के विपक्ष में ही धा। साल्यस भोर उसके घ्यक्तिबादी 
अनुयायियों का तक पूर्णतया अमानुपिक है। जीवन की साधारण घंटनाओों से यह स्पष्ट 
हो ज्ञाता है। यदि कोट का कपढ़ा कम हो, तो माल्यसवाद के अनुसार बजाय कपद़ा 
बढ़ाने के कोट पहनने वाले के हाथ ओर पैर काटने उचित होंगे। यदि मनुष्य की उम्याई 
से चारपाई की रूम्बाई कम हो तो एक माल्यसवादी सनुप्य फे पेर काटने के पक्ष में निर्णय 
देगा। स्याय ओर मानवता के नाते तो कपढ़ा बढ़ाना चाहिये एवं चारपाई लम्बी फरनी 
चाहिये। इसी प्रकार यदि जनसंख्या अधिक हो तो उत्पादन बढ़ाया ज्ञाना चाहिये। 
यदि वैज्ञानिक प्रगति को उत्पादन को वृद्धि, के हेतु उपयोग में छाया जाय तो-जनसंज्या 
की यह समस्या हक हो सकतो है। अतः माल्यस की “प्राकृतिक” घटनाओं के बिना भी 
मनुष्य जाति सम्पन्न तथा छखी हो सकतो आज सभी जनवादी, सानवतावादी 
तथा समाजवादी यद्द ख्वीकार करते है )/ उत्पदिन की रोति में परिवर्तन से यह 
सस्सव हो सकता है। यदि उत्पादन भोग के लिए हो, लाभ फे लिए नहीं, तो 
पर्याप्त वस्तुएं उपलब्ध होंगी । 

(४) पूर्ति ओर मांग का नियम ६--इस नियम फे अनुसार एक बस्तु का 
मूल्य इस प्रकार निर्धारित होता है। थदि पूति सॉग से अधिक हो, ता वस्तु का मूल्य कम 
होगा । यदि पूर्ति माँग से कम हो, तो मूल्य जधिक होगा। वाबार में वस्तुओं दे भुल्य 

; पूर्ति ओर माँग की बृद्धि ओर हास फे अनुसार ही बढ़ते या घटते रहते है । हों, मूल्य 
साधारणतः वस्तु के 'उत्पादन व्यय' से कम नहीं होता । 

यह नियम भी अपरिवर्तनशील सावा जाता था। इसल्पि राज्य फो बाजार दथा 


धर 


६६ ' च्यक्तियाद 


मूल्य सम्बन्धी व्रिषयों में हस्तक्षेप नहों करना चाहिये । जान स्टुअ्ट सिल ने. इस नियम 
में एक अल्प संशोधन किया।. उसने:कहा.कि वस्तु के मूल्य का भो उसकी पू्ति और 


: भाँग पर प्रभाव पढ़ता है, केवछ ग्रही नहीं कि पूर्ति ओर माँग का प्रभाव सूल्य पर 


पड़े। किन्तु इस संशोधन काःयह 'अभिप्राय - नहीं था.-कि- राज्य साँग- ओर पूति के 
नियमों में हस्तक्षेप करे। मिक का भी अट्टट विश्वास था कि राज्य का आर्थिक विषयों 
में हस्तक्षेप अनुचित है । । 

(४ ) वेतन का नियम:--अ्रमिकों के वेतन भी ऐसे हो अपरिवर्तनशील नियम 
द्वारा निर्धारित होते हैं। इसमें भी राज्य का हस्तक्षेप आवेश्यक नहीं है। - वस्तु के 
मूल्य को भाँति वेतन भी स्वतः पूर्ति ओर माँग के नियम द्वारा निर्धारित होंगे। यदि 
श्रमिकों की संख्या आवश्यक नियुक्तियों को संख्या से अधिक होगी तो सम्भवतः वेतन 
घंटेगा। यदि श्रमिकों की संख्या ऐसी नियुक्तियों की संख्या से कम होगो ठो वेतन बढ़ेगा। 
काब्डन ( 000469 ) ने इस नियम को व्यवस्था ऐसे की थी। वेतन बढ़ेगा, यदि दो 


' ' पजीपति एक श्रमिक, के पीछे चलें, अर्थात्‌ श्रमिक से काम करने के लिए आग्रह करें। 


वेतन घंटेगा, यदि दो श्रमिक एक पॉजीपति के पीछे चलें, अर्थात्‌ उससे . नोकरी देने 
के लिए आग्रह करें। ़ 

व्यक्तिवादियों के अनुसार राज्य को वेतन निर्धारित नहीं करना चाहिये, चाहे गरीब . 
श्रमिकों को कितना ही कष्ट क्यों न हो। बसे तो यह नियम ठीक ही ज्ञात होता है। परल्तु 
वास्तव में यह असानषिक है। इसके अनुकरण से दीन श्रमिकों को अत्यधिक हानि पहुँची । 
यह स्वाभाविक था। यदि एक भूखा अपनी भूख मिठांने के लिए /कंम वेतव स्वीकार करताः 
है, तो क्‍या वह वेतन न्‍्यायपूर्ण है ? क्‍या राज्य द्वारा ऐसी परिस्थिति में श्रमिक को सहायता 
नहीं मिलनी चाहिए, अर्थात्‌ क्या राज्य द्वारा वेतन निर्धारित नहीं होना चाहिये १ व्यक्तिवादी 
दर्शनानुसार राज्य को मौन साधना चाहिये, किन्तु मानवता के नाते राज्य का हस्तक्षेप 
आवश्यक ही नहीं छाभप्रद्‌ भी है। वर्गीय समाज में ऐसो खतंत्र प्रतिस्पर्धा निर्धन श्रसिकों 
के लिए अत्यन्त घातक है जोर धनी पूजीपतियों के लिए अत्यन्त हितकर। 

वास्तव में इन नियमों से दीन श्रमिकों को दशा अत्यन्त चिस्ताजनक हो गयी थी। 
ओद्योगिक क्रान्ति के युग के अमिक ओर उनके कुटम्बी क्षुधित या अधक्षुघित, नम्न अथवा 





अर्धनप्न दुशा में रहते थे। “यद्भान्यम्‌ नीति” चाले राज्य ने उनकी दुशा उधारने के लिए - 
कोई भी प्रयत्न नहीं किया। व्यक्तिवादी दार्शनिकों, प्रधानतः मिल ने, कुछ उघार योजनाएँ 
अवश्य प्रस्तुत को । किन्तु, जेसा ऊपर कहा गया है, ये योजनाएँ उक्त अर्थशासत्रीय नियसों 





स्व. 


अर्थशास्त्र 
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रथ 
की अपरिवर्तनशीलता के वातावरण में ही बनी थीं। यह विश्येपता तो व्यक्तिबाद का प्राण 
थी। मिल की योजनाओं का सार यह था कि श्रमिकों की संख्या कम होनी चाहिये । मांग 
पूर्ति से अधिक द्ोगी ओर वेतन स्वभावतः बढ़ेंगा। ऐसे स्वेच्छात्मक और व्यक्तिगत 
कार्य से श्रमिकों की दशा उघर सकती हैं।..._ 

इस छथघार के सम्बन्ध में वतन-कोप' छिद्धान्त को व्याख्या की गयी थी। प्रत्येक 


देश की आय का एक भाग वेतन के ल्थि व्यय होता है। यह पूंजी निश्चित-सी रहती ६। 


यदि श्रमिकों की संख्या अधिकहोगी तो इस पूँजी के विभाजन में उन्हें प्रति व्यक्ति कम 
भाग प्राप्त होगा । यदि उनकी संख्या कम होगी तो उनका हिस्सा अधिक होगा। (सान 
लीजिये, इस राष्ट्रीय कोप की पूँजी १०० रुपये हैं ओर श्रमिकों की संज्या १० है। प्रत्येक 
श्रसिक को १० रुपये वेतन मिलेगा। यदि श्रमिकों की संख्या ५ हे, तो वेतन २० रुपया 
होगा। ) तात्पर्य यह है कि श्रमिकों को कम सन्‍्तान पैदा करनी चाहिय। तब उनकी 
संख्या कम होगी ओर उन्हें उक्त चितन-कोप' का ज्धिक भाग प्राप्त हो सकेगा।.._, 

इन सब ता जोर उदाहरणों का केवछ एक ही क्षमिप्राय ह-राज्य का 
“यदूभाव्यम्‌ नीति! के अनुसार संचालन । श्रमिकों की गरीबी दूर करना न तो पेंजीपति 
का ओर न राज्य का ही कर्तव्य है। पूजीपतियों का लक्ष्य है निजी धन एकत्र करना भार 
राज्य का कर्तव्य हैं इस छक्ष्य में सहायता पहुँचाना। जहां तक्क श्रमिक का प्रश्न है, उसे 
अपने भाग्य का निपटारा स्वयं ही करना चाहिये । 

(६) भूमि-कर का नियमः--यह नियम रिकार्डो की देन है। इसके अनुसार 
भूमि या किसी बह्तु का कर स्वयं ही निर्धारित हो जाता है । कुछ खेतों का उदाहरण 
छीजिये। मान लीजिये कि “अ” खेत की उपज औसत उपज है। यदि “ब” खेत की 
उपज उस ओसत उपज से अधिक होती है, तो अतिरिक्त उपम उस खेत का कर होगा । 
यह भी अर्थशास्त्र के अन्य नियमों की भाँति अपरिवर्तनश्ील है। राज्य को इस क्षेत्र में 
भी हस्तक्षेप नहीं करना चाहिये। 

(७) अन्तर्राष्ट्रीय विनिमय का नियम:--देश फे आयात ओर निर्यात पर “ 
कर नहीं ढगाना चाहिये। जिस प्रेकेर-देद के बाजार में ए्ति ओर माँग के नियम से 


वेद  मल्ये ओर वितरण निर्धारित होता है, बसे ही भन्‍्वर्राष्ट्रीय बाजार में भी 


 घस्तुओं का रूल्य तथा उनका आयाव-निर्यात निश्चित हो सकता हैं! 


अन्य उक्त नियमों की भाँति यह “मुक्त व्यापार! का नियम भी मिटिश्व पृत्नीपतियों 
के लिए अत्यन्त हितकर धा। इस नियम का प्रयोग अंग्रेज सामस्तों के हित के विरोध में 
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किया गया। नेपोल्यिन से होने वाले युद्धों ( (८०२--१४ ) के काल में यूरोप के अनाज 
पर प्रिटिश सरकार ने जायात-कर या जन्न-कर ( 0077 76 ७४ ) गाया धा। इस कर 
से ब्रिटेन के जनाज्ष का मूल्य बढ़ा ओर स्वतः जमींदारों का छाम भी। फल्तः 
जनसाधारण ओर श्रसिक्रों का निर्वाह-व्यय बढ़ा। श्रमिकों ने वेतन-बइद्धि की साँग की। 
चेतन-बृद्धि का अर्थ था पेजीपतियों के छाम में कमी । जनसाधारण की सहायतां के नाम 
पर पृजीपतियों ने मुक्त-न्यापार ( 77०७ 77४8७ ) का जान्दोलन किया। इसकी जद में “ 
अन्न-कर को रद्द करने के लिए आन्दोलन इआ। काफी विरोध ओर संघर्ष के पत्वात 
१८४६ में अन्न-कर हटाया गया। इस कर के हटने से ब्रिटेन में “मुक्तव्यापार” प्रथा की 
स्थापना हुईं। अनाज सस्ता हुआ, अ्रमिकों को वेतन-इृंद्धि की माँग कुछ समय के.लिए 
कस हुई, पंजीपतियों के छाम में वृद्धि हुई, ओर सामन्तों के छा में कमी । 
थहो नहीं, इस नियम द्वारा श्रिदिद के पूंजीपतियों को अन्‍्तरोप्ट्रीय व्यापार में भी 
छाम हुआ | णोद्योगिक क्रान्ति सर्वप्रथम श्रिटिन में ही हुई थी। इसलिए अन्य देशों 
की चस्तुओं के समक्ष श्रिट्व के नये कारखानों की वल्तुएँ उत्तम ओर सल्ती होदी थीं। 
यदि संसार भर में “मुक्त-व्यापार” की प्रथा होती, तो अवश्य ही ब्रिटिश वस्तुओं का 
सारे विश्व के वाजार में एकाधिकार हो जाता । वाल्तव में जिन देशों में “मुक्त-न्यापार” 
था, उन देशों के बाजारों पर ब्रिटिश वस्तुओं का एकाधिकार स्थापित हुआ। भारतवर्ष 
में अंग्रेजी शासन ने 'पझुक्त-ब्यापार” का अनुकरण किया। फलूतः श्रिदिश वल्तुओं ने 
यहाँ के बाजार पर एकाधिकार कर लिया। सदियों के देशी व्यवसाय का अन्त हो 
रशाया। अन्य निर्वल एवं अधीन देशों में सी ऐसा ही हुआ। सात्नाज्यवादी सता द्वारा 
>ज्यापार की बृद्धि हुई भोर व्यापार की बृढ्धि से साम्राज्य का विस्तार हुआ। एक दूसरे 
का सहायक बना। सारांश में, पूंजीपतियों की जेब खूब गर्म हुई । 
स्‍्ववंत्र देशों ने 'प्ुक्त-ब्यापार” का जनुकरण नहों किया। जमनी आदि राज्यों 
ने आयात-कर रूगा कर अपने राष्ट्र के व्यवसायों को ब्रिटेन की प्रतियोगिता से बचाया। 
चैसे ही आज अमेरिका को वल्ठुओं के एकाधिकार को रोकने के लिए तथा ब्रिटिश वल्तुओं 
. की रक्षा के लिए ब्रिटेन ने ( १६३१ के पत्चात ) “रक्षित-ब्यापार” ( 777086७#०० ) को 
प्रथा को स्वीकार कियाहै। जव ब्रिटेन के ज्यवसाय का बोलवाला था, तब उसने 
हे “मुक्त-ब्यापार” का प्रचार साहित्य भोर दर्शन द्वारा किया; किन्तु जब उसकी व्यापारिक 
स्थिति कसजोर हुई, तव उसने इस “अमृल्य” स्वतंत्रता का खुलेआम परित्याग किया। 
इस प्रकार अस्तर्राष्ट्रीय विनिमय सम्वन्धी “मुक्त-ब्यापारं? का नियम आदोगिक क्रान्ति 





कं 
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थोर उसके पश्चात्‌ के ब्रिटेन तथा उसके पेजीपतियों के लिए अति छाभ्दायक था। 
तभी उसका सेद्धान्तिक रुप से प्रचार किया गया। 

इस सम्बन्ध में जर्मन अर्थशासत्रीय वेत्ता लिस्ट ( 7॥58 ) का कथन महत्वपूर्गा है। 
उसने ब्रिटेन की तुलना उस भनुष्य से की जो एक सीढ़ी द्वारा छत पर घढ़कर उस सीढ़ी 
को नीचे फेंक देता है ओर तब अन्य लोगों से छत पर चढ़ने को कहता दे। एक समय 


' ब्रिटेन ने अपने व्यवसाय की रक्षा के हेतु आयात पर कर हूगाया था। जब उसने हस 


नीति द्वारा भोधोगिक क्षेत्र में श्रेष्ठता प्राप्त की, तथ उसने भायात-कर की प्रथा फा परित्याय 
किया ओर ' मुक्त-व्यापार” के सिद्धान्त का समर्थन । साथ ही साथ उसने अन्य पिछटे 
हुए देशों से अनुरोध किया कि वे भी “मुक्त-व्यापार” को अपनायें जोर उस आायात-कर की 
प्रथा का परित्याग करें जिसके द्वारा वह स्वयं एक समृद्ध देश बना था । 

अतः च्यक्तिवादी अर्थशास्त्र शटिन के पंजीपतियों फे लिए सब्र प्रकार से दितकर 
था। न नजकआा श्रमिकों एवं पराधीन देशा_ के लिए चह अत्यन्त हानिकारक बचा। यह 
अर्थशाख जायोगिक क्रान्ति के ब्रिटिन को विशेष परिस्थितियों में पनपा थधा। छुछ समय फे 
करनी घट टिणए7 


पश्चात्‌ इस अथशासत्र का विरोध समाजवादी दाश निकों तथा श्रमिकों द्वारा हुआ । 
कलजय डील ण गण टी एएडए007.0.-+_3:_कन्‍्क्‍सक्‍कल कट लए १० + ७: 
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व्यक्तिवादी राज्य को उपयोगिताबादी तक द्वारा भी उचित बताया गया था। 
इसका श्रेय जमी वेन्थम ( 788फए 09079 (छशटप--सप३२ ) को है।. वेन्धस का 
जन्‍म एक अच्छे मध्यमवर्गीय घराने में हुआ था। बचपन से ही उसे अच्छी शिक्षा 
मिली थी। उसके पिता की इच्छा थी कि वह न्याय विभाग का सर्वाद्य पदाधिकारी, 
लाई चान्सलर (7,070 0880०५]०० ) बने । पर चेन्चम की रुचि इस जोर ने थी। 
काछेज के सहपादी उसे दार्शनिक कहा करते थे। बरिस्टरी पास कर उसने बकाएत 
आरम्म की। किन्तु विधानों एवं घाराओं को मुकदसों म॑ छागू करने फे बजाय उसने 
उनका अध्ययन तथा संशोधन करना प्रारम्भ किया। उसे तत्कालीन नियमों में कई 
घुटियाँ दृष्टिगोचर हुई'। उनमें छघार करने के ल्खि उसने कई योजनायें घनायी। टनमें 
से कई राज्य द्वारा कार्यान्वित हुईं। (९६वीं सदी फे अन्त में हेनरी मेन ( पत्याए 
$७४४6 ) ने कहा कि उस सदी में इंगलेड में शायद ही कोई ऐसा वेधानिक उघार हुआ 
हो मिल पर वेन्थमवाद की छाप न हो । 


32 : व्यक्तिवाद 


वेन्थम ८२ वर्ष तक जीवित रहा ।. उसने लगभग ४० वर्ष तक १६ पन्‍्नें प्रतिदिन 
लिखे। उध्कों इन रचनाओं का संग्रह ११ बड़े ग्रन्थों में मिलता है । ग्राहम वालाज़ 
'(0/89४७ ए/०॥88) का कहना है कि वेन्थम ने जो लिखा उसे सोचा, झओोर जो सोचा उसे 
लिखा। उसने कई विषयों पर विचार प्रगंट किये। ये विषय-प्रायः राजनीतिक संगठन 
ओर निय्रमों से सम्ब्रन्धित थे। (जैसे सरकारी कर्मचारियों को प्रतियोगिता द्वारा नियुक्ति, . 
सरकारी विभागों का संगठन ओर संचालन, नोट-पमुद्रग-कला, उपनिवेश सम्बन्धी सता- 
घिकार इत्यादि )। उसने केदल ब्रिंटिन के लिए ही नहीं वरन्‌ फ्रांस, अमेरिका, भारतवर्ष 
आदि देशों के लिए भी वेधानिक ग्रन्थ ( 005०) बचाने का प्रयत्न किया था |: कह्दा जाता 
है कि उसका राजा रामसोहन राय से मेत्री एवं पत्र-व्यवहार था। सप्रसिद्ध विधान- 
' छघारक गवर्नर-जनरक्क छाड विलियम वेन्टिन्क ( 7.04 एवम 8०7४7०४८ ). ने भारत- 
वर्ष आते समय ( १८२७ ) ब्रेन्थम को लिखा था कि “भारतवर्ष में में नहीं, आप गवर्नर- 
जनरक होंगे।” स्पष्ट है कि वेन्टिन्क.की छघार योजनाएं वेन्थमवाद से ग्रेरित हुईं थीं । 
वेन्थम्.का युग ओचद्योगिक क्रान्ति का युग था। इस क्रान्ति के फलस्वरूप ब्रिटेन 
में आर्थिक, सामाजिक भर राजनीतिक परिवर्तन हुए। एक नये ब्रिटिच का जन्म हुआ। 
ऐसी स्थिति में ब्रिटेन को एक उच्च कोटि के खघारक की आवश्यकता थी। वेन्थम ने इस 
आवश्यकता की पूर्ति की। वह राष्ट्र तथा समाज कें'जिस पहल को देखता, उसमें ही उसे 
छुघार की आवश्यकता प्रतीत होती थी। इसीलिए वह इतना लिख सका। उत्त सामाजिक 
परिवर्तन के युग का अनुमान इस इृष्टान्त से हो संकता है कि फरवरी १८०० से अप्रेंड १८०१ 
तक १०० से भी अधिक व्यक्तियों को बैंक नोयें ओर चेकों की जालसाज़ी के लिये फांसी 
'का दंड दिया गया। वेन्थम ने अपने युग के सभी विपयों पर ल्खि। उसको महत्वपूण 
पुस्तकें डे #+थ8णाछाए 07 न (१७७६ ) ए६700ऐ०#०फ $0 *ग्र8 
एनंग्रगंफा०8 0 ०-शा8 ध्यव ॥88896007 (१७५८६ 2, 007896ए४008) (०१8 
€ १८२७-२२ ) आदि । 
उपयोगिता ;--वेन्थम को प्रील्टले .( ए77०४8७४ ) के छेखों में एक सूत्र मिला । 
यह था “अधिकतम लोगों . का. अधिकतम हित” (६9७७ .&7००४/०७६॥ ६8000 ० 6४9 
87896686 पार. ' प्रीहटले ने ओर उससे पूर्व फांसिस ( 77870ं8 ) आर हचीसन 
है (-फ्रफ॑णा४०४ ) ने सो इसी सूत्र का अनुकरण राज्य का मुख्य घ्येय बताया था.। वेन्थम 
- को इस सूत्र के ज्ञान से अतीव हर्ष हुआ। डसने सोचा कि क्‍या हो अच्छा होता कि राज्य 
इस सूत्र को अपनाता। उसने इस सूत्र को कार्योन्वित करने की समस्या पर विचार 


डप्योंगित्तावाद्‌ ७ 


च्चो 


क्रिया। “अधिकतम ठोगों का अधिकतस द्वित” के सम्बन्ध भ॑ सर्व प्रथम प्रग्म यद दे छि 
हित केसे निश्चित हो सकता है। _ वेन्थुम को इस विषय में हिडनिस्टिक (॥6१०४ांक)० ) 
सनोविन्ञान से सहायता सिल्ी । हिडनिज्म प्राचीन ग्रीस का दर्शन था। इसके शनुसार 
सजुप्य के काय छख-दुःख के माप-इंड से निर्धारित होत हैं। वेन्थम ने उच्त सूत्र को छर्प-दुः 


के सिद्धान्त का पु दिया झोर इन दाना द्वारा स्यक्तवादा राज्य का न्‍्याय-सगत दत या । 
.. ब्रेन्थम की प्रसिद्ध पुस्तक न्याय ओर व्यवस्था के सिद्धान्तों की प्रस्तावना! 
([श7904768078 ६0 (86 ?न्‍7० ०8 ० ४०788 8गपे ,0888909) का प्रथम चाक्य 
है.कि “प्रकृति ने सनप्य जाति को दो सत्ताधारी स्वामियों--उख जार दुःख--के अधीन 
चनाया हैं ( >8४प्रा० रद एप प्78775470 कि $७0 8६09९70३0 789/078--- 
क888778 ४70 [४60 )॥7 सनुप्य के काय छस-दःख पर आश्रित है। जीवन का एकमात्र 


ध्येय छख्न-प्राप्ति एवं दःख-निवारण है। यही जीवन का सार है । जिस व्यक्ति का ज्ीयन 
इस सिद्धान्त द्वारा संचालित नहों होता, वह अज्ञानी है । 
सुख-दुःख का अथ उपयोगिता है। मनुष्य वही काय करता हे था वही बस्लु ग्रहण 
करता है, जिससे छस्र की प्राप्ति सम्भव हो, जर्थात्‌ जो उपयोगी हो | वही वस्तु उपयागी 
है, जिससे सुख प्रास हो । छख का अर्थ है आनन्द था आनन्द का कारण । दुःख का जय 
क्लेश या क्लेश का कारण। वेन्थम के अनुसार मलुप्य के सब्र भौतिक कार्य उपयोगिता 
से ही निर्धारित होते हैं। यही नहीं, धर्म-अधर्म, न्‍्याय-अन्याय ओर भलाई-घुराई की परम 
भीं उपयोगिता द्वारा द्ोदी हैं। उपयोगिता ही जीवन म॑ सत्ताधारी ह। 
। वेन्थम ने छख-दुःख के चार लोत वताग्रे--नैसर्गिक,. छोकिक, राजनीतिक 
( चेधानिक ) और घासिक्‌। सान छीजिये कि एक सनुप्य का घर जल गया एै। यदि 
मकान उसकी अपनी भूल से भल्म हुआ, तो उसको मेसर्गिक ज्ोत वाला दंढ या दुःख 
मिला। यदि बह पढ़ोसी की घुरी सावना से भस्म हुआ, तो उसे छोकिक खोत बादा 
इंढ या दुःख मिला। यदि वह सरकारी कर्मचारी के आदेश से जछा, तो वह राजनीतिक 
या वेघानिक छोत का दंढ या दुःख का सोगी बना। यदि देवी शक्ति ये: प्रकोप से क्षाग 
लगी, तो धार्मिक स्लोत का दंड या दुःख हुआ । 
बेन्थम के अनुसार ठख-हःख की सात्रा की परख सात विशेषताओं द्वारा हो सकतों 
है। ये हैं--तीवता, समय-प्रसार, निश्चय, समीपता, उपजञाऊपन, शुद्धता ब्यर बिलार । 
थे विशेषताएँ ही. पक वस्तु की. उपग्रोगिता के मापदंड हैं। इन्हीं के क्षाघार पर बल्तु की 
उपयोगिता निर्धारित होती हैं। थे ही धर्म, नेतिकता, न्याय और अच्छाई के भी सापद 


हर व्यक्तिवाद . 


हैं । _ इन्हीं विशेषताओं, के आधार पर. वेन्थम वल्तुओं का उपयोगिता-सम्बन्धी सानचित्र 
बताया करता था। उसे इस कार्य में बढ़ी रुचि थी। का 
उपयोगितावाद और राज्य :--इस विवरण का. राज्य के कार्यो' से क्या सम्बन्ध 
है ? जैसा कि ऊपर कहा गया है, वेन्थम ने राज्य ओर नियम-निर्माण के प्रायः सभी पहलुओं 
पर विचार प्रकट किये थे ओर छधार योजनाएं भी प्रस्तुत की थी। इन योजनाओं तथः 
विचारों पर उपयोगिताबाद की. छाप अंकित थी। उसका. मत था कि व्यवस्थापक का 
एकमात्र ध्येय छब्न-विस्तार ओर हुर्ख-परिहार होना चाहिये। , ऐसे नियमों का निर्माण 
जिनसे नागरिकों के छख की वृद्धि जोर ढुःख का निवारण सम्भव हो सके। प्रत्येक नियम 
को उपयोगिता की कसोटी पर कसा जाना चाहिये। व्यवस्थापक का सर्देश्रेष्ठ कर्तव्य ह 
कि वह प्रस्तावित नियमों को उपयोगिता की कसौटी पर कसे ओर तब केवल ऐसे ही 
नियमों का निर्माण करे जिनसे “अधिकतम लोगों का अधिकतम रख” सम्भव हो | 
परन्तु व्यवस्थापक केसे जान सकता है कि अम्ुुक नियम नागरिकों के लिए उपयोगी 
होगा ? इसके ल्थि वेन्थम ने उक्त सात विशेषताओं से सम्बद्ध मानचित्र ( चार्ट ) बनाये 
थे। ये सानचित्र एक उपयोगितावादी व्यवस्थापक के लिए पथ-प्रदर्शक थे। बेन्थम नें 
अपना अमूल्य समय इन मानचित्रों के बनाने में व्यतीत किया था। वह यह बताना 





चाहता था कि उपयोगिता की परख उतनो ही सरल है जेसा साधारण गणित। अपने 


आदुश उपयोगितावादी व्यवस्थापक की छविधा के हेतु उसने ये मानचित्र बनाये । उसका 
अट्टूट विश्वास था कि इन मानचित्रों की सहायता से व्यवस्थापक सरलता से प्रस्तावित 
नियमों की उपयोगिता की परख कर सकेगा। यही उसके परिश्रम का छक्ष्य था | 
डपयोगिताबाद और व्यक्तिवाद :--इस उपयोगितावाद से व्यक्तिवाद का कया 
सम्बन्ध था ? अन्य व्यक्तिवादियों की भाँति वेल्थम भी राज्य को एक आवश्यक विकार 





(260०5४७०ए 6शा। ) मानता था। उपयोगिता की दृष्टि से राज्य के नियम मनुष्य की. 


स्वतंत्रता में बाधक हैं। अतः नियम विकार तुल्य है। किन्तु बिना राज्य-नियम के सभ्य 
जीवन सम्भव नहीं हो सकता। इसलिए वह एक विकार वो अवश्य हैं किन्तु आवश्यक भी 
है। अतः राज्य को स्यूनतम-नियम वनाने चाहिये। तभो_ नाग्रिक्‌-स्वतंत्रता सम्भव 
हो सकती है। * 


वेन्‍्थम ने सरकार के नियम की तुलवा ओपधि से की थी। सनुप्य को सवात्तम की सर्वोत्तम न 


स्थिति भारी स्थिति है। किन्द अल्वस्थ होने पर अर्थ हु। किन्त अल्वस्थ होने परे आप की आवश्यक्रदा-फड्ती हे। 
अ्ययोगिया की इन आय की दृष्टि से आदर्श जोवन्.स्वतंत्रता पृण जीवन है। परन्तु जब असासालिक 
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कह 2क 
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डपयोंगिताबाद छ्ये 


वाधाओं ( चोरों जादि ) से स्वतंत्रता के भंग होने को सम्भावना हो, वत्र राज्य-निसरम हो 
जोपेधि का कॉर्य करते है। सज्य-निय्रम ही इन वाधाओं को दृर कर सकते 4। राज्य 

को एक नियम प्रतिग्रन्ध या वाधा तो अवश्य है परन्तु बह जावस्यक सी है। क्योंकि 
बाघा अन्य अस्तामा्जिक बाधाओं को दूर करती है । जैसे व्यक्ति साघारणतः आओपधि का 
प्रयोग कम से कम करना चाहता है, वेसे ही वह चाहता है कि राज्य की बाघाएं ( नियम ) 
भो कम से कम हों। जेपे व्यक्ति स्वास्थ्य को दृष्टि से भारोग्य स्थिति का प्रशंसक दे, घंसे 
हो बह उपयोगिता की दृष्टि से स्वतंत्रता का प्रेमो हैं। इसलिए व्यवस्थापक का कर्तव्य ई 
कि सत्ताधारी उपयोगिता के हेतु वह कम्र से कम नियम बनाये अथात्‌ व्यक्ति को 

अधिकाधिक स्वतंत्र वातावरण म॑ छोड़ दे । 
चेन्थम का कहना था कि सरकार या व्यवस्थापक को नियम-निर्माण के पूथ निछ 
दो मुख्य बातों को ध्यान में अवश्य रखना चाहिये :-- 


हि 
तर 


्, 


(१ ) क्या, जो कार्य नियम द्वारा रोके ज्ञात है वे. वास्तव ...मं. समाज. .फे लिए” 
विकार हैं ( उदाहरणार्थ, चोरी ) ? 

(९ ) प्रस्तावित नियम इस विकारात्मक कार्य से कम विक्रारग्रस्त हैं या अधिक ? 
( डदाहरणार्थ, क्या १०००) रु० की चोरी के समक्ष ४ साह का कारागार कमर विकार है ? 
अर्थात्‌ समाज के लिए कोन बड़ा विकार है, १०००) रु० की चोरी या एक व्यक्ति को ३ 
माह के लिये बहुमूल्य स्वतंत्रता से वश्चित करना ) ? 

इस प्रकार वेन्थम के अनुसार व्यवस्थापक को सोच-समक कर नियम बनाना 
चाहिये । उसे सदा सचेत रहना चाहिये । अन्य व्यक्तिबादियों की भांति घेन्थमस भी राज्य 


०“ अरब ६० ७6५ दप द्वल घिकार का प्रयोग पड का 
के नियंत्रण या नियम को एक आवश्यक विकार भानता ह। इस का प्रयाग फचल 
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तभी होना चाहिये जब उसके द्वारा किसी भीपण विक्वार को रोकने की सम्भावना हो । 
राजाज्ञा का प्रयोग एक ओपधि को भांति है। नियम निर्माण केवल असामाणिक ( मैसे 
चोरी, गिरहकटी आदि) ल्थिति को रोकने के लिए होना चाहिये। राज्य का एस्तलेर 
तभी आवश्यक एवं डचित है, जब वह नागरिक की स्वतंत्रता में सहायक ऐो। इसलिए 
यह हस्तक्षेप बड़े संकोच के साथ होना चाहिये । 

अन्य व्यक्तिवादी दाशनिकों की भाँति वेन्चम भी यह स्वीकार करता था कि राज्य 
के विना स्वतंत्रता सम्भव नहीं हो सकती। वंस तो स्वतंत्र परिस्थिति एक आदश 
परिस्थिति है। परन्तु समाज म॑ कुछ ऐसे व्यक्ति होते है जो अपनी स्वतंत्रता का दरुपयो 
करते हैं। थे आदर्श स्वतंत्र परिस्थिति में बाघक हो जाते हैं। एक घोर था गिरहवाद 








७४ है . व्यक्तिबाद - 


'का समाज में यही स्थान है। ऐसे असामाजिक व्यक्तियों के असामाजिक .कांय केवल 
राज्य जेसी छसंगठित -संस्था द्वारा ही रोके जा सकते हैं। .इसलिये राज्य आवश्यक है। 
अन्य नियंत्रणों को भाँति राज्य का नियंत्रण भी विकार-तुल्य है, परन्तु स्वतंत्रता की 
छरक्षा के हेतु यह-एुक आवश्यक विकार का रूप धारण कर लेता है। उसकी अनुपस्थिति में 
अराजकता ज्यापक होगी ओर आदर्श स्वतंत्रता असंम्भव्र हो जायगी। - वेत््थम तथा अन्य 
व्यक्तिवादियों के लिए राज्य की आवश्यकता केवल नकारात्मक स्वतंत्रता की रक्षा के हेतु है। 

अतः वेन्थम ने व्यक्तिवादी राज्य ओर “यद्भाव्यम्‌ नीति” को उपयोगिताबाद के 
नाते आदर्श व्यवस्था वताया । अर्थशात्त्र वेत्ताओं ने अर्थशाख के नियमों को अपरिवर्तनशील 
तथा प्राकृतिक बताया था; वेन्थम भी उपयोगितावाद को ऐसा ही. मानता था। मनुष्य 
के सभी कार्य उपयोगितावाद के मापदंड से निर्धारित होते हैं। उपयोगिता ( छख ) 
की वृद्धि ही जीवन का लक्ष्य है। राज्य का संचालन भी इसी अपरिवर्तनशील तथा 
नेसर्गिक विशेषता के आधार पर होना चाहिये । राज्य का हस्तक्षेप तभी न्‍्यायंसंगत है 
जब उससे उपयोगिता की वृद्धि सम्भव हो । व्यक्ति के आर्थिक और सामाजिक विपयों 


न्‍ली->ज->जीीी धन नल नल >ज- लत >िील जल जज +त+ *२++++ 33 
जल लार् 5 





ही अपने खख-दुःख का ज्ञाता है। यह उसकी प्राकृतिक विशेषता है। .इससे सिद्ध है 
कि राज्य का हस्तक्षेप केवल सामाजिक शान्ति और छरक्षा के लिए ही उपयोगी हो 
सकता है। इसलिये राज्य का कर्तव्य है कि वह प्राकृतिक एवं बहुमूल्य उपयोगिता की 
वृद्धि के: हेतु केवछ शान्ति स्थापना के क्षेत्र में ही नियम-निर्माण तथा हस्तक्षेप करे । 
इस दिल्ला. में भी नियम-निर्माण केवछ डपयोगिता-के मापदंड--जिसका चेन्थम ने 
मानचित्रों ( चाट ) द्वारा स्पष्टीकरण कियाः--से ही होना चाहिये। 

समीक्षाः--वेन्थम अपने समय के बुद्धिजीवियों का. प्रमुख नेता. था। उसके 
'पयोगितावाद से कई बुद्धिजीबी प्रभावित: हुएं।- जेम्स स्दुभअट मिल. ( 70०8 ह#प्रधा 
ता, १७७३--१८३६ ) उसका एक. .प्रमुख मित्र तथा अलुग्रायी था। मिल का 
छप्नसिद्ध पुत्र, जान स्टुअर्ट सिल भी वेन्थम के डपय्रोगिताबाद, का अनुयायी 
धना। वेन्थम ने उपयोगितावाद को राज्य के जन्म तथा राजसत्ता-सम्बन्धी विपयों 
पर भी. छागू किया। विख्यात मीमांसक जान आस्टिन ( [०मम 8०४० ) भी 
चेन्थम का शिष्य था। € राजसत्ता के विषय में अगला अध्याय देखिये । ) उस समय के 
पजीपतियों को भी यह सिद्धान्त रुचिकर छगा-4 क्योंकि यह उनकी प्रगति में अत्यन्त 
सहायक वनों । यहे उपयोगितावाद कई वर्षा तक ( १८वीं सदी के अन्तिम काल से १६वीं 


ना 


# 


उपयोगिताबाद ५ 
सदी के मध्य तक ) ब्रिटेन म॑ युग-धर्म-सा रहा। 
वेन्थम के उपयोगिताबाद में कई च्टियाँ थों । उनमें से यदाँ फेबल चार का बरण्न 
पर्याप्त होगा । 
(१ ) बेन्थम के अनुसार उपयोगिता का केबल सात्रात्मक भेद्र द्ोता है, गुगात्मक 
_डप्यागिता का कुबल सा 


| नहीं॥ उसका ऐतिहासिक “पुश्पिन-पोएट्री” ( “ए?प्रशाफ्ाए-2९००७७५” ) रत्न इसका 
य् के शो ५ किक. हक बे मो . 
' स्पष्टीकरण करता है। पुश्पिन बिटिन के बच्चों का एक खेल है। चेन्थम ने कह्दा कि स्प 


यथा उपयोगिता की इृष्टि से पुश्पिन खेल एवं कविता-अध्ययन में कोई क्षन्तर नहीं एै। 
इन दोनों से बराबर सात्रा |का सुख एवं आनन्द प्राप्त होता है। यदि भारतवर्ष का 
उदाहरण लिया ज्ञाय तो वेन्थमवादी डपयोगिताबाद की दृष्टि से कबड्डी खेलने में उतना ही 
आनन्द प्राप्त होता है जितना बिरहा ( ग्रामनायन ) के गाने में । 

जैसा अभी कहा गया है, जान स्टुमई मिल उपयोगिताबाद का अनुयायी था। 
उसने जीवन भर इस दुर्शन को अपना पथ-प्रदर्शक समका। किन्तु उसने इसमें एफ 
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. महत््वपर्ण संशोधन भी किया। वेन्थम के उपयोगिताबाद में गुणात्मक भेद का फोई स्थान 


नथा। मिल ने इस अभाव की पूर्ति की। उसने कहा कि बस्तुओं की उपयोगिता में 
केवल मात्रा का ही नहीं, अपितु गुण का भी भेद होता हैं। मिल ने इस भेद को एक 


“ ऐतिहाप्लिक कथन द्वारा प्रकट किया था। उसने कहा कि एक असन्‍्तुष्ट विद्वान होना एक 


सन्तुप्द मूल होने से अच्छा है (8 800७:80९8 055969763 8 0९667 ४87 & ४78 
8888860, )। यदि भारतवर्ध का उदाहरण ल्या जाय तो कष्टा जा सकता दे कि णुक 
असन्तुण्ट प्रेमचर्न्द या निरोछा एक सनन्‍्तुप्ट परीक्षा-सम्बन्धी साहितद्य-लेखक से अच्छा हू। 
डपयोगिता या छख का सापदंड केवल सात्रा ही नहीं वरन्‌ गुण भी है । 

मिल के इस संशोधन से वेन्थम की डउपयोगिताबाद को एक नवीन भाकृति प्राप्त 
हुईं। बास्तव में वह उपयोगितावाद नहीं रहा। क्योंकि जब उपयोगिता को परस्ा 


ह होती हरे धन्य हक कक साप्॑ड री रद ज्ञाती हि श्र ह 
गुण के आधार पर होती दे, तब फेंड़अस्छु-को-डप्योगिता ही मापदंड नहीं रह जाती। 
व्यक्ति के व्यक्तित्व का भी उसमें स्थान रहता हैं। शुणात्मक भेद से उपयागिता का 

620 ठ च्यक्ति नो ०५ --००+४ निजता £/ ०. « ० है चमक मापद॑ 
मापरेड व्यक्ति भो होतो हैं, कवल पदाथ ही नहीं; वेन्थम ने केबल पदार्थ को ही _सापदंट 


माना! था। इसीलिये कुछ जालोचक उसके दर्शन को सन्‍्तुष्ट मूख का दशन (अं 


। 4 २008०77७ ) भी कहते हैं । 


जप जप पु कर]  ्म ० ० ची, तथ ध्य कम 
जतब्र व्यक्तिगत दृष्टिकोण से एक वस्तु की उपयागिता निर्धारित होती है, तब व्यात्टि 
की रुचि का ध्यान रखना आवश्यक है। छकरात, प्रेमचन्द्र या निराछा फे एप, छाप एवं 


ञ्> 
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उपयोगिता का सापदंड एक चोरबाजारी, सामन्‍्त या सरकारी कर्मचारी के सापढदंड 


. भिन्न होगा। इनको रुचियों में पूण्ठ मिन्नता है। वेन्थम के डपयोगितावाद को केवल 


आकृति ही नहों बदलती, अपितु वह उपयोगितावाद रह ही नहीं जाता। जहाँ वेन्थम का 
उपयोगितावाद पदार्थ-विषयक है, म्रिछ का उपयोगिवाबाद व्यक्ति-विषयक। भिंल ने 
संशोधन करते समय यह नहीं सोचा कि वह अपने गुरु के दर्शन का पूर्णतः खंडन कर रहा 
है, भछे ही वह स्वयं अंपने को जीवन भर डपयोगितावादी समकता और कहता रहा हो। 
(* ) वेन्थम के अनुसार व्यक्ति के कार्य केवल उपयोगिता से ही निर्धारित होते हैं 


उसने मनुष्य को उपयोगिता यां भोविकता को कठपुतली समझा था। वास्तव में यह 
सत्य नहीं है। मनुष्य का जीवन केचछ छख-हुःख से ही संचाल्ति नहीं होता। अन्य 
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भावनाओं का भी मानव जीवन में महत्वएर्ण स्थान है। _ससाज-सेवा, देशभक्ति, प्रेम, 
नैतिकता, मेन्री एवं बो दविक या आध्यात्मिक सन्तुष्टि आदि भावनाओं से भी मलुष्य के कार्य 
निर्धारित होते हैं। वेन्थस के मनोविज्ञान में इन सब का कोई स्थान नहीं है । यदि मनुप्य 
जाति केवल उपयोगिताबाद के आधार पर जीवन निर्वाह करती होती, तो कद्षचितत 
इतिहास में छकरात, ईसा, बुद्ध, गाँधी, भगतसिह, न्यूथन, गेलिलियो, कबीर ऐसे व्यक्ति 
सम्भव नहों होते। यह कहना अनुचित नहीं होगा कि शायद्‌ वेन्थस भी सम्भेव न होता, 
क्योंकि भोतिकता या उपयोगिताबाद उसे एक छप्रसिद्धु और धनी वकील बनाता, एक 
गरीब दार्शनिक नहीं । 

मानव इतिहास इसका साक्षी है कि इन सहापुरुषों ने अपने जीवन का आधार 
डपयोगिताबाद नहीं माना था। नित्य के दृष्टान्त भी इसके साक्षी हैं ॥ नेतिकता के नाम 
पर मलुष्य जान बुक कर सत्य बोलता है ओर फाँसी के तख्ते पर हसते-हंसते लटक जाता 
है। एक चित्रकार या कवि कभी-कभी भूखा रह कर चित्र या कविता बनाता है। एक 
नागरिक अपने प्राण संकट में डालकर दूसरे को डूबने से बचाता है। छाखों व्यक्त कष्ट 
अर- अछविधाएँ सह कर देश या समाज-सेवा में छीन रहते हैं । क्‍या ऐसे व्यक्तियों की 
संख्या समाज में कम है? नहीं। क्या इन व्यक्तियों के कार्य वेन्‍्थम के उपयोगिताबाद 
से निर्धारित होते हैं? नहीं । 


इस-पक्रार्‌ वेन्थम का सनोविश्ञान नुटिपूण सनोविज्ञान बुद्धि । है। हाँ, उपयोगिता का जनसाधारण 


: के जोवन पर यथेष्ट प्रभाव पड़ता है। मलुष्य के कई कार्य छख-दुःख के सूत्र से निर्धारित 


जलन 


होते हैं, किन्तु सभी कार्य नहीं। समुष्य एक साधारण प्राणी नहीं है, जैसा वेन्थम ने सोचा 


ह 5 था। अपितु वह एक गूढ़ तथा गम्भीर प्रद्नत्ति का प्राणी है। 
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(३) वनन्‍्थम के उपयोगितावादु को कार्यान्व्रित नहीं किया ज्ञा सकता | ब्यवस्थापक 
यदि उपयोगिता के जाधार पर नियम-निर्साण करे, तो थे नियम त्रटिपूर्ण होंगे। बेन्‍्धम थे 
अनुसार राज्य-नियम द्वारा “अधिकतस छोगों का क्षघिकतम छस्त” सम्भव होना चाहिये। 
दो नियमों का उदाहरण लेने पर इस सापदंड की घ्रुटि स्पप्ट हो जायेगी। “ञ"” नियम 
से केबल १२ मनुष्यों को १० मात्रा प्रति मनुप्य के परिसाण से छख मिलने को सम्भावना 

बहे। पूर्ण छ्व १२० मात्रा का होगा। “ब” नियम से २० मनुष्यों को ४ सात्रा प्रति महुप्य 
के परिमाण से छख मिलने की सम्भावना हैं । पृर्ण सख १०० सात्रा का होंगा । ऐसी 
परिस्थिति में व्यवस्थापक क्‍या करेगा ? “अ" नियम से अधिकतम छख ( ६२० सात्राएँ ) 
सम्भव होगा परन्तु लोगों की संख्या कम होगी ( १९ मनुप्य ), “व ? नियम द्वारा अधिकतम 
मनुष्यों (९० मनुप्य ) को छख प्राप्त होगा, परन्तु छख को मात्रा कम होगी ( १०० 
मात्राएँ )। अधिकतम छोगों के छख की दृष्टि स “घ” नियम बनाना चाहिये, परन्तु 
अधिकतम छख को दृष्टि से “अ” नियम का निर्माण जावश्यक जान पढ़ता है। 
ऐसी स्थिति में न्‍्यायपूर्ण निर्णय सम्भव नहीं। बेन्थम के मानचित्र भी सहायक नहीं हो 
सकते, भले ही वह अपने अध्ययन गृह में एकान्त बेठा इस निण्य को सरल सममता 
रहा हो। मेक्‍्कून ( 7. १४४००७०४० ) ने ठीक ही कहा है कि राजनीति म॑ क्ंकगणित बसे 

- ही सहायक नहों हो सकता जैसे अंकगणित में सरमोति 

है (४) सत्य तो यह दे कि के वेन्थम का उपयोगिताबाद उसके युग के पंजीपतियों का 
डपयोगिताबाद था, चादे वह स्वयं भले ही यह न अनुभव करता रहा हो। एक निदय 
पूँजीपति के कार्य बाल्तव में वेन्थस के उपयोगिताबाद से ही निर्धारित होते हैं। पृत्नीपति 
केवल वही कार्य करता है जिसमें वह अधिक छाभ देखता है। बह निजी उस आर लाभ के 
जेतु मानवता को भूल जाता है, जेसे वेन्थम अपने अध्ययन-गृद् में बेठ कर मनुष्यों की अन्य 
मनोवेज्ञानिक भावनाओं को भूल गया था। एक पूंजीपति का संसार केबल उसके स्वयं तह 
ही सीमित है। वह सोचता है कि ज़ब उपयोगिता को अपने जीवन का ध्येय घना कर बह 
श्वनी बन गया, तब अन्य पुरुष भी उसी मार्ग द्वारा धनी बन सक्त हेँ। बह सोचता है 
कि उसके अपने अधिकतम छख का अर्थ है अधिकतम मनुप्यों का छस्र । 

आधुनिक वर्गीय समाज में यह सम्भव हो सकता है कि व्यवस्थापक फेवल एस फो 
ही मात्रा को दृष्टि में रखे । ऐसी परिस्थिति में वह उच्छ “जा! नियम को “था? नियस स 
अधिक उपयोगी समकेगा । क्‍योंकि “अ” नियम में छख की सात्रा “य” से अधिक £ 
शुक व्यवस्थापक की दृष्टि में अधिकतम लोगों को अपेक्षा अधिकतम एख क्षघिक छाम- 
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पे . हि | । 
दायक हो सकता हैं। इसका परिणास यह होगा कि सुद्टी भर धनिकों का अधिकतम एस 
व्यवस्थापक की दृष्टि में अधिकतम जनता के खुख से अधिक महत्वपूर्ण होगा। वास्तव में 


: वेन्थस के थुग में कुछ ऐसा ही हुआ। अधिकतस उपयोगिता की आाइ़ में पॉनीपतियों 
आ 
ओर पूँजीवादी ऋषल्थापकों पूंजीवादी पपकों ने उन नियमों का विरोध किया, कया, जो सामेल्तों थो-निर्धत 


श्रमिकों के लिए हिंवकर थे। इसी उपयोगितावादे के-नतें डन्‍्होंने-डन नियमों की उचित 
बताया, जो उनके-निजजी धनोपार्जन में सहायक हुए। अतः वेन्थमवादी उपयोगितावाद उस 
युग के पूंजीपतियों के लिए अत्यन्त उपयोगी था। | 


बेयक्तिक स्वतंत्रता 

व्यक्तिवादी चकारात्मक स्वतंत्रता,का सब प्रमुख प्रचारक जॉन स्टुअट मिल्क ( 7०४७ 
8876 ऐप, १८०६-७२) था। उसको छोटी-ली पुस्तक स्वतंत्रता! ( 00 ]/00#5, 
१८४६) व्यक्तियत स्वतंत्रता सम्बन्धी सर्वोत्तम पुस्तक सानी जाती है। मनुष्य जाति के 
इतिहास में इस घुस्वक की तुलना केवल मिल्टन ( ]७809) की एरोपगेटिका ( 87००॥8- 
88०७) से ही की जा सकती है। यही नहों, जैसा ऊपर कहा गया है, मिल ने डपयोगिवा- 
बाद में भो उचित संशोधन किया था । मिल का क्षेत्र केवल राजनीति तक ही सीमित . 
न थ(। उसका ग्रन्थ “राजनीतिक अर्थशास्त्र के सिद्धान्त” ( ?लंग्रलंछ०8 ० ?णांप्रतक्ष 
ऋ७०४००७, १८४८) एक पीढ़ी तक तबिटेन में पाव्यग्रन्थ रहा एवं एक प्रासाणिक ग्रन्थ साना 
जाता रहा। उसके अर्थशास्त्र का प्रभाव उप्रसिद्ध फेवियनवाद (7४४४णं४०) पर, जिसका 
वर्णन एक अगले अध्याय में सिलेगा, पड़ा था। 20 

मिल को छोटिपन से ही अपने पिता ओर वेन्थम द्वारा उच्च कोटि की. शिक्षा मिली 
थी। उसका पिता जेम्स स्टुअर्ट मिल (१७७है--(८३६ ) ईस्ट इंडिया कम्पनी ( 20886 
पएरता& 00००१ ) में ऊँचे पद पर था । वह बड़ा मिल वेन्थम का घनिष्ठ मित्र एवं 
अनुयायी था। वेन्थस ओर जेम्स मिल ने परस्पर यह सममकोता किया था कि वे जॉन 
स्टुअर्ट मिल को छोटेपन से ही ऐसी शिक्षा देंगे जिसते वह भविष्य में डप्योगिताबाद 
का एक महान प्रचारक बन सके। अतः बचपन से ही मिल की शिक्षा एक निश्चित 
विधि के अनुसार हुईं थी। मिल उपयोगिताबाद का प्रचारक तो वना प्रन्तु संशोधित < 
डपयोगिताबाद का ! हे 

- १८२३ में वह ३० पोड प्रति वर्ष के वेतन प्र ईस्ट इंडिया कम्पनी के दुफ्तर में 
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नियुक्त हुआ। वह इस कम्पनी की सेवा म॑ उस पद पर पहुँचा जिस पर उसका पिता रण 
बुका था। १८२० से १८६५१ तक मिल की श्रीमती टेलर ( 2:98, प्रथर५]०७० ) से मंत्री रही । 
पिता ओर परिजनों के प्रतिकूल होने पर भी १८५१ में मिछ ने श्रीसती टेलर से विवाह 
कर छिया। श्रीमती-टेलर के सम्पर्क से सिर क विचार मानवतायाद की भोर अग्रसर हुए | - 
१८९४८ में श्रीमती टेलर का देहान्त हो गया । मिल ने उसकी याद भ॑ अपत्री प्रसिद्ध पस्चद 
'आ्‌- स्वतं॑चुता--/00709 ) डसकी अमर आत्मा के प्रति समपित को । 

अपने जीवन के अन्तिम भाग में वह दक्षिणी फ्रॉस में अविगनन ( वैराहणणा ) में 
श्रीमती टेलर को कब्र के पास मकान बनवा कर रहता था। कमी-कभी वह बटन में भी 
आता था । १८६४-६८ में वह ब्रिटिश संसद का सदल्य था। क्रॉस में रहने फे 
कारण उसके जीवन के अन्तिम काल के दर्शन एवं पुस्तकों में उस काछ के क्रांसोती दर्शन 
के प्रभाव की स्पष्ट कक है । कामे ओर सेंट साइमन के दर्शन का भी उस पर 
प्रभाव पढ़ा। उसकी आधिक छघार की थोजनाओं पर क्रांस की कृपि सम्पत्ति 
( 908088876 0700४660:7899 ) की प्रथा की छाप हद 

व्यक्ति की स्वतंत्रता तथा उसके व्यक्तित्व की वृद्धि के हेतु मिल ने ब्यक्तियादी 


ब्न्ड' 


. उसकी सबसे बढ़ी देन थी । उसने वयक्तिक स्वतंत्रता का दो दृश्टिकोणों से विम्लेपण किया । 
विचार ओर भाषण की खतंत्रता (77००१०छ ० 8०९०१ )-मिल का 
कहना था कि सानव-प्रगति के लिए विचार ओर भाषण की स्वरत॑त्रता नितान्त क्षायम्यक 
है। समाज एवं राज द्वारा प्रत्येक व्यक्ति का एसी स्वतंत्रता प्रदान की जानी चादिये। 
तभी समाज की प्रगति सम्भव हो सफेगी। मिल स्वतंत्रता का इतना बहा सक्त था छि 
वह सनकियों को भी स्वतंत्रता प्रदान करने के पक्ष में था। उसका काना था कि सम्भव 
है कि दस सनक्ियों में से एक ऐसा हो जो समाज को एक नवीन विचारधारा प्रदान 
कर सके। अतः सभी सनकियां को स्वर्तत्रता मिलनी छाहिये। पता नहीं फॉन-सा 
सनकी एक अपूर्त व्यक्ति हो तथा एक नवीन विचारधारा का जन्मदाता बने | 
मिल के सतानुसार स्थतंत्रता की अनुपस्थिति से समाज की प्रगति में बाधा 
पहुँचती है। उसने स्वतेन्नता की अनुपस्थिति से उत्पन्न होने बाली चार हानियाँ बतायी । 
र्थात्‌ मिल ने विचार और भाषण की स्वदंत्रता को निः्शलिखित घार दृशष्टिको् 
स्यायसंगत बताया :-- 
(१) सम्भव है कि एक युग की प्रचलित विचारधारा गत हा। यदि एसी 
नि विणनिणियणणण- 


अप ++ +>कटन+ न ०. 
+3 ७७, 
अमेक७ ० 


>-३-०. 
2९48०९०७०७५:२-० 
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विचारधारा के विपरीत...एक-व्यक्ति कोई नयी विचारधारा प्रस्तत करता. है.तो उस.नवीन 
विचारधारा का विचारधारा का दुमन नहीं किया जाना चाहिये... ऐसे व्यक्ति को सनकी कह कर 
स्वतंत्रता से वक्चित नहीं करना चाहिये । स्वतंत्रता की अनुपस्थिति में इस नगरी 
“विचारधारा का प्रचार नहीं हो सकेगा । इस नवीन विचारधारा को आश्रय नहीं मिलेगा। 
ऐसी कुचेष्ठा समाज की प्रगति के लिए घातक है। क्योंकि सम्भव है- कि वह प्रचल्ति 
“विचारधारा, जो पहले से सत्ता जसाये वेठी है, असत्य हो । ञ् 
मिल ने इस विचारधारा की पुष्टि में ईसा ( 00768 ) ओर ६.) आ ओर सुकरात (80078668 ) 
'के दृष्टान्त दिये---हैसा ओर छकरात की विचारधाराएँ नवीन थीं। चे प्रचलित विचार- 
धाराओं के विरुद्ध थों। सत्ताधारियों ने उनके विचारों का दुमन करने का भरसक 
प्रयत्न किया । इन दोनों महान- व्यक्तियों को प्राणदंड दिया गया। परन्तु इतिहास 
बताता है कि ईसा ओर छकरात सनकी न थे, थे महान्‌ पुरुष. थे। डनकी विचारधाराएँ 
जआागे चलकर ईश्वर-वाक्य सानी जाने छगगीं ओर दमनकारियों की प्रचलित विचारधाराएँ 
आुटिषुण एवं अप्राम्ाणिक सिद्ध हुई । आज ईसा के ईसाई धर्म का मानव-समाज में एक 
महत्वपूर्ण स्थान है।.. ईसाई छोग ईसा को इखर का अवतार मानते हैं ।  छकरात हारा 
डस दर्शन का बीजारोपण हुआ था, जिसका अनुकरण अफलछातून (?88० ) ओर अंरंस्तू 
( 8४800806 ) “ने किया। यह दर्शन यूरोप के सभी दर्शनों का जन्मदावा माना जाता - 
है। अतः जिन्हें सनकी कहकर सत्ताधारियों ने फाँसों पर रूडका दिया था, उन्हीं की 
अमर आत्माएँ भविष्य में धर्म ओर दर्शन की आक्वृति में उदीयमान हुई' । इन ऐतिहासिक 
हष्टान्तों के आधार पर मिल ने कहा कि इसी प्रकार आज जिन्हें हम सनकी समभते हैं 
भर जिनके अनोखे विचारों की हम उपेक्षा करते हैं, वे ही भविष्य में अपूर्त बुद्धि वाले 
व्यक्ति सिद्ध हो सकते हैं 
..._ मिल ने ढा० जानसन ( 707. 8. [08750०० ) जैसे व्यक्तियों के विचारों का खंदन 
किया । जानसन का कथन था कि सचाई छिप नहीं सकती । उसका दुसन हानिकारक 
नहीं है। सत्य की हढ़वा के लिए दमन एक केठार अपिते' आवश्यक कसोटी है। मिल 
ने इस दश्कोण की आलोचना करते हुए कहा कि ऐसे दुमन से मानव-प्रगति को हावि 
'पहुँचती है। इतिहास इस बात का साक्षी है। सार्टिव लूथर (7४87मंए ॥/परकिश, 
१४८३-१४४६ ) के पूर्व 'र्म-इश्चार आल्योडन, लय ३2:.बार-..आरम्भ हुजा था !$ 
“किस्तु प्रत्येक अवसर पर उसचयंत्र_द्वारा इस प्रगति को रोका गया। यदि ऐसा न 


किया गया होता, तो सम्भव था कि.- यूरोप में धर्म-छघार १६वीं सदी. से पत्ते 
िेिेत तन तनत................................0....... 


लत 
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आरम्भ हो गया होता। छूथर के धर्म-छघार ( १६वीं सदी, १४२५) के फलस्वस्प 
आधुनिक युग को कई महत््वपर्ण विचारधाराओं का बीजारोपण हुआ । यदि धम-छघार 
को १६वीं सदी के पूर्त दमन द्वारा रोका न गया होता तो, शायद इन लाधनिक विचार- 
धाराओं का जन्‍म पहले ही हो गया होता। अर्थात्‌ आाशुनिक युग (१६वीं सदी के पत्र से 
ही जारम्स हो जाता। मनुप्य-जाति की प्रगति को ऐसे दमन से काफी क्षति पहुँची 

>>... सामाजिक दुसन से एक. विचारश्रता.का..अत्त.नहीं-क्रिया...जा सकता। सत्य 
अमर दे । उसका दमने से अन्त नहीं होता । हाँ, दमन से उसके प्रचार में विछस्य 
किया जा सकता है। यह विल्मत्न समान की प्रगति में द्ानिकारक दोता है । 
इसलिये साम्राजिक तथा सामवप्रमति के देतु किसी भी विचारधारा का दमन नहों 
किया जाना चाहिये । व्यक्ति को विचारों ओर. भाषण: की-पण- स्वदंत्रता दोनी चाहिये । 


०० जकक, 


तभी सत्य की पुष्टि.हो .सकती है । तभी समाज एवं देश को प्रगत्ति सम्भव 


े 


““(श) सत्य के कई.पहल-होते है... .मिछ फे-अलुसार-य-पहुल-एक-दूसरे , ये 


बाधक नहीं, वरन्‌ सहायक हैं। साधारणतः एक पक्ष के अनुयायी दूसरे पक्ष को 
पकिवा सिम 7 के समकते है; वे केवछ अपने ही पक्ष को. एकमात्र सत्य-सानते. दे ।. ऐसा 
दृष्टिकोण ज्ञान-वंद्धि के लिए हानिकारक है ; 

मिल ने कहा कि वास्तव में सत्य क्रिसो एक पक्ष की वर्षाती:नहीं ह। ऋत्य 
पक्षों की विचारधाराओं म॑ सी सत्य का छुछ अंश हा सकता हैं। इसलिए सभी पक्षों 
को अपने-अपने विचारों के प्रचार की स्वतंत्रता सिलनी चाहिये। 

ऐसे परामर्श के वातावरण में निस्चित सत्य का ज्ञान सम्भव है। इसब्णि समाज 
ओर राज्य का कर्चव्य है कि थे परामर्श के सभी पश्चों को एृण स्वर्दच्रता प्रदान करें। 

एक आधुनिक इृण्टान्त से मिछ का यह विचार स्पप्द हो जावेगा । भारतवर्ष मे फई 
राजनीतिक दल हैं। इनकी विचारधाराएँ भिन्न-भिन्न हें। किन्तु सत्य किसी एक दग्ड 
की साख्सी जायदाद नहीं। प्रत्येक दुछ की विचारधारा म॑ सत्य का कुछ-न-झुट अंश 

अवश्य है। अतः निश्चित सत्य का ज्ञान इन सब के समन्वय से ही सम्मध हा सकता है । 

यह समन्वय स्वतेत्र तर्क अर्थात विचार विनमय से ही सम्भव है 

( ३ ) मान लिया जाय कि एक निश्चित आर प्रचलित विचारधारा सत्य का 
क्ररती हैं। कभी-कभी ऐसी घारणा के झाघार पर इस विचारधारा फे क्षनुयाथी उसद 
सम्बन्ध में तक करने से इन्कार करते ह। एसी परिस्थिति में यह विचारधारा शन्‍्धविम्यास 
का रुप धारण कर लेती दे। अन्चविश्वास सदा.ही मानव-प्रगति के लिए घातक ऐोसा ई 


हर 
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तक॑ द्वारा सत्य दृढ़ द्वारा सत्य चढ़ होता है। तर्क की कसोटी पर सत्य की परख होती है। जब 
सत्य का तक हारा असत्य से संघप होता हैं। तथा सत्य को संघ में विजय होती है, त्व 
वह अबिक प्रत्कृद्धित और बलि हो जाता है 4 सत्य का अनुयायी उसे अपने जीवनका 
निर्देशक वना लेता है। . न 
मिल ने इन दोनों विचारों को ईसाई धर्म के उदाहरण द्वारा स्पष्ट किया था। 
आधुनिक ईसाई अपने धर्म को निर्मस सत्य सानते हैं। वे.न तो इस विषय में तर्क कंरते 
ओर न उसे आवश्यक ही सममते हैं। उनका अपने घर्म पर अटछ विश्वास है। परन्तु 
चाल्तव में होता है क्या ? वे अपना जीवन यापन एक सच्चे $साई की भाँति नहीं करते। 
डनका जीवन उनके व्यावसायिक, वर्गीय तथा जातीय परःम्परानुसार संचालित होता है। 
जहाँ तक ईसाई धर्म का प्रश्न है, एक ईसाई प्रत्येक रविवार को गिरजाघर जाकर अपनी 
धार्मिक मनोद्वत्ति की सब्तुष्टि कर छेता है। यदि डससे पूछा जाय कि वह ईसाई धर्म का 
. समर्थक क्यों है, तो वह उत्तर देने से इनकार करेगा। क्योंकि.डसका तो. ईसाई धरम में 
अन्धविश्वास है । 
इसके विपरीत मिल ने अति प्राचीन काछ के ईसाइयों का दृष्टान्तदिया। वे 
.. ईसाई अपने विरोधियों से धार्मिक विषयों पर तर्क करते थे। ऐसे स्वतंत्र तर्क द्वारा उन्हें 
बिद्त होता था कि उनका धर्म सत्य है एवं अन्य असत्य। इस प्रकार धा्सिक सत्य की 
पुष्दिहोती थी। तभी वे इस धर्म के अनुसार आचरण करते थे। अतः तर्क की कुसोरी 


ह हू क्ति अन्धविश्वासी नहीं बन पाता। सत्य 
का यह परिणाम होता है कि कोई भी व्यक्ति अन्धविः् | बन पाता। , सूत 
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इतर होता जाता है। | 
*“+-मम्रेंछ ने तो केवल ईसाई धर्मका ही इट्टान्त दिया था। इस सम्बन्ध में अत्य 

इृश्टन्त भी दिये जा सकते हैं। जैसे क्रामबेल ( 0707७०) ) की न्‍्यू साढऊ फोन 
के (प्०0छ (०१७ 8779 ) ऊँछ हद तक नेपोलियन की फौजें एवं आधुनिक चीन की 

। छाल कम्यूनिष्ट सेवा । अति प्राचीन ईसाइयों की भाँति ये सेनानी अपने विश्वासों की 


ल्चन्क न का 


रक्षा ओर सफलता के लिए अपने प्राण तक उत्सर्ग करने को तत्पर रहते थे। क्योंकि 
स्वतंत्र पारस्परिक तर्क ह्वारा वे अपने सिद्धान्तों की पुष्टि करते थे; वें उन्हें अन्धविश्वास 


नहीं मानते थे । ई 
व् दर 
इस प्रकार मिल के म॒तानुसार एक चिं' _ एक विचारधारा तभी जीवित रह सक़दी.है.ज 


उसका अन्य विचारधाराओं के साथ संघ हो। अन्यथा वे विचारघाराए-एकर्न 'निर्मी 
अन्यविश्वास के रूप में परिणत हो जाती तरिगत हो जाती हैं+-- अ्थेर्विग्वास के प्रंति मनुष्य केबल शरद 
र्््अ्ऋ! अजअथफिइिइंक्‍डिंिंक्‍णन- जज न वन 0 
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रखते हैं, थे स्वयं उसके अनुसार जीवन यापन नहीं करत । किसी विचारधारा फे प्रद्ि 
' मनुष्य की सच्ची श्रद्धा तभी सम्भव है, जब वह विचारधारा तर्क की स्वतंत्र कसोंटी पर 
खरो उत्तर । सत्य तभी वरुघान होता है । के 
पर यह बताना उचित होगा कि मिल की तक प्रणाली शाधुनिक घिदययाल्यों फी 
प्रणाली से भिन्न थो ।_ आधुनिक विद्यालयों एवं उनकी पाय्व-पुस्तकों म॑ एक विषय या 
सिद्धान्त के पक्ष...ओर--विपक्ष का विश्लेषण किया जाता है । विद्यार्थी को एक सिद्दान्ण 
के गरुण-दोप का ज्ञान अपने !गुरुजनों एवं पुस्तकों द्वारा प्राप्त होता है। मिल ने कहा था 
“कि €६ प्रतिशत शिष्यों का ज्ञान इसी प्रकार का है। यह तर्क नहीं है, यह तो फेवल फंदाग 
करना है, ऐसे ज्ञान से सत्य को परख नहीं होती 
एक विचार तो तभी दृढ़ हो सकता है जब मनुप्य स्वयं तर्क द्वारा इस निष्कर्ष 
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पर पहुँचे कि अमुक विचार सत्य दे। केबल ऐसा ही सत्यपूर्ण विचार एक व्यक्ति का पथ- 
दर्शक वन सकता है। ऐसा सत्य ही वास्तविक सत्य है, अन्यथा वह अन्धविग्यास है ! 
स्वतंत्र परामर्श द्वारा ही एक व्यक्ति सत्यासत्य फी परख कर सकता है। पाय्य-पुस्तकों 
$ वथा अध्यापकों. द्वारा. बतायी गयी आछोचना -ह्वारा-सत्य-का परिज्ञान नहीं हो सकता । 
| अतः मिल ने विचारों एवं तको' की पूर्ण स्वतंत्रता के पक्ष में जपना मत प्रकट 
(किया । प्लवाउन (, 870७४ ) के सतानुसार मिल ने जीवश्ञास्त् फे नियम-“जो योग्य 
है, जीविव्न...रहेगाः--को विचारों की दुनिया में छायू किया। क्योंफि मिल का कहना 
' था कि वही विचार सत्य का रुप घारण करेगा जो तर्क रूपी संघर्ष में पा ऐो। जतः 
शज्य को भाषण, लेख, एवं तर्क की पृर्ण स्वतंत्रता प्रदान करनी चाहिये। तभी समाज 
। प्रगति की ओर अग्रसर होगा। 7 
;.. काय की ख्तंत्रता ( 77००१०० ० 8०४०० ) :--मिल ने कार्य की स्वतंत्रता फे 
। पक्ष में भी विचार प्रकट किये थे। वह व्यक्ति के कार्यो को दो भागों में विभाजित करता 
: है, प्रथम व्यक्तिगत एवं ह्ितीय सामाजिक" व्यक्तिगत कार्य वे हूँ जिनका प्रभाव पेलद 
; कर्ता पर ही पड़े । खाना, सोना, पढ़ना आदि व्यक्तिगत कार्य हैं। मिल फे झनुसार 
मद्यपान एवं जुआ भी इसी कोटि में जाते हैं। थे कार्य सामाजिक होते है. झिनका प्रभाव 
समाज पर पड़े। चोरी करना एवं कलह करना सामाज्ञिक कार्य कद जायेंगे। सिन्‍्द 
के मतानुसार राज्य तथा समाज को व्यक्तिगत कार्या' में हस्तक्षेप नहीं करना चाहिये। 
राज्य- का क्षेत्र सामाजिक कार्यो' तक ही सीमित होना चाहिये । 
» एक उदाहरण से यह स्पष्ट हो जायेगा। “क्ष” को अपने घर में रहने की पृ 
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स्वतंत्रता है । वह चांदे सद्यपान करे, चाहे रात भर अध्ययन करे ये व्यक्तिगत क्षेत्र सम्बन्धी 
का हैं। राज्य तथा ससाज को ऐसे कार्यों में हस्तक्षेप नहीं करना चाहिये। परन्तु 
यदि “अ” अपने धर में रात्रि में बारह बजे के पश्चात्‌ गांयन का जोर-जोर .से अम्यासः 
करता है तो उसका यह कार्य सामाजिक क्षेत्र सम्बन्धी साना.जायेगा। क्‍योंकि ऐसे' काम 
से उसके पढ़ोसी चेन से नहीं सो पायेंगे। इस कार्य से उनकी अपने-अपने मकानों में 
सोने की स्व॒तंत्रता पर आघात होगा । ऐसे सामाजिक क्षेत्र वाले कार्यो में राज्य तथा 
- समाज का हस्तक्षेप उचित ही नहीं वरन्‌ आवंश्यक भी है। राज्य को केवल तभी हस्तक्षेप 
_ करना चाहिये _ जब एक नागरिक अपनी -स्तंत्रता का हुरुपयोग करे, अर्थात अपनी 
स्वतंत्रता का-ऐसा उपयोग करे. जिससे अंन्‍्य नागरिकों की स्वतंत्रता पर आधात हो। 
* गायन कछा के-अस्यास से-“अ” अपने पढ़ोसियों को स्वतंत्रता से-चंचित- करता है। अतः 
व्यक्तिवादी मिल के अनुसार राज्य का हस्तक्षेप केवछ ऐसे सामाजिक कार्यो' तक सीमित 
होना चाहिये जो असामाजिक हों । अन्य कायों में व्यक्ति को पूर्णतः स्व॒तंत्र छोड़ देना चाहिये। 
मिल ने-कार्या की स्वतंत्रता को चरित्र-गठन तथा मानव प्रगति के हेतु . न्यायसंगत 
बताया। इस सम्बन्ध में उसने निम्न कारण प्रस्तुत किये :-- 
| (१ ) मिल के अनुसार निजी अनुभव एवं परीक्षा द्वारा ह्वी सत्य का ज्ञान तथा 
उसकी पुष्टि सम्भव हैं। बेसे ही निजो अनुभव एवं प्रयोग द्वारा मनुष्य का चरित्रगठन 
आर उसके व्यक्तित्व की वृद्धि हो सकती है। दो उदाहरणों. द्वारा “इसका- स्पष्टीकरण हो 
सकता दे। एक सद्यप अपने अनुभव से इस परिणाम पर पहुँचता है कि मद्यपान हानिकारक 
है. ओर तब चुदआस सत्र“पीना छोढ़ देता है। दूसरी विधि यह है कि राज्य मद्यपान एवं 
स्च-विक्रय को अवैध घोषित कर दे । तब भी नागरिक सद्य-पान छोड़े देंगे। मिल के अनुसार 
प्रथम रीति उत्तम है। जो निर्णय अपने अनुभव से होता है, वही दृढ़ है। राज्य के 
प्रतिबन्ध ते ऐसा चरित्र-गठन नहीं होता। सम्भव है कि शराबी छिपे कर शराब पीना 
जारी रखे। यही नहीं, बहुधा वह अधिक शराब-पीगे। झुद्ध चरित्र-गठन निजी अनुभव 
से ही सस्भव है। 
हाँ, समाज या राज्य परोक्ष रीति से सनष्यों को छुरे कार्यो' या आदतों के शिकार 
होने से रोक सकता है । ये परोक्ष रीतियाँ हैं--शिक्षा, प्रोत्साहन, एवं चित्र-प्रदर्शन भादि। 
मिल ने म॒द्य एवं जुआ का उदाहरण दिया था। उसने कटद्ठा कि सग्यशाला राज्य द्वारात॑ 
बन्द नहीं की जावी चाहिये। जब दराबी मद्यशाला के सामने चकर छगा. कर प्रवक 
आत्मसंघर्ष द्वारा शराब न पौने का निर्याय करे, तभी उसके सच्चे व्यक्तित्त् की-बृद्धि 
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होगी। यह परित्याग भात्मसंघप पर आश्रित होगा। यदि राज्य मद्यपान को रोकना 
चाहता दे तो उसे चित्रों आदि द्वारा सद्यपान की छुराइयों को नागरिकों के सम्मुख प्रस्तुत” 
करना चाहिये । मचशालाओं को बन्द रना चाहिये। मचशालाओं को बन्द कर रेसे मे चस्त्रिगत्न सम्मंन नहीं है। छुला 
“खेलना सो राज्य द्वारा वन्‍्द नहीं किया जाना चाहिये। केवल जुआघरों को जाम स्थान 

से दूर रखना उचित है, उन्हें गुप्त स्थानों पर होना चाहिये। आस स्थानों: पर छुआाघरों 
'के होने से जनसाधारण भी इस बुरी आदत के शिकार वन सकते हैं। मिल मचपान 
ओर जुआ खेलना बुरा समकता था। परन्तु वह इन धुराइयों को आत्मसंबर्ष से रोकना 
चाहता था, राज्य के प्रत्यक्ष प्रतिबन्ध से नहीं। उसकी दृष्टि म॑ चरित्रतव॒ल के लिए 
-आत्मर्सवर्य राज्य-प्रतिबन्ध से अधिक उपयोगी है। 

(२) यही नहीं, मिछ मजुष्य को समा रीति-रिवाजों के प्रतिबन्ध से भी मुक्त, 
रखना चाहता था | उसने कहा कि प्राचीन काल में भारतवर्ष एक बहुत सभ्य देश था, किन्तु 
बह जआाज परम्परा के बन्धनों से एक पिछड़ा देश वन गया है। परम्परागत बन्धनों के 
चावावरण में व्यक्ति प्रगति नहीं कर सकता। समाज तथा परम्परा के नियंत्रण से व्यक्तित्व 
वैसे ही जकड़ जाता है जैसे एक चीनी ख्री का पर बचपन से ही छोटे लकड़ी के जूते में रमन 
कर बढ़ने से रोक दिया जाता है। अतः व्यक्तित्व की वृद्धि के देतु सामाजिक तथा 
परम्परागत नियंत्रण की अनुपस्थिति नितान्त आवश्यक है। 

(३) मिल आविष्कार एवं नव पथ-प्रदर्शन शक्ति को बहुत महत्त्व देता था। वह धन 
साधारण की मनोदूत्ति का अनयायी न था। जनसाधारण की मनोशृत्ति सामान्यता का 
प्रदूदान करती है। मिछ क्ा नव पथ-प्रदर्शक प्रायः ऐसी सामान्यता का विरोधी था। 
ऐसा पथ्ृ-प्रदुर्शक ही अपूर्व बुद्धि चारा व्यक्ति कहा जा सकता है। समाज्ञ का कर्चव्य है 
कि ऐसी अपूर्त बुद्धि के व्यक्तियों को पूर्ण स्वतंत्रता प्रदान करे । ऐसे प्रोत्साहन से समाज 
को नवीन विचारधाराएं प्राप्त हो सकेंगी ओर बह प्रगति की ओर अग्रसर होगा। 

मिल के अनुसार भियां का अविक होना किसी समाज की उन्नति का लक्षण है । 
भरक्ियों की संख्या में वृद्धि का अर्थ है रुचियों की-भिन्नता। ऐसी वृद्धि केवल स्वतंत्र 
बातावरण में ही सम्भव है।“ तत्काछीन-यूरोप॑ के समाज की आलोचना करते हुणु मिल ने 
कहा था कि उसमें ऋषियों की कमी है । +- 

कुछ उदाहरणों से यह स्पष्ट हो जाग्रेया । यदि एक कक्षा के विद्यार्थियों के प्रग्नोत्तर 
में भिन्नता है तो मिल के अनुसार वह कक्षा प्रगतिशी८ कही जायेगी। दवाल ही में एक व्यक्ति 
एक ऐसी बुश-शर्ट पहन कर न्‍्यायारूय मेउपस्थित हुआ जिसमे सिनेमा के अमनेताओं 

न जिनन लता 








लग 


८ व्यक्तिवाद | ४ 
॥० अर प नल न हट ऐप हर पह. 
के चित्र चित्र छरे थे। स्थायाधोश ने उस व्यक्ति को न्यायारूय में ऐसी छुश-शर्ट पहन कर 
उपस्थित होने से रोका। सिल के अनुसार न्यायाधोश का यह कार्य अनुचित माना 
जायगा, क्यों कि-मिल पोशाक आदि की भिन्नता को. सामाजिक प्रगति का निर्देशक मानता 
था। यदि आज मिछ जोवित होता तो जवस्य ही भा जीवित होता तो अवश्य ही आधुनिक भारतवर्ष को, प्रगतिशील 
घोषित करता क्यों कि यहाँ विद्याथियों की पोशाकों ( मुख्यतः बुश-शर्टो' ) में विभिन्नतां 
है । इसे दरश्कोण-से “अप्रेरिका अन्य इसी से प्रगतिशोर सावा जानेगा। अन्य देशों से प्रगतिशील साना जायेगा। | 
रु न [५ 
राज्य के काय-मिल व्यक्ति को सत्ता का दाशनिक था। राज्य का एकमात्र 


हि 


कर्चव्य है कि वह ऐसा वातावरण उत्पन्न को जिपमें विचार-पुष्टि, सत्य-परख ओर चरित्र- 
तर] ] जी ०७. है 2. जे 
गठन फछे जोर फूछे। व्यक्ति को स्वतंत्रता, उसके व्यक्तित्व की बढ्धि-ओोर-उसका, चरित्र: _ 


. गठन हो उसके दर्शन का सार था। .. यह पूण स्वतंत्रता के वातावरण में हो सम्भव है। 
न ०००2. ># रन शो आ 3 20 ७४८ 


विन है। का _वाताः 


हद जप कि ५ ...... पृ“आवस्यक का २०० 
- परन्तु सत॒तंत्रता को. रक्षा के हेतु राज्य, का नियंत्रण या हस्तक्षेप आावर्यक हैं।  व्यक्तिवादी 





अवसरों पर ही व्यक्ति को स्त्रतंत्रता पर प्रतिबन्‍्ध छगावा चाहिये :--- 
, 3. क्त्यों 
(१ 2 एक व्यक्ति अपयो स्वतंत्रता का ऐसा .हुत्पयोग करे कि अन्य व्यक्तियों _ 


; इक आ ८८-04 9९-२.. जलन ण मनन ०2 >>» 
२ आन कक 


की वैसो ही स्वतंत्रता पर आघात हो या आवात होते की सब्भाउत्ा हो, तव समाज था 
राज्य का दल्तक्षय न्यायतत नम सनम पजयक कर कक । व्यक्तिगत क्षेत्र ओर सामाजिक क्षेत्र 
सम्बन्धी कार्यो के विषय में बताया गया है कि “अ”? को अपने घर में रात्रि के बारह बजे 

' के उपरान्त गांवों गाने से रोकना राज्य का/डचित कार्य है। बेसे तो गायव एक व्यक्तिगत 
कार्य है, परव्तु गायन की स्वतंत्रता का हुरुपयोग करना उसे सामाजिक क्षेत्र का कार्य बना 
देता है। क्योंकि ऐतप्े काये का सामाजिक शान्ति पर प्रभाव पढ़ता है। “अ” की रात्रि में 
गाने को स्वतंत्रता को राज्य नियंत्रित कर सकता है। इसी प्रकार राज्य उन नायरिकों की 
स्वतंत्रता पर प्रतिबन्ध लगा सकता है, जो सड़क पर इस प्रकार मोटर चलछायें कि अन्य 
नागरिक अपनी सड़क पर चछने को स्वतंत्रता को कार्यास्वरित न कर सकें।, चोरों तथा 
डकेतों को सी राज्य द्वारा स्वतंत्रता से वंचित किया जा सकता है, क्योंकि उनके कार्य अन्य 
सागरिकों को स्वतंत्रता में बाधक हैं। अतः राज्य को केवल डन्‍्हीं सामाजिक क्षेत्र वाले 
कार्यों में हस्तक्षेप करना चाहिये जो सामाजिक प्रगति की दृष्टि से अहितकर हों। अर्थात्‌ 

व्यक्ति की स्वतंत्रता पर केवल तभो प्रुतितरन्ध छगाना उचित है जब उसको स्वतंत्रता समाज मर 








के लिए घातक हो। 2० 
का हे है न की 
(९) समाज ओर राज्य की चरक्षा के देह नागरिक को-निनी स्वतंचला के उप 
तय 


वेयक्तिक स्वतेत्रता घछ 
अंश को त्यागने के लिए बाध्य किया -जा सकता है। संकट के समय ( सम्ाज में दंगा 
था राज्य पर आक्रमण ) प्रत्येक नागरिक से मिःस्वार्थ सेवा को भाद्मा की जाती है। 
डद्ाहरणा्थ, मुहल्ले की सरक्षा के लिए. कभी-कभी नागरिकों को छत्ताद में एक रात्रि की 
नींद का वलिदान करना पड़ता है। अर्थात्‌ नागरिक को अपनी निद्रा की स्वतंत्रता का एक 
संघ समान-रक्षा के लिए परित्याग कर मुहल्ले में प्रहरी का कार्य करना पड़ता है। इस 
>प्रकार राज्य था समाज उचित अवसरों पर नागरिक की पूर्ण स्वतंत्रता पर अस्थायी रूप से 
प्रतिबन्ध छूगा सकता है । 

(३) राज्य का हस्तक्षेप तभी उचित हे ज्ञत्र नागरिक के कार्य से. शान्ति की 
सव्यवस्था में कुमी-होनेन्की-सम्मावना होा। चेसे तो मिल के अनुसार प्रत्येक सनुप्य 
बाद व रात पोकर इच्छानुसार विचर सकता दहै। किन्तु एक पुलिस-कर्मचारी को 
अपने कार्य-काल के समग्र मद्यपान कर वाज्ञार में नहीं घमना चाहिये। क्योंकि उसका 
फत्तेन्य है कि अपने कार्य-काल में शान्ति की सुब्यचस्था करें। उसके शरात्र पीने से 
शान्ति स्थापना में रुकावट होगी । एसे अवसर पर संच्पान कर विचरना पक्ष व्यक्तिगत 
नहीं वरन्‌ सामाजिक कार्य है। राज्य का अधिकार एवं कर्तव्य है कि वह सामाजिक कार्य 
पर प्रतिबन्ध छगाये । 

: इस प्रकार मिल व्यक्तिगत क्तिगत कार्यो में पूर्ण स्वतंत्रता का पक्षपाती में पूर्ण स्वतंत्रता का पक्षपाती था ।_ डस्मका-कहना 
था कि महुष्य जाति को अधिक लाभ होगा यदि प्रत्येक नागरिक ऐसा जीवन निर्वाह करे 
जो उसे दितकर छगे, बजाय इसके कि प्रत्येक मनुष्य को ऐसे जीवन. निर्वाह की लिए 
बाध्य किया जाय जो समाज के लिए हितकर हो । इसी दृष्टिकोण से उसने राज्य-निय॑त्रित 
शिक्षा का विशेध किया। शिक्षा-पद्धति पर विचार प्रकट करते हुए उसने कहा कि राज्य 
का कर्सव्य बस यहीं तक सीसित होना चाहिये कि चह नागरिकों को अपने बच्चों को स्वूट्ट 
भेजने के लिए बाध्य करे। इसके अतिरिक्त अन्य हस्तक्षेप अनावश्यक हैं। नागरिक को 
अपनी अभिरुचि के अनुसार शिक्षा प्राप्त करनों चाहिये। उसका अपना अनुभव तथा 
प्रयोग ही उसके चरिश्र-गठन में सहायक होगा। विद्यालय में बालक केसी शिक्षा प्राप्त 
करें, यह नागरिकों की रुचि का प्रश्न हैं। राज्य द्वारा किसी विद्येप प्रकार की शिक्षा के 
लिए नागरिकों को बाध्य नहीं किया जाना चाहिये । 

राह्य-हस्तक्षेप की हानियाँ :--हपषट्ट है कि एक डपयोगिताबादी तथा 
व्यक्तिवादी की भाँति मिल सी नकारात्मक स्वतंत्रता का दार्शनिक था। बह राज्य को 
धुक आवश्यक बिकार मानता था। राज्य को “यद्भाव्यस््‌ नीति” का अनुसरण करना 


हद 


पद द :.... व्यक्तिवाद 


चाहिये। अन्य व्यक्तिवादियों की भाँति मिल इस नीति को मानव प्रगति के लिएं सर्वोत्तम 
सानता था। उसने राज्य के हस्तक्षेप के विरुद्ध एुवं “यद्भाव्यम्‌ नीति” के पक्ष में निस्‍्न- 
लिखित कारंण प्रस्तुत किये :-- 

११) कोई कार्य उस सनष्य द्वारा भली भाँति संचालित होता है जिसको उस कार्य 
से कुछ व्यक्तिगत लाभ हो । * यदि राज्य द्वारा सामाजिक या आशिक कार्य संचालित हों, 
वो क्‍या वे उत्तने हितकर होंगे जितने व्यक्तितत कार्य ? नहीं। | /+ +“+- ृ 

राज्य के काय सरकारी केंस॑चारियों द्वारा होते हैं। उपयोगिता की दृष्टि से ये 
कार्य इन कमचारियों को हितकर नहीं हैं। स्वभावतः ये कर्मचारी इन परोपकारी कायों 
को रुचि से नहीं करेंगे। क्योंकि सनुष्य केवल उन्हीं काया को हृदय-से करता है जिनमें 
वह कुछ निजी हित देखता है। अतः राज्य को सामाजिक ओर आशिक विषयों में हस्तक्षेप 
नहीं करना चाहिये! उसे इन विषयों से सम्बद्ध ग्रोजनाएँ नहीं बनानी चाहिये। 
उपयोगिताबादी मिल की दृष्टि से ऐसे कार्य राज्य की अपेक्षा व्यक्ति द्वारा भठी भाँति 


कार्या न्वित-हो सकते हैं । * अी 
पट २) जब च्यक्रि कोई, कार्य स्वयं. करता. हे...तो उसकी ज्ञान-बरढ़ि होती है। 
निजी अनुभव आन: ज्ञान:बुद्धि का. पोषक हैं । - इसल्यि सनुष्य को अधिकाधिक कार्य स्वयं 





करना चाहिये। राज्य को केवल सूचना का कार्य अपनाना चाहिये। बस सरकारी 7 
समाचारपत्रों एवं अन्य यंत्रों द्वारा नागरिकों को भूतकालीन अनुभवों की सूचना देनी पर्याए 
है। उदाहरणार्थ, राज्य द्वारा विद्यार्थियों को सूचित किया जाना चाहिये कि पटना, 
मद्रास, दिल्ली की विद्यार्थी-हड़तालों का क्या परिणाम हुआ था। इस सूचना हारा 
कलकत्ते के विद्यार्थी स्वयं निर्णय कर लेंगे कि उपयोगिता-की दृष्टि से डनकी प्रस्तावित 
हड़ताल डचित है अथवा नहीं। राज्य को उन्हें स्‍्व॒दंत्र छोड़ देना चाहिये। निजी 
अनुभव उनका पथ-प्रदर्शक होगा। इसलिए राज्य को नागरिकों के कार्यो' में अद्यधिक 
हस्तक्षेप नहीं करना चाहिये । तभी वह नागरिकों के निजी अनुभव को प्रोत्साहन दे 
सकेगा, एवं -ध्यक्ति की प्रगति में अधिक सहायक होया। चेतावनी द्वारा राज्य परोक्ष 
रूप से व्यक्ति का पथ-प्रदर्शः बन सकता है। ऐसे कार्य नागरिकों के ल्यि हिवकर हैं, 
हानिकारक ऩहों। 

५८ 4] सरकासी कार्या' की व्यापकता से एक बड़ा डोप उच् कार्या' की व्यापकता से एक बड़ 
व्यापकता के वातावरण में नागरिक सदा राज्य की ओर देखते रहते हैं। जब कोई समस्या 
कि अल हम की जि गाज जा मत गा राज्य के कार्यो' को 


प उत्पन्न..होता है। ऐसी-+ 
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वृद्धि से नागरिकों की ऐसी निश्चिन्तता स्वाभाविक ही है।- ऐसी निस्चिन्तता का भर 
है आलस्य का प्रसार ओर प्रगति का अवरोध। यह सत्र व्यक्तित्व फे विकास के लिए 
घातक है । 
(४). सरकारी ऋा्यों-की व्यापकता से नोकरशाही की शक्ति और्‌ संख्या में शृद्ि 
स्वाभाविक हैं। उसका-ससाज-में - बोलबाला हो जाता है। नोकरशाही की आन्तरिक 
> चिज्ञेपता बुढ्धि-गर्व, अहम्मन्यता, संकुचित विचार एवं अपरिवर्तनशीलता है। जब ऐसी 
!' संस्था समाज पर हावी हो जाती है तो राष्ट्रोन्नति तथा व्यक्तित्व की प्रगति केंपे सम्भव हो 
! सकती है ? साथ ही साथ ऐसी संस्था द्वारा कोई भी कार्य भली भाँति सम्पादित नहीं हो 
सकता। सारांक्ष में राज्य के कार्या की बृढ्ि न॒ तो व्यक्ति ओर न समाज के लिए हितकर है । 
इस प्रकार मिल “यदूभाव्यम्‌ नीति” को न्‍्यायपू्ण ओर उपयोगी बताता है। 
अन्य व्यक्तिवादियों की भाँति मिल भो राज्य का हस्तक्षेप विकार तुल्य मानता दे । 
किन्तु राज्य बिना शान्ति स्थापना असम्भव है ओर शास्ति बिना नागरिक स्वतंत्रता। 
इसलिये राज्य तथा उसका हस्तक्षेप एक आवश्यक विकार है। अन्य ब्यक्तिवादियों की 
भाँवि मिल भी उस राज्य को सर्वोत्तम मानता था जो कम से कम शासन करें। अतः 
राज्य को शान्ति स्थापन तथा उससे सम्बन्धित कार्या ( जेंसे न्याय ओर दंड ) के 
/ अतिरिक्त कोई भी कार्य नहीं अपनाना चाहिये। नागरिक को भाषण तथा कार्या' की 
पुण स्वतंत्रता प्राप्त होनी चाहिये। ज्ञान ओर सत्य की वृद्धि के लिए भाषण, विचार 
भोर लेख की स्वतंत्रता नितान्त आवश्यक दे। चरित्रगठन ओर व्यक्तित्व-बूद्धि फे लिए 
कार्य की स्वतंत्रता अनिवार्य है । 
समीक्षा--अन्‍्य दर्शनों की भाँति मिल का दर्शन भी विशेष परिस्थितियों मे उत्पद्य 
हुआ था। इसलिये उसके दर्शन का पूर्ण ज्ञान पुवं उसकी समीक्षा के लिए उस अवस्था की 
जानकारी आवश्यक है। मिल के दर्शव पर उसके जीवन का भी प्रभाव पड़ा था ! 
एक भारतीय विद्यार्थी को स्वतंत्रता का सिद्धान्त ओर मिल का जीवन चेमेल-सा 
ज्ञात होगा। मिल ने कई वर्षो" तक ईल्ट इन्डिया कम्पनी के दफ्तर में नोकरी की थो। 
“ वह कम्पनी के राजनीतिक पत्र॑-्व्यवंहांर का लेखक था। १८४५८ में उसने कम्पनी के 
शासन के पक्ष में एक प्रार्थना-पत्र प्रस्तुत किया था । इस प्रार्थना-पत्र में उसने कम्पनी 
_- के शासन को स्यायसंगत जोर भारतीयों के लिए उपयोगी बताने का प्रयत्न किया था। 
जिस समय वह कम्पनी के छृत्यों को न्‍्यायसंगत तथा सानवतापुर्ण बताने म॑ लीन 
रॉ उसी समय वह मानवतापण “स्वतंत्रता? नामक पुस्तक के प्रकाशन की भी व्यवस्था 
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कर रहा था ( इस उस्व॒क के प्रकाशन की तिथि १८५६ है )। अतः एक जोर तो वह 
कम्पनी के शासन की ,प्रशंला कर रहा था जोर दूसरी जोर व्यक्तिगत स्वतंत्रता के. 
दर्शन को लिपिवद्ध। ये दो वेमेल विषय एक ही लेखनी से एक ही समय कैसे लिखे बा 
सकते हैं ? क्‍या यह आश्चर्यजनक नहीं है ? 

वाल्वव में सिल के जीवन के अन्य पहलुओं का प्रभाव उसके स्वतंत्रता के दर्शन पर 
'पढ़ा थधा। इन पइछओं की एण्ठभूमि में उसका दर्शन जसंगत नहीं ज्ञात होगा। मिल 
'एुक अपू्त बुद्धि का व्यक्ति था। वह अपने समय के सध्यसवर्गीय बुद्धिजीवियों का 
'बोद्धिक नेता था। उसका नेता था। उसका स्वतंत्रता का दर्शन इन बुद्धिजीवियों की विशेष परिस्थिति 
ओर सनोविश्ञान का प्रदर्शन करता है।. ३८३२ मेँ उधार नियम ( एश०्ाा 2०४) से 
मताधिका रिया को संख्या बढ़ी । वेसे तो जन-साधारण को सताधिकार प्राप्त नहीं हुआ, 
किन्तु जनता की शक्ति ओर संगठन को वृद्धि स्पष्टठया इृष्टिगोंचर थी। उप्रसिद्ध चार्टिल्ट 
जआान्दोलव ( 77% 09795 3[0ए४:०७०६ रंपरे६--४६ ) इसका निर्देशक है। . _- 

श८रे२ के पर्व मध्यमवर्ग ने सामन्‍्तों की सत्ता का विरोध किया था। (वीं 
सदो में 'सामन्तों की शक्ति म॑ आथिक, सामाजिक तथा राजनीतिक दृष्टि से हास हुआ | 
अब घुद्धिजीवियों को एक नवीन वढ़ती हुई जन-शक्ति का सामना करना पढ़ा। 
सामन्तशाही का विरोध परम्परा ओर सनोविज्ञान ( उपयोगिताबाद) के “नाते किया 
-गया,' किन्तु जनमत का विरोध न तो परस्परा ओर. न उपयोगिता के नाते सम्भव था। 
'परम्परा तो जनतों की ही होती है। जनता की उपयोगिता पजीपतियों तथा सध्यमवर्ग 
की उपयोगिता से मिन्न थी। अब जनमत का, जिससे बुद्धिजीवी भयसीत-सा था. 
विरोध केसे किया जाय ? इसके लिये एक नये यंत्र की आवश्यकता पढ़ी । यह यंत्र था 
"मिल की “झ्॒तंत्रता” । व्यक्तिगत स्वतंत्रता के नाम पर चुछ्धिजीवी अपना जीवन बिना 
बानी अल 0 के न्यतीव करना चाहते थे। | 

आधुनिक वर्गीय समाज में एक सध्यसवर्गीय छुछ्धिजीवी की विचित्र-सी परिस्थिति 
होती है। वह दो भीषण प्रवृत्तियों ( पँजीवाद तथा सर्वहारा का एकाथधिकार ) के बीच 
में असहाय-सा है । एक ओर पंजीपति जपना एकाधिकार स्थापित करना चाहता है ओर - 
दूसरी ओर सर्चहारा (श्रमिक )। वेचारा ठुद्धिजीवी कया करे ? वह न तो पजीपति हैं 
ओर न सर्चहारा ही। वह व्यक्तिगत स्वतंत्रता का उपासक वनता है । वह स्वर्य अपना हि. 


सुकाधिकार स्थापित नहीं कर सकता इसलिये _वह-किली अन्य-वर्ग-का एकाथिकार 
भी नहीं चाहता। वह एकाधिकार का सेंद्धान्तिक विरोध करता हैँ। अपने जीवन में 


व 
टू 


चेयक्तिक स्वतंत्रता ६९ 


चह किसी का भी हस्तक्षेप नहीं चाहता, उसे एकान्त जीवन रुचिकर लगता है। हन 
सब जाशाओं ( या कल्पनाओं ) की पूत्ति वह मिल की “स्त्रतंत्रता” में पाता है। मिल 
“का दर्शन उसके हृदयानुकूल वन जाता है । 

मिल के जीवन का एक सुख्य अंग ऐसा था कि उच्त स्वतंत्रता असंगठ नहीं माल्स 
होती । २० वर्ष तक अपने पिता की इच्छा के विरुद्ध उसने श्रीमती टेलर से अपना 


थेस-सस्बन्ध ज़ारी रखा । श्रीमान्‌ टेलर की झृत्यु के पश्चात्‌ मिल ने श्रीमती टेलर से 


विवाह किया। कहा जाता है कि वह न तो विशेष बुद्धिमती थी ओर न छउन्दरी ही । 
इस विवाह के कारण सिल को साता, बहनों ओर निकद मित्रों से भी सम्बन्ध-विच्छेद 
करना पड़ा । अतः श्रीमती टेलर से सम्बन्ध बनाये रखने के लिए उसने सामाजिक 


>> 
२ 


परम्परा का उल्लंघन किया। एसा व्यक्ति यदि वंयक्तिक कार्या की पूर्णो स्वतंत्रता को 
दार्शनिक रुप प्रदान करे तो असम्भव नहीं । 

शनिक दृष्टि से मिल का दुर्गन ब्रुटिपर्ण है। स्वत॑न्नता एक बहुमूल्य चस्तु 
अवश्य है । किन्तु मिल ने स्वतंत्रता-प्रेम का कभी-कभी _ इतना, प्रदर्शन कर दिया कि 
वह हास्यास्पद बन गया । 7“ 

“ठठ5 प्लछ के अनुसार सनकियों-को “भी -तर्क-एवं-भापण “की “पूर्णा -स्वतंत्रता 
मिलनी चाहिये ।_ क्योंकि सम्भव है कि १० सनकियों में से एक सनकी अपर बुद्धि 
चाछा व्यक्ति हो । यह सनकी समाज को एक नवीन विचारधारा प्रदान कर “गुदढ़ी 
में छाल” की कहावत्त-चरितार्थ कर..सकता है । क्लिन्तु ऐसा तंकनन्‍्यायसंगत नहीं 
क्षात होता | .. एक अपूब बुद्धि वाले सनकी” की आइढ़ में € साधारण सनकियों को 
स्वर्तन्रता क्‍यों दी जाय ? ये ६ सनकी समाज की शान्ति ओर सब्यवस्था में बाघक 
हो सकते हैं । जैसे, कुछ शान्तिप्रिय अंगरेज पादरियों की भारतवर्ष में उपस्थित्ति 
अंग्रेज़ी सेना की उपस्थिति को न्यायसंगत नहीं बना सकती । 





रे 


(२) कभी कसी पूछ स्वतंत्रता सम्राज-के-लिए.. द्वितकर ....नहीं...होठी । मिल फे 
अनुसार व्यक्ति को बिना तक के किसी भी विचारधारा पर विश्वास नहा करना चाहिय। 


८१७ 
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अन्यथा: ऐसा-विश्वार्स एके अन्चविश्वास का रूप धारण कर छेता हैं। परन्तु जार 
अ्ललज+ज++++२+:+5)+ सर [० 
तर्क की भी कोई सीमा होनी चाहिये। कम से कम छुछ सिद्धान्त या विचार तो , तक से 


- परे होने चाहिये। ईश्वर, हत्या, सत्य, विद्रोह आदि दविपयों को तर्क से जरूगण रखना 


लरासदायक है। (जसे ईश्वर में क्‍यों विश्वास करना चाहिये? सत्य क्‍या बोलना 
चाहिये ? हत्या क्यों नहीं करमी चाहिये ? आदि ) ऐसी परिस्थिति मे 
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आजा 


. दिये ... व्यक्तिवाद 


नायरिकों को अन्य साधारण विषयों पर तर्क तथा ज्ञान ग्राप्ति के लिए पर्याप्त जबकाश 
सिल सकेगा । ससाज का समय व्यर्थ नष्ट नहोगा। फिर यदि वाज़ार में खड़े हे कर 
नागरिक शज-विद्रोह या जराजकता पर तर्क करेंगे, तो ऐसी परिस्थिति में समान की जो 
दक्षा होंगी उसका डल्लेख नहीं किया जा सकता। समाज-संचालन - जसम्मव-सा हो 
जायेगा। यदि इस विषय पर तर्क किया जाय कि सूर्य पूरव से निकलता है या पश्चिम से, 
तो व्यक्ति जोर समाज का कितना वहुसूल्य ससय नष्ट होगा। जतः पूर्ण स्वतंत्रता कभी-£ 


कभी समाज की प्रगति के लिए बाघक हो जाती है। मिल का सिद्धान्त प्रशंसनीय दो 


अवश्य ई, पुर॒च्त चह प्रणरूपण लागू नहीाँ किया जा सकता 


जफखन अर पं रिट 


(३ ) समाज मे कुछ पेसे ज्यक्ति हांते है जिनकी वाल को खाल निकालने की प्रकृति 


० 


होती ह। वें प्रायः उसी भी विचार को स्वीकोर नहीं करना चाहते। .फ्लुतः वे कमी- 


कमी व्यर्थ ही तर्क करते हैं। ऐसे लोगों की मनोवृत्ति केसे सच्तुष्ट /हों-सकती हे? ऐसे 
९ ८०... .....६,- “टच उरफबलटीपु्कन्कामनकतट:िजटा30३०४: 8 


बकवादियों-को-तक की स्वतंत्रता प्रदान करने का अथ होगा समाज का बहुमूल्य समय 


2० २2२००९६६९.+००५०७क ० 


। [9 
व्यूध गंधाना । ससाज की प्रगति के लिए. आवश्यक हे कि एसे जिद्दी व्यक्तियों को एण 
। अमन ४४इए 
स्वतंत्रता न दी जाय । 


(४ ) कार्च की स्वतंत्रता का सिद्धान्त सी चुट्हीन नहीं है। इस स्वतंत्रता पर भी 

कुछ प्रतिबल्‍्ध आवश्यक दे। मिल के अनुसार रूकियों की संख्या की वृद्धि समाज की 
नी असर 2339-3५. ५७» सक-५+००५०+>क 2 स२०७+क७ ३०५५ फ-५०-०-१४७०३५+म वन ०+- नव मलहरप कक न, 

प्रगति का निर्देशक हे। कक्तियों की उपस्यिति का जर्थ दे चरित्र की मिन्नता। इसलिए 


2 अमन #ारऋणएएक नल ील तल अप सत-+9० >> >>» »+-न कर 9.५3>>+>++क-3०--.3..>०>>००29 8०८ 
चआझारत्र की भिन्नवा समाज को प्रगति का लक्षण 8।॥. वास्तव म॑ समिच्नता की जपक्षा गुण 


सामाज्निक प्रगति का निर्देशक हैं। मिन्‍्नता के सापर्दढ से चह समाज प्रगतिशोल कहा 
जायेगा जिसमें प्रत्वेक सदस्य के कोद के वटव मिन्‍न-मिन्‍न स्थान पर लगे हों। ( जर्घात्‌ 
कन्ये पर, पीठ पर आदि )। परन्तु साधारण सापदंढ से पोशाक का सोन्दर्य उसकी स्वच्छता 
एवं अच्छी सिलाई पर जाश्रित है। जतः मिल्लता.पर जोर देना हास्यपर्णड । मिल ने 
गुणात्मक प्रगति पर ध्यान कमर दिया है, उसने मिन्‍नता को ही प्रयति का सापढंढ सावा 
था। बास्तव में समान की मलाई इसमें है कि उसके सदस्यों का चरित्र डच्चकोटिका 


लिमिट. ० इन ले ० बा 


अवश्य बढ़ेगी, किन्तु चरित्र-गठन में सहायवा कम सिलेगी। इसलिए समाज का कंदठत 
अधि: ० 4 कज#ककटी पलक कलम नील न न्‍त ४ किक 3२ नकल 5 यन्ध कील 
है कि वह नागरिकों के चरिन्न-गठन के हेतु शिक्षा आदि का उचित ग्रवन्ध करे। मिल 
नकारात्मक स्वतंत्रता तथा “यदमाव्यम्‌ नीति? के वातावरण में समाज इस महत्वएूण काय 


में सफल नहीं हो सकता । 


वेयक्तिक स्वतंत्रता ६३ 


( ४०-मिल-के अचुसार राज्य को दुव्य॑सनों को प्रत्यक्ष रूप से नहीं रोकना चाहिये। 
एक शराबी स्वयं ही अपने अन॒भव तथा प्रयोग द्वारा इस परिंणास पर पहुँच सकता है कि 
मद्यपान हानिकारक है, किन्तु वास्तविकता की दृष्टि से यदि राज्य शराब की दुकानें बन्द 


कर दे तो नागरिक का कितना ही समय नष्ट होने से बच जायेगा । डसे शराब की दुकानों 
रद ता नागरिक का किः 
के सामने आात्मसंघर्ष में समय्र नष्ट नहीं करना पड़ेगा । यह वहुमूलयथ समय वह अन्य 


रे शारीरिक भोर वो बोढिक बृद्धि सम्बन्धी कार्यो में छया सकेगा। 


मिल के भनसार राज्य के कार्य सीमिंत होने चाहिये। _तब नागरिक की स्वतंत्रता 
सम्भव होगी ओर उसका चरिच्रयाठन भी। जब नागरिक अपने जीवन सम्बन्धी कार्य स्वर्य 
डी करेगा तब उसके अनुभव को बृद्धि होगी ओर कार्य भी अच्छा होगा। परन्तु राज्य 
अपने समाज-सेवी काया द्वारा ( जैसे सफाई का प्रबन्ध आदि ) नागरिक का कितना ष्ठी 


समय नप्ट होने से बचा सकता है। इस बचे हुए समय में व्यक्ति ऐसे कार्य कर सकता हं 


“उंजनसे उसके व्यक्तित्व की बृद्धि सम्भव हो सके । इसलिए आाज सभी वैता तथा नागरिक 


“यद्भाव्यम नीति” का वहिप्कार करते हैं ओर राज्य से समाज-सेवा की अधिकाधिक 
आशा करते 6ै। मिरक के अनसार चरित्र-गठन तथा अनुभव की वृद्धि फे हेतु नागरिक 


के ल्‍ौी टी: 


को स्वयं ही स्वच्छता, सड़क, जरू भादि का प्रवन्ध करना चाहिये । आधुनिक इृण्टिकोणों 


- के अनुसार राज्य के समाज-सेवक कार्यो में वृद्धि होनी चाहिब्रे | ऐसे वातावरण में 


लत 


नागरिक को चरित्र-गठन के लिए पर्याप्त भवकाश प्राप्त हो सकता है। जाघुनिक दृष्टिकोण 
उत्तस विदित होता है। 

(६ ) मिल ने व्यक्ति के कार्या' को व्यक्तितत ओर सामाजिक दो भागों में विभाजित 
किया था। ऐसा विभाजन असम्भव है। कोई भी कार्य ऐसा नहीं है जो केबल व्यक्तिगत - 
ही हो। व्यक्ति के सभी कार्यो' का प्रभाव समाज पर पढ़ता है। मद्यपान का ही उदाहरण 
छीजिये। मिल के अनुसार मद्यपान एक व्यक्तिगत कार्य है, सामाजिक नहीं। वह सामाजिक 
रूप केवल तब घारण करता है, जब मद्यपान के फलस्वरूप कोई व्यक्ति सामाजिक शान्ति 
भंग करे। किन्तु चास्तव में यह चुटिपृर्ण है। एक छझाराबरी अपना कुछ घन सचपान में 
व्यय करवा है, यदि वह शराब न पीये तो वह इस घन को अपने एवं अपने बच्चों फे द्वित थेः 
“लिए व्यय कर सकेगा । उसकी तथा उसके बच्चों को शारीरिक एवं बौद्धिक उन्नति होगी । 


- इससे ससाज का अधिक कल्याण होगा। फिर सम्भव है कि एक शराबी फे बच्चे भी 
'देखा-देखी शराबी बन जायें। यही नहीं, शराबी नशे में खूर होफर अपना काफी समय नष्ट 


करता है। इससे भी समाज की हानि होती है। क्योंकि चह इस समय को अन्य उपयोगी 


६४ रा : व्यक्तिवाद 


कार्यो. में लगा सकेता है । इस-प्रकार व्यक्ति. का कोई भी ऐसा कार्य नहीं है जिसका प्रभाव 
प्रत्यक्ष या.परोक्ष रूप से समाज पर न पड़े। यहाँ तक कि आत्महत्या.एक व्यक्तिगत कार्य 
नहीं मुन्ना जाता। यदि कोई मनुष्य जात्महत्या के सिरूखिले में पकढ़ा जाय तो उसे 
लक द्वारा दंडित किया जाता है। मनुष्य का शरीर केवल उसका ही नहीं है,. उस 
पर समाज का भी अधिकार है, वह समाज की देन है। मलुष्य अपने शरीर का मनमानां 
हुरुपयोग नहीं कर सकवा। अतः व्यक्ति का कोई भी कार्य ऐसा नहीं है जो केवल व्यक्तिगत 
ही हो, सभी कार्या' का समाज पर प्रभाव पढ़ता है। व्यक्ति एक_भावात्मक राशि नहीं 


है, जैसा मिल ने सोचा था। वह झत-प्रतिशत सामाजिक प्राणी है। उसका को भी - 
कार्य समाज से वाहर सम्भव नहीं है। पर 
(७ ) वाल्तव में मिल ओर अन्य व्यक्तिवादियों के दर्शन की पृश्भूमि में रुसो का 
| क्राल्लिकारी कथन है । वे स्वयं रूसो के प्रभाव को प्रत्यक्ष रूप से स्वीकार नहीं करते थे... 
परन्तु उनके युग में प्रत्येक स्वतंत्रता-प्रेमी के मल्तिप्क में रूसो का थह मंत्र गँजा करता धा-- 
“मनुष्य स्वतंत्र जन्मा है ओर जाज सभी ओर दासता की वेड़ियों से जकढ़ा हुआ है।” 
इस कथन का तथ्य हैं कि व्यक्ति को स्वतंत्रता ओर सामामिक नियंत्रण परल्पर विरोधी 
हैं। अतः जितना कम समाज का प्रतिबन्ध होगा उतनी ही अधिक व्यक्ति की स्वतंत्रता 
सम्भव होंगी, तथा जितना अधिक सामाजिक प्रतिबन्ध होगा उतनी ही कम व्यक्तित 
स्वतंत्रता । व्यक्तितादियों के दर्शन का सार भी यही था। परच्तु अन्य जनवाद-प्रेमियों ह 
की भाँति व्यक्तिवादी दाशनिक भी रूसो की उस देन को भूछ गये थे जिसका तथ्य था कि 
वास्तविक स्वतंत्रता केवल राज्य द्वारा ही सम्भव है। इस विचारधारा को आज सभी 
* स्वतंत्रता-प्रेमी स्वीकार करते हैं। वास्तव में राज्य का .नियंत्रण व्यक्तिगत स्वतंत्रता का 
* विरोधी नहीं है, छत्यवस्था ओर स्वतंत्रता एक दूसरे के पूरक तथा सहायक हैं। राज्य-की: 
अंनुपस्थिति में न तो शान्ति सम्भव है और न स्वतंत्रता हीं । आधुनिक समाज-सेवी राज्य 
चैयक्तिक स्वतंत्रता को कार्यान्वित करने में सहायक होता है। यही नहीं, यदि राज्य द्वारा 
आर्थिक ओर सामाजिक जीवन संचाल्ति न हो तो व्यक्तिगत स्वतंत्रता केवल नाममात्र की 
रह जाती है। सकारात्मक स्वतंत्रता ही ( जिसका वर्णन समाजवादी दर्शन के अध्याय में 
मिलेगा ) वास्तविक स्वतंत्रता है। मिल ओर व्यक्तिवादियों की नकारात्मक स्वतंत्रता एक 
खोखली स्वतंत्रता है,-वृह कल्पताम्रात है।- हाँ, इसे सम्बन्धःमेंयह-बताना*आवश्यक है-कि. 


यार ाजका समाज का नियंत्रण जनता त्रिक होना चाहिये। ऐसे नियंत्रण के लिए राज्य तथा 
समाज का जनरततात्रिक संचालन नितान्त आवश्यक है। यह समस्या भिन्‍न है। यहां: 


हि 


देयक्तिक स्वतंत्रता ६५ 
इतना कहना पर्याप्त होगा कि ज्यक्तिबादी सिल की घारणा-अनुशासन जार स्वतंत्रता 
(०८) व्यक्तिवादियों को परम्परा के जनुसार मिल स्वतंत्रता को एक राशि-तुल्य 
| सानता था। वास्तव में स्वतंत्रता एक राशि नहीं हे । स्वतेत्रता के कई प्रकार होते हैं। 
'करमी-कम्ती एक स्व॒दंत्रता दूसरी स्वतंत्रता के विपरीत हो सकती है। श्रमिकों की संघ 
एुधनाने की स्व्रतंत्रता जोर पूँजीपतियों की स्वतंत्र प्रतिस्‍्पद्धां कम्रीकभी विरोधात्मकों हो 
जाती है। श्रम्मिक संघ की उपस्थिति में पंजीपति श्रमिकों के वेतन-निर्धारण में स्वतंत्र नहीं 
हो सकेगा । संघ की अनुपस्थिति के वातावरण में पूँजीपति प्रत्येक श्रमिक का वेतन स्वतंत्र 
प्रतिस्पद्धां के आधार पर निर्धारित कर सकेगा। परन्तु श्रमिक संघ संयुक्त सोर्चा द्वारा 
पंजीपति को वेतन-निर्धारण के काय में बाध्य करेगा । अतः स्वतंत्र प्रतिस्पर्धा पनीपतियों फे 
लिए हितकर है, संघ वनाने की स्वतंत्रता श्रमिकों के छिए। ऐसी परिस्यिति में राज्य तथा 
समाज का क्या कार्यहै ) व्यक्तिवादियों ने तो प्रायः स्वतंत्र प्रतिस्पद्धों को ही प्रोत्साहन 
दिया था। परन्तु न्याय तथा नतिकता की इष्टि से उसी स्वतंत्रता क्रो प्रोत्सताइन मिलना 
चाहिये जो राष्ट्र के लिए अधिक उपयोगी हो । ऐसा प्रोत्साहन मिल की राशि-ठुल्य 
स्वतंत्रता के बातावरण में सम्भव नहीं है। सत्य तो यह है कि मिल स्वतंत्रताओं का 
. विरोधात्मक रूप न देख सका था । 
इस प्रकार मिल की स्वतंत्रता दोपरहित नहीं है। ब्रार्कर ने ठीक कट्दा है कि मिल 
की स्वतंत्रता खोखली है ओर उसका व्यक्ति भावात्मक। नकारात्मक स्वतेग्रेतो कारपनिक 
'है। क्‍योंकि खव्यवस्था तथा समाज-सेवी योजनाओं की अनुपस्थितति म॑ स्वतंत्रता सम्भव 
नहीं हैं। मिल का व्यक्ति समाज से परे है ओर ऐसा व्यक्ति क्रिसी भी युग में सम्भव 
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नहीं। परन्तु ढोपों के होते हुए भी मिल व्यक्तिगत स्वतंत्रता का सर्वश्रेष्ठ एडबोकेः 
(87००६४६०-०- ०४». ) है। _ उसका स्वतंत्रता का सिद्धान्त राजनीतिशारं एवं सानव 
जगत के लिए एक अमूल्य देन हैं। उसने इस जनप्रिय शब्द ( स्वतंत्रता ) की एक दाशनिक 
रूप दिया। मिल के दर्शन द्वारा स्वतंत्रता इतनी. दृढ़ बनी क्रि हिंदलर पु॑ सुसोल्िनी ऐसे, 
अधिनायकवादी भी स्वतंत्रता के रक्षक होने का दुम भरते थे। यह्द इस बात का निर्देशक हे 
कि जनसाधारण की स्वतंत्रता के प्रति कितनी बड़ी श्रद्धा द। इसका श्रेय मिछ को ही 
“है। परल्तु, बस्तुतः सिल को स्व्॒वृत्रतो...देसी-डही-है-जसे बिना राम के रामायण । 
हम ७४ 
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मिल के पश्चात्‌ हरब८ स्पेन्सर ((प्ृ००७४०७ 8987०७०, १८६२०--१६०३ ) व्यक्तिवाद 
का प्रमुख दाशनिक हुआ.। डसने इस दर्शन को एक नया रुप प्रदान किया । 

ह स्पेन्सर को साधारण शिक्षा मिली थी। वह किसी विश्वविद्यालय का विद्यार्थी न 
बन सका था।. जब उसने वोद्धिक ख्याति प्राप्ति को, तो कछ विश्वविद्यालयों ने उसे 
डाक्टर की उपाधि देने का प्रस्ताव रखा, किन्तु ख्याति-प्राप्त स्पेन्सर ने स्वीकृति न दी । 

_वाल्यावस्था से ही उसे जीवशाख के अध्ययन में विशेष रुचि थी। भविष्य में उसनें इस 
आख के आधार पर समाजशास्त्र का विश्लेषण किया। २२ वर्ष की अवस्था में वह अपने 
“चाचा, रेवरेल्ड स्पेन्सर ( 8०ए७८७४० 8787००7 ) के सम्पर्क में आया। डसका चाचा 
डद़ारवाद तथा “यद्सान्यम्‌ नीति” का कट्टर अनुयायी था।. उस सम्रय में ब्रिटेन में 
<व्यदसाव्यम्‌ नीति” का बुद्धिजीवियों में वोलबाला था। वेन्थम ओर सिल ने इस नीति 
को दार्शनिक रूप दिया था। -बआइद (7०9 फरत8४४ ) ओर काब्डब ( 8. 00066 ) 

इसके प्रमुख प्रचारक थे। इस वातावरण का प्रभाव स्पेन्सर के दुर्शन पर पढ़ा। वह 
च्यक्तिवाद का सच्चा अनुयायी वना । 
१८०२ मे चाचा के प्रोत्साहन से स्पेन्सर ने एक सम्राचारपत्र (7५१० ० 
0०ण०7णां5०) में १९ पत्र छपवाये। इन पत्रों में स्पेन्‍्सर की व्यक्तिवाद़ी विचारधारा : 
स्पष्ट है। इस विचारधारा को उसने अन्तकाल तक -न त्यागा। वह तत्कालीन 
जीवश्ञास्त्रीय जन्वेषणों से प्रभावित टुआ था। उस समय . छामार्क ( 787०८) की 
खोजें प्रचल्ति हो चुकी थीं। स्पेन्सर ने इन खोजों को समाजश्ञास्त्र पर छागू किया! 
उसने व्यक्तिवाद या “यदभाव्यम्‌ नीति” को जीवशास्त्रीय इष्टिकोण से न्याययुक्त बठाया। 
स्पन्सर का यह प्रयत्न डारविन की खोज के--जो ढारविववाद ( फ्राफ्राणं5ए ) के वास 
से प्रसिद्ध है--१० वर्ष पूत्र प्रकाशित डसकी एक इस्तक (800ंक 58885, (८५१ ) अं 

ख्स्पष्ट ह्ै । डसने अन्य महत्वपर्ण पुस्तकें सी डिखीं-..?८प्रभंफ़ा०४ ० 7६5०॥००४५४५ 

िएश५ 3 शिंफक एनंणलांफ्रा०६५ ईफरहर;3 फयंगरठांए68 0 5000089, श्दछद ।' 
विश्व, जीव ओर समाज :---हपेन्सर ने सामाजिक विकास की गवि की ठुल्ना 


_नन्‍थज ना अििननओ- जन ऑन ल वियलली आल हे रन लर-न« अमान 


पवश्च आर जीव के विकास से की) विश्व का. विकास एक अनिश्चित ओर असम्बन्धित-> 


हल >+ ++ 


एकत्व से एक निश्चित ओर सम्बन्धित विभिन्‍नता की ओर होता है। समाज का विकास 
स्मी इंसी साँति हुआ है। अति प्राचीन समाज में एकत्व तो अवश्य था; परन्तु सम्यता का 
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अनुपस्थिति के कारण वह एकत्व अनिश्चित एवं असम्बन्धित था। आधनिक समाज में 
रा विभिवन्‍नता है,. किस्तु वह निश्चित और सम्बन्धित है। यह सव मानव-प्रगति का 
रा परिणाम है । 
' जीव का विकास एक साधारण निम्नकोटि के प्राणी से उच्चकोदि के प्राणी की ओर 
हुआ। आति प्राचोन तथा मूल प्राणो के शरीर में केचछ एक हो अणु था। इसी अणु 
| द्वारा वह खाना, पीना, श्वास लेना आदि सभो क्रियाएँ करता था। प्राणी को प्रगति फे 
"४ फलस्वरुप शनेः शर्तें: भिन्न-भिन्न अणुओं का जन्म हुजा। इन अणुओं द्वारा वह जे 
.. क्रियाएँ करता है। अणुओं में कार्य-विमाजन होता है। समाज का विकास भी इसी भांति 
॥ हुआहै। अति प्राचीन समाज में कार्य-विभाजन का असाव था। जीवन सम्बन्धी समस्त 
४५ क्ार्या को एक व्यक्ति प्रायः स्वयं ही करता धा । विज्ञान की प्रगति से धीरे-धीरे समाज 
£ में कार्य-विभाजन की निरन्तर ब्ृद्धि हु। फलतः आज समाज में कार्य-विभाजन बहुत 
/ जटिल हो गया है। 
दर कार्य-विभाजन :--कार्य-विभाजन की जटिलता से समाज का एक जंग दूसरे 
अंग प्र अन्योन्याश्रित है। प्राचीन काल में मनुप्य मंठों में रहते थे। यदि भंड के एक 
भाग का किसी प्रकार से अन्त हो जाता था तो उससे दोष भंड के जीवन पर कोई स्थायी 
(० प्रभाव नहीं पढ़ता था। क्योंकि उस युग में कार्य-विभाजन जटिल न था। यदि आधुनिक 
६ समाज के एक अंग का अन्त हो ज्ञाय या वह अपना कार्य करना बन्द कर दे, तो उसका 
! प्रभाव सम्पूर्ण समाज पर पड़ेगा। यदि रेलगाड़ी के श्रमिक कार्य करना बन्द कर दें यथा 
कारखानें बन्द हो जाये, तो समाज पर उसका जो कुप्रभाव पड़ेया वह अवर्णनीय होगा । 
कार्य-विभाजन से समाज के अंग एक दूसरे पर इतने अन्योन्याश्रित हो गये हैँ कि एक 
अंग की क्षति का प्रभाव समस्त समाज पर पडता हैं । 
स्पेन्सर के सताइुसार आधुनिक समाज में कार्य-विभाजन आन्तरिक जोर अपरिवर्तन- 
थील है। यह वेसे ही अट्ूठ है जैसे व्यक्तिबादी, अर्थशाख तथा डपयोगिताबाद के नियम | 
इस आस्तरिक कार्य-विभाजन की गति में कोई हस्तक्षेप नहीं होना चाहिये । हस्तक्षेप से 
सम्भवतः समाज के जीवन में बाधा उपस्थित हो सकती है। इसलिएु राज्य का कर्चब्य 
है कि वह इंस प्राकृतिक कार्य-विभाजन के सम्बन्ध में नियम न बनाथ। इस कार्य-विधाजन 
-६-के नियस द्वारा समाज का आशिक ओर सामाजिक जीवन स्वयद्दी संचालित ऐगा । 
थदि राज्य रेल या कारखानों के सम्बन्ध में नियम बनायेगा, तो अवश्य ही इस नियम का 
प्रभाव पूरे सामाजिक जीवन पर पढ़ेगा। सामाजिक जीवन का संचालन स्वतः नहीं होगा। 
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7 ज्ीबशास्त्र - हद 
व्यवस्था को न्‍्यायसंगत बताया। राज्य को समाज-सेवक कार्य ( जैसे गरीबों को दान, 
दिक्षा, व्यवसाय था व्यापार का संचाल्त, दवा, सफाई आदि ) नहीं अपनाना चाहिये। 
राज्य का कार्य सेना ओर पुल्सि द्वारा छरक्षा करना ओर वैधानिक अनुबन्धों को लागू 
करना है। स्पेन्सर के सतानुसार राज्य का एकसात्र काये न्याय की रक्षा करना है। 
गैन्थाय का अधथ् हे स्वेच्छानुसार ऐसे कार्य की स्वतंत्रता जिससे अन्य व्यक्तियों की बेसी दी 
परन्ितंत्रता पर आधात न हो । राज्य को केवरक तभी हस्तक्षेप करना चादिये जय एक 
व्यक्ति के कार्य से अन्य व्यक्तियों को न्‍्यायसंगत स्वंत्रता पर आधात हो या आधात की 
+ सस्मावना हो। स्पेन्सर के अनुसार ऐसा आधात अनुचन्ध के उल्लंघन या फिसी 
» अपराध द्वारा होता है। इसलिए राज्य के कार्य यहीं तक सीमित होने चाहिये कि वह 
* अनुबन्धों की छरक्षा करे और अपराधियों को दंड दे। ऐसी परिस्थिति द्वारा न्याय 
अ सम्भव होगा । 
समीक्षा :--सपेन्सर के पृ से ही समाजवादी वेत्ता व्यक्तिवाद ओर. “यद्साव्यम्‌ 
: भीति” की दार्शनिक आलोचना करते जाये थे। इस जालोचना के विरूद्द स्पेन्सर ने इन 
। सिद्धान्तों को स्यायसंगत बताने की चेष्टा की। इस जरिल कार्य में उसने जीवशास्थ 
, की शरंण छी। व्यक्तिबाद के छ्यि यद्ट उसकी बढ़ी देन थी। स्पेन्सर ने जीवशाख अर 
“ समाजशास्र में जो समन्वय किया वह भी समाजशासत्र के इतिहास में एक सहत्वपृ् 
"स्थान रखता हैं । रु 
परन्तु वास्तव में स्पेल्सर का दर्शन वर्वरतापूर्ण है। गरीब वह है जो जीवन येः 
संघर्ष में लयोग्य दै।.. यदि कोई व्यक्ति अस्वस्थ स्थिति में है तो वह समाज या राज्य, की 


सहायता का पात्र नहीं हो सकता । उसे स्वर्य ही परिस्थिति से संवर्प करना घचाहिये। 
यदि चह योग्य दे, तो इस निरन्‍्तर तथा व्यापक संघर्ष में सफल होगा, अन्यथा 
पिछड़ जायेगा। समाज की उद्नति केवल योग्य पुरुषों द्वारा ही सम्भव है। स्पेन्सर क 
दर्शन की नग्न वर्बरता देनिक जीवन के साधारण दृष्टान्त से स्पष्ट हो जायेगी। एक ' 
अध्यापक ग्रीष्स काल में एक बृहद्‌ कक्षा में अध्यापन कर रहा है। पंखे की अनुपस्थिति 
से बह कक्षा में संज्ञाद्ीन होकर गिर पढ़ता है । स्पन्‍्सरवादी बिद्यार्थी अपना राख्ता 
नापेंगे कोर अध्यापक को उसी अवस्था में छोड़ देंगे, यह कहकर-फर अध्यापक 
*अयोग्य दे ओर प्रकृति स-संवर्ध'नहीं-कर-सर्देता। बया विद्या विद्याधियों का यह व्यवहार 
नितास्त बर्बसरतापण नहीं होगा ? स्पेन्सर ने राज्य की ऐसी ही नीति को 


न्यायसंगत चताया था। हु 


हा | व्यक्तिवाद 


जहाँ वेन्थम ओ आर मिल ने मानवता के नाते व्यक्तिवाद को सर्वश्रेष्ठ बताया था, 

कब लक पक दर्शन-को जनसाधारण के...लिए >घृणास्पद” बना 
ह गी इस सिद्धान्त को-अवनति की ओर के गयी । चाल्तव में स्पेन्धर का तर्क 
पूंजीपतियों - की . मनोवेज्ञानिक प्रवृत्ति के अनुकूल था । “परन्तु उसका- नग्न रूप :इतना 


तीखा है कि कदाचित ही कोई धनी उसे स्पष्टतः अपनायेगा । ह 
आधुनिक रूप 

व्यक्तिवाद को देन थी--“यद्भाव्यस्‌ नीति”, “अधिकतस छोगों का अधिकतम 
सुख” और वेयक्तिक स्वतंत्रता। “अधिकतम लोगों का अधिकतम छख” के सूत्र को 
सभी दर्शनों ने अपताया । सभी आधुनिक दर्शनों के अनुसार राज्य तथा समाज का ध्येय 
इस सूत्र को कार्यान्विव करना है। परन्तु अन्य दर्शनों ने इस सूत्र को पुष्टि के लिए 
न तो व्यक्तिवादी अर्थशाख्र, ओर न उपयोगिताबाद को अपनाया। अतः साध्य को 
स्वीकार करते हुए इन दुर्शनों ने व्यक्तिवादी साधनों को अल्वीकार किया। वेयक्तिक 
स्वतंत्रता को सभी दुर्शनों ने आदर्श माना, परल्तु उन्होंने स्वतंत्रता की परिभाषा 
भिन्न-भिन्न प्रकार से की। जहाँ तक “यंद्भाव्यस्‌ नीति” का प्रश्न है, किसी भी. दर्शन 
ने व्यक्तिवाद का अनुकरण न किया। सभी राज्य-सिद्धान्तों ने किसी न किसी रूप में 
राज्य एवं सप्ताज के हस्तक्षेप को मानव. प्रगति के लिए आवश्यक बताया । 

: आदर्शवाद के सम्बन्ध में बताथा जायगा कि इस दुर्शन ने व्यक्तिवादी एवं 
उदारवादी परम्परा का खंडन किया। इस: दुर्शन का प्राहुर्भाव जर्मनी में उसी समय 
हो गया -था जब ब्रिटेन में व्यक्तिवाद का बोलबालाथा। १६वीं सदी में समाजवादी 
दर्शन भी पनपने छगा था। इस दर्शन ने व्यक्तिवादी दर्शन--मुख्यतं: उसके. अर्थशाख-- 
की आलोचना की। यह दर्शन उत्तरोत्तर बढ़ता: ही रहा। समंध्य १६वीं सदी में मास 
(७० ७७०७ ) के हाथों इसने वेंज्ञानिक रूप धारण: किया। सभी समाजवादी 
दार्शनिकों ने व्यक्तिवादी ,अर्थशाखत्र की-कट्ट आलोचना की ओर कहा कि केवल आर्थिक 
निश्चिन्तंतां के वातावरण -में .ही वास्तविक स्वतंत्रता: सम्भव हो सकती है। आधिक 
'निश्चिल्तता के छिये झावश्यक हैं कि राष्ट्र की आर्थिक व्यवस्था पूँजीपतियों के चंगुल से> 
'झुक्त की जाय। उन्होंने व्यक्तिवादी अथशाखत के. मूठ आधार--उत्पादन 
पर व्यक्तिगवव अधिकार->को भिन्न-भिन्न दृष्टिकोणों से अनुचित बताया। 


तह 


आधुनिक रुप १०९ 


हे इन आलोचकों की कसोटी पर पुराना व्यक्तिबाद टिकन सका! व्यक्तियादी 
'प्मर्थकों ने पुराने सिद्धात्त को नया रुप दिया। अर्थशास्त्र के सम्बन्ध में पुरानो 
“य्रदभाव्यम्‌ नीति” का समर्थन असम्भव-सा हो गया था। समाजवादी जान्दोटन के 
फलस्वरूप कोई भी व्यक्ति स्पष्ठया यह नहीं कह सकता था कि गरीब दुःखी श्रमिकों की 
दशा को नहीं छघारना चांहिये। स्पेन्सर के व्यक्तिवाद का समर्थन कोई भी च्यक्ति 
हैंकेआम नहीं कर सकता थो। श्रमिक आन्दोलन के फलस्वरूप राज्य को धीरे-धौरे 
आशिक एवं सासाजिक क्षेत्रों में हस्तक्षेप करना पढ़ा । धीरे-घीरे ससमाज-सेवक योजनाओं 
का राज्य द्वारा वास्तवीकरण हुआ। 
3 १६१७ की रुसी क्रान्ति के पश्चात्‌ सोवियत रूस में समाजवादी अर्थव्यवस्था 
का प्रादुर्भाव हुआ। यह अर्थव्यवस्था पूर्णतया व्यक्तिवादु विरोधी थी। इससे 
प्रेरित हो अन्य देशों के श्रमिकों ने राज्य से उनकी दशा उधारने के लिए अनुरोध 
(किया। श्रसिक आन्दोलन को वर मिला । विश्व के सभी राष्ट्रों को समाज 
सेवक बनना पढ़ा। अन्तर्राष्ट्रीय श्रमिक संघ द्वारा भी सभी राज्यों से श्रम की 
उन्यवस्था सम्बन्धी नियम-निर्माण का अनुरोध किया गया। रा 
प्रथम महायुद्ध फे पश्चात्‌ यूरोप के कुछ देशों में ( इटछी १६२२, जर्मनी १६६३ ) 
फासीवाद पनपा एवं स्थापित हुआ। यह पृणतया व्यक्तिबाद तथा उदारवाद विरोधी था। 
इससे विश्व के सभी पँजीपति प्रभावित हुएु थे। वे इस व्यवस्था का हृदय से समर्थन 
करते थे ( फासीवादं ओर नाजीवाद के अध्याय देखिये ) । 

१६२६-३१ के विश्व आर्थ-संकट के फलस्वरूप ब्रिटिन, अमेरिका आदि देशों में 
चेरोजगारों की संख्या बढ़ी । कई व्यवसाय बन्द हुए भोर श्रसिक आान्‍्दोलन ने भीपण रूप 
घारण किया। ब्रिटेन ने उस अन्तर्राष्ट्रीय विनिमय को स्वतंत्रता का परित्याग ( १६३२, 
ओटावा कानफ्रेंस ) किया जो १६वीं सदी में उसे अत्यन्त द्वितकर ओर प्रिय थी। १६३३ 
के पश्चात्‌ अमेरिका के तंत्कोंलीन राष्ट्रपति (7. [).8008०४०॥७ ने न्यू टील (९९७ 008) 
योजना को कार्यान्वित किया। यह सब पुराने अर्थशास्त्र के घिपरीत था। अमेरिका में 
राज्य द्वारा प्री अर्थव्यवस्था को संचालित किया गया। आर्थिक जीवन सम्बन्धी 
स्वतंत्रताओं का अस्थायी परित्याग आवश्यक विदित हुआ, झओोर किया गया। इस परिवर्रन 
कि प्रमुख तीन कारण थे--( १ ) पूँजोवादी अर्थ व्यवस्था का संकट ( ९ ) श्रमिक आन्दोलन 
की प्रगति ( ३ ) सर्वाधिकारी व्यवस्थाओं ( समाजवादी एवं फासीवादी ) से प्रोत्साहन । 

अब व्यक्तिवाद ने एक नया रूप धारण किया। यहतो स्पष्ट है कि व्यत्िबादी 


>> 


१०२ के व्यक्तिवाद्‌ 


अथशाल्त्र पूजीपतियों के हृदयाचुकूछ था ।: अब-भी वे-हृदय से ऐसी व्यवस्था के समर्गक 
हैं। पूजीपति अपने आर्थिक .एकाधिकारों में राज्य एवं समाज का हस्तक्षेप नहीं चा 
परन्तु उक्त पंरिस्थितियों के फलूस्वरूप प्रायः सभी देशों में राज्य का आर्थिक क्षेत्र में 
. हस्तक्षेप हो गया। अब .व्यक्तिबाद के समर्थक अपनी व्यक्तिवादी मनोवृत्ति को नये 
वातावरण में नवीन रूप से प्रस्तुत करते हैं। उनका कहना है कि स्वतंत्रता एक भादप् 
स्थिति है, परन्तु छुछ-परिल्थितियों के कारण उसको सीमित कर दिया गया है। अब इटें 
पर अधिक्व प्रतिबन्ध नहीं छगाने चाहिये। उनका कहना है--“वल इतने ही तक, आगे 
नहीं।? कुछ विशेष परिस्थितियों के कारण राज्य ने नागरिक की क्लार्थिक स्वतंत्रता को 
सीमित कर दिया है। यह अनिवार्य-सा है। अब राज्य को अधिक हस्तक्षेप नहीं करना 
चाहिये। पूंजीपतियों की वचो हुईं आर्थिक क्षेत्र सम्बन्धी स्वतंत्रता में दांस नहीं होना 
' चाहिये। “आधुनिक राज्यों का भाशिक क्षेत्र में पर्याप्त हस्तक्षेप है, इससे अधिक हस्तक्षेप 
न्याय-संगत नहीं । अरूतु, व्यक्तिवादी खतंत्रतां के पंजीवादी समर्थक अब अवशिष्ट स्वतंत्रता 
की रक्षा के प्रचाक हैं। 7.08. ........ैहै००४४““““ 
““झंत्राशिए व्यक्तिवादी स्वतंत्रता को छरक्षित रखने के हेतु खढ़िवादी वेत्ता एवं नेता 
वे अपनी व्यक्तिवादी_ स्वतंत्रता को आदेश स्थिति बताते है । “बचिल ( ज़ाफ#०० 8. 
ः कण) का १६४४५ का आस निर्वाचन सम्बन्धी गेल्टापो भापण (9०8/890 599००॥) 
इस सनोबृत्ति का सर्वोत्तम निर्देशक है। उसने कहा था कि यदि बहुसंख्यक विर्वांचक 
. लेबर पार्टी को मतदान करेंगे तो लेबर पार्टी की सरकार वन जायगी। ऐसी सरकार 
धीरे-धीरे समाजवादी व्यवस्था की स्थापना करेंगी। समाजवादी व्यवस्था गेस्टापो शासन 
को भाँति है।' गेल्दापों शासन का, जो हिटलरवादी अधिनायकवाद की विशेषता थी, अंथ 
है उयक्तिगत स्वतंत्रता का हनन । अतः चचिल ने व्यक्तिवादी अर्थव्यवस्था को परोक्ष रुप 
से न्‍्याय-संगत वताया.। इस तक का निष्क यह है कि योद आप अपनी योजना की 
भलाई से व्यक्तियों को आकर्षित न कर सकें तो अपने विरोधी की योजना की आलोचना 
कर परोक्ष रूप से अपनी योजना को अच्छा बतायें। जब व्यक्तिवादी अपनी नीति को 
उसकी विशज्ेपताओं के आधार पर न्याय-संगत नहीं बता सकते तो वे समराजवादियों की 
नीति को च्रुटिपूर्ण वता कर अपने व्यक्तिवाद को उचित बताने का प्रयत् करते हैं । ऐसी? 
तर्क प्रणाली व्यक्तिवाद.की कमजोरी का निर्देशक है । यह अर्थशास्त्र रूड़िवादी 2048 





जाता है|... 


आधुनिक रुप १०६ 


व्यक्तिवाद की एक मुख्य देन-वेयक्तिक-स्वतंत्रता थी । मिल का स्वातंत्र्य सिद्धान्त 

सानव जाति के लिए एक बड़ी देन ।_बिदेन में अभी तक मिल की परम्परा किसी न 

किसी रूप में चली आ रही हैं । मिल ने वयक्तिक स्वतंत्रता के नाते “यद्भाव्यम्‌ नीति! 

॥ को न्याय-संगत बताया था। ब्रिटेन के फेबियनवादी दार्द्धनिकों ने जादर्श वेयक्तिक स्वतंत्रता ५ 

॥ के हेतु समप्टिवादी राज्य को न्याय-संगत बताया। ( फेवियनवाद फे सम्बन्ध में 

2 समण्टिवाद का अध्याय देखिये )। वे मिल के अनुयायी थे। उन्होंने कहा कि आदेश 

स्वतंत्रता के देतु समप्टिचाद नितान्त आवश्यक है। आददाचादी ग्रीन (7' छू. 67009 ) 

। भी मिल के स्वा्ंत््य सिद्धान्त फो न ठुकरा सका। परन्तु उसने स्तरतंत्रता की एक नवीन 
परिभाषा की जो व्यक्तिवादी नकारात्मक स्वतंत्रता से भिन्न थी। उसने अपनी आदर्श 
स्वतंत्नता के हेतु “यदभाव्यम नीति” की अनुचित बताया। 

ब्रिटेन के समण्टिवादी अर्थात्‌ समाजवादी वेत्ता,मिछ-के स्वातंश्य-सिद्दान्त-फे “प्रेमी 
हैं। इसी नाते वे साम्यवादी सर्वाधिकार के कद्दर जालोचक हैं। लास्की (छ, ]. 7.8898) 
ओर कोल ( 6. 7), प. 000 ) जैसे समाजवादी बेचा बल्तुतः मिल के सिद्धान्त के 
समयाजुकूल प्रचारक हैं। ( छास्की के दर्शन कफे सम्बन्ध में बहुल्वाद वाझा अध्याय 
देखिग्रे ) छठाल्की अपने जीवन के अन्चिम भाग में सोवियत रुस का प्रशंसक था। वह रुस 
की प्रगति से अत्यधिक प्रभावित हुआ था। बह व्यक्तिबादी अर्थशास्त्र एवं “चद्भाव्यम्‌ 
नींव” का कट जाोचक था। वह समाजवादी अर्थ व्यवस्था को न्‍्याय-संगत सानता 
था। परन्तु उसने स्वदा ही वेयक्तिक स्वतंत्रता को सवात्तम आदुश स्थिति साना। लास्को 
का दर्शन मिल को स्वतंत्रता का २०वों सदी का संस्करण दे। यह्‌ कहना अनुचित ने हागा 
पक्के आधुनिक समप्टिवादियों के स्वातंत््य प्रेम पर मिल का परोक्ष या प्रत्यक्ष प्रभाव है। 
जहाँ तक “अधिकतम लोगों का अधिकतम सुख! का प्रश्न है सभी दशन एसको 
अपनाते हैं, परन्तु उनके अनुसार यह साध्य “यद्भाव्यम नीति” द्वारा सम्भव नहीं हों 
सकता। सभी आधुनिक दर्शन राज्य के हस्तक्षेप के अनुगामी दे, हस्तक्षेप फी सीमा 
भले ही सिन्न हो । ् 
जतः जाम “यदभाव्यम्‌ नीति” का पूर्णतया खंढन हो गया है परन्तु “वेयनिक 
स्वतंत्रता” एवं ' अधिकतम लोगों का भषिकतम उस सदा हो मानव फे आदर्ग रहेंग। 
-- “यंद्भाव्यम्‌ नीति? दुव॑ 'डपयोगविताबाद” झोपकों के गछे का हार धंश्नक्तिक 


'३०+ * &+९ ००० है है>लफककलटन अनाजब क आन उ०+ की २# 20०००. अर जच्तायक कभोण उलट 


स्वतंत्रता” शोपितों के । 


आए भा. 
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. ... साराश 
व्यक्तिवाद आधुनिक युग ओर प्रधानतः ओ्रोद्योगिक क्रान्ति के काल का दर्शन 
/ हैं। इस दशन की सझुख्य विशेषताएं “यद्भाव्यम्‌ नीति? ओर नकारात्मक स्वतंत्रता हैं| 
जन्मकाल से ही थे विशेषताएं प्रजीवादी धनोपार्जन में सहायक हुई । वैसे तो जॉन लॉक 
दशन मे व्यक्तिवाद की कलक- है, परन्तु वास्तव में श्प्वीं सदी के अन्त में इस दर्शन | 
का विकास हुआ। चार प्रसुख दृष्टिकोणों से यह दशन न्याय-संगत बताया गया |) . 
फांस में फिजियोक्रेटों ने ओर ब्रिटेन -में स्मिथ, माह्थस, रिकार्डो और 
मिल ने अ्रथशासत्रीय दृष्टिकोणों से व्यक्तिवादी राज्य को सर्वोत्तम -वताया-। इस व्यक्तिवादी 
अरथशास्त्र के अनुसार विश्व तथा राष्ट्र के अर्थ का संचालन सात नियमों ( निजी 
. स्वार्थ, स्वतंत्र प्रतिस्पर्दा, पूर्ति और माँग, जनसंख्या, वेतन, भूमिकर और अन्‍्तर्रष्रीय: 
विनिमय ) द्वारा होता है। य्राकृतिक नियमों की भाँति ये नियम भी अपरिव्तनशील 
तथा अनिवाय हैं। चाहे ये हितकर हों या नहीं, व्यक्ति को निजी आर्थिक जीवन 
इन्हीं के अनुसार संचालित करना होगा | राज्य का हस्तक्षेप इन नियमों की गति में 
तथा राष्ट्रीय अर्थ-व्यवस्था में अनुचित है । 
. विवेकशील तथा खार्थी होने के नाते व्यक्ति अपना हित-अहित खबं-जान सकता 
है और जानता है। स्वतंत्रता के वातावरण में वह उच्चतम स्थान एवं सुख प्राप्त. कर 
 सकेगा। ऐसी परिस्थिति में “अधिकतम लोगों का_ अधिकतम सुख” सम्भव होगा। 


क्योंकि समाज का सुख व्यक्तियों के सुख का २ ' खतंत्रता 
द्वारा समाज तथा. राष्ट्रउन्‍नति करेगा। 
राज्य के कार्य सुरक्षा एवं न्याय तक हँ प़ज्य का 
हस्तक्षेप एक विकार है, परन्ठु वह जीवन संचात् अतः 
: राज्य एक आवश्यक विकार है। वह-राज़्य...र अर्थात्‌ 
ध्यदमाव्यम्‌ नीति” का अनकरण करे। ४ नपते हुए - 
पजीपतियों के लिए सिद्धि-यंत्र की भाँति थी। मिकों- का 


शोपरण -इन नियमों की ओट में चरम सीमा तक  पहुँचा। फलतः यह अर्थशास्त्र 
ह जेनंसाधारण के लिए. विषे-त॒ल्वय वना | - अप 

वेन्थम ने व्यक्तिवादी व्यवस्था को उपयोगिताबाद की दृष्टि से न्वाव-संगतत अर 

बताया] “ प्रकृति ने व्यक्ति को दो सत्ताधारियों ( सुख-हुःख ) के अधीन रखा है। 

व्यक्ति के सब कार्य उपयोगिता से निर्धारित होते हैं। वह केवल वही कार्य करता हैं 
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जिससे उसे सुख य्रात्ष होता हैं। ऐसी उपयोगिताबादी दुनिया में राज्य तथा व्यवस्थापक 
का ध्येव केवल ऐसे ही नियमों का निर्माण है जिनसे “अधिकतम लोगों का अधिकतम 
सुख सम्मव हो। अर्थात्‌ नियमों द्वारा उपयोगिता की वृद्धि होनी चाहिये | 
वेन्थम एक सुग्रसिद्ध न्याय-सुधारक था। एक व्यवस्थापक की सुविधा के लिए 
_उसने उपयोगिता सम्बन्धी कई मानचित्र बनाये | वह उपयोगिता की परख को साधारण 
/ डकरगणित की भाँति सरल समझता था। अर्थशास्त्रीय नियमों की भांति उसने 
वेन्थम भी राज्य को एक आवश्यक्र त्रिकार मानता था। शरीर की सर्वोत्तम 
स्थिति खस्ब स्थिति हैं। उपयोगिता की दृष्टि से सर्वोत्तम स्थिति पूर्ण खतंत्रता की है | 
अखस्थ होने पर ओपधि आवश्यक है, खतंत्रता की वाघाओं को दूर करने के लिए 
नियम आवश्यक हैं। अतः ओरीपधि की भाँति नियमों को कम से कम होना चाहिये 
उनका प्रयोग केवल नितान्त आवश्यक परिस्थिति मं ही होना चाहिये। 
घेन्थम का मनोविज्ञान च्रुटिपूर्ण तथा सीमित है। व्यक्ति केबल उपयोगिता की 
कठपुतली नहीं है, उसके जीवन में प्रेम, श्रातृत्व, सेवा, सहानभूति, सॉन्दय आठि का 
भी स्थान होता है। वेन्थम ने उपयोगिता का केवल मात्रात्मक भेद ही खीकार किया 
+ग ( पुश्पिन-पोएट्री सत्च )। मिल ने गुणात्मक भेद बताकर उपयोगितावाद में केबल 
संशोधन ही नहीं वरन्‌ वस्तुतः उसका अन्त भी किया। वेन्थम ने अंकगणित तथा 
मानचित्रों द्वारा उपयोगिता की परख सम्भव बतायी। मैक्‍्कून ने टीक दी कहा है कि 
राजनीति में अंकगणित वैसे ही सहायक नहीं होता जैसे अंकगणित में राजनीति | वाललव 
में यह पूजीपतियों का उपयोगिताबाद था। एक पंँजीवादी व्यवस्थापक ऐसा निबस 
वनायेगा जिससे अधिकतम सुख सम्भव हो चाहे वह केवल मुद्दी भर पूंजीपतियों का दी 
क्यों न हो। | 
जान स्टुअर्ट मिल ने व्यक्तिवाद को वेयक्तिक खतंत्रता के नाते न्वाय-संगत 
बताया । मानव इतिहास में, अराजकतावादियों के अतिरिक, मिल से बड़ा खतंत्रता 
का प्रचारक और प्राइविवाक कोई भी नहीं हुआ है। मिल के नतानुसार ब्यक्तित्थव 
की वृद्धि, चरित्र-गठन तथा समाजिक प्रगति के नाते व्यक्तिगत खतंत्रता नितान्त 
आवश्यक है। व्यक्ति को भाषण तथा कार्यों की खतंत्रता होनी चादिय। 


+-. भापण की खतंत्रता चार दृष्टिकोों से श्रमति के लिए आवश्यक हं। (१) 
सम्भव है कि निश्चित तथा प्रचलित विचास्धारा असत्य हो, ओर जिसे समकी ( ऊँस 


ईसा ओर सुकरात) समक्त कर चुप करा विया जाता है, वह सत्य का प्रचार करता 


३०६ डे व्यक्तिवाद 


किक 


हो। अतणएज़ सभी व्यक्तियों को ( सनकियों सहित ) सापण एवं प्रचार की खतंत्रता 
प्रात्त होनी चाहिये।. (२) सत्वं के कई पहल होते हैं; ये पूरक हैं, विरोधी नहीं । 
सत्व की परख तक की कसोटी द्वारा ही सम्भव हैं। सत्य किसी एक पत्त की मौह्सी 
नहीं है। (-३) तक विना एक विचार अन्धविश्वास का रूप धारण करता है। 
(४ ) तक के फलस्वरूप व्यक्ति सत्व के अनुसार जीवन-बापन करते हैं। 
सम्बन्ध में मिल ने आधुनिक ओर अति प्राचीन ईसाइयों के ध्प्टान्त दिये थे | 
आधुनिक विद्यालयों की तक की परिपाटी को युक्तिसंगत नहीं मानता था | तर्क से 
सत्य का ज्ञान सम्भव है, तभी वह सुददढ़ एवं जीवन का पथप्रदर्शक बनता है | 
मिल के अनुसार व्वक्ति के कार्य दो ग्रकार के होते हँ--व्यक्तिगत ओर 
सामाजिक | अत्वेक व्यक्ति को व्यक्तिगत कार्यों की पूर्ण खतंत्रता ग्राप्त होनी चाहिये। 
, राज्य तथा समाज को केवल सामाजिक कारयों में ही हस्तक्षेप करना चाहिये। 
व्यक्तिगत कार्यों में ( बदि वे शराव-पीने या जुआ खेलने की भाँति निकृष्ठ हों ) प्रचार 
द्वारा राज्य: हस्तक्षेप कर सकता है, परन्तु प्रत्यक्ष रूप से नहीं। अपना अनुभव तथा 
आत्मसंघर्ष चरित्र-गठन के लिये अत्यन्त .लाभदायंक है] मिल सामाजिक परम्परा 
तथा रीति-रिवाजों के वन्धनों के विपक्ष में था| ये मानव प्रगति को वेसे ही जकड़ देते 
हैं जैसे लकड़ी के जतों द्वारा चीनी स्त्री के पर। मिल ने मारतवर्ष की अवनति का , 
कारण परम्परा रूपी वन्वन वताया | यूरोप का समाज प्रगतिशील नहीं है, क्योंकि उसमें 
ऊकियों की कमी है तथा विभिन्नता का अभाव है | मनुष्य जाति को अधिक लाम होगा, 
यदि ग्रत्येक मनुष्य अन्य मनुष्यों की राय की अपेक्षा स्वेच्छानुतार जीवन का 
यत्वेक कार्य करे । | 
राज्य को केवल तभी हस्तक्षेप करना चांहिये जब व्यक्ति अपनी स्वतंत्रता का 
दुरुपयोग इस प्रकार करें कि अन्य नागरिकों की समान ख्वतंत्रेता पर आधात हो | 
राज्य को समाज-सेवक कार्य नहीं अपनाना चाहिये। निजी लाम की आशा से राज्य 
'की अपेनज्षा एक कार्य व्यक्ति द्वारा अधिक अच्छी तरह से किया जा सकता है] राज्य 
के कार्या की चुद्धि से नागरिक उत्साहहीन हो जाते हैं। वे सभी कार्यों के लिए 
“राज्य की ओर देखते रहते हैँ ओर नोकरशाही की संख्या ओर शक्ति की वृद्धि होती 
स्वतंत्रता एक़ वहुमूल्य वस्तु हैं। विना स्वतंत्रता के व्यक्ति, व्यक्ति नहीं हे | 
मिल ने ख्तंत्रता को दार्शनिक रूप दिया । यह उसकी मानव के लिए बड़ी देन हैं + 
ः परन्तु उत्साहपूर्ण मिल ने उसे हास्वपूर्णा वना दिया । एक अपूर्व ठुद्धि वाले सनकी 
की आड़ में अन्य सनकी स्वतंत्रता का दुद्पयोग कर सकते हैं। जिद्दी व्यक्तियों को 
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स्वतंत्रता प्रदान करने का अर्थ है असीमित एवं अदितकर तक। मिल ने किसी + 
विपय को (जैसे, ईश्वर, सत्य आदि ) तर्क से परे न माना। व्यक्ति का कोई मे 
कार्य पूर्णतया व्यक्तिगत नहीं है। राज्य की समाज-सेवी बोजनाओं से नागरिक को 
पर्यात सुविधाएँ यात्त होंगी, और वह आत्मसंबर्प के स्थान पर अन्य हितकर कार्यों 
में लीन हो सकेगा । समाज की प्रयति का निर्देशक चरित्र की उत्तमता है, विभिन्नता 
नहीं, जैसा मिल ने सोचा था। वास्तव में मिल की घारणा--नियंत्रण और स्वतंत्रता-- 
विरोधात्मक है, ब्रुटिपूर्ण है। वे एक दूसरे के पूरक हैं। अ्रतः मिल की स्वतेन्रता 
खोखली है श्रीर मिल का मनुष्य ्भावात्मक तथा काल्यनिक | 

व्यक्तिवाद की अवनति के समय स्पेन्सर ने उसे जीवशास्घ् की सहायता द्वारा 
जीवित रखने का प्रयत्त किया। जीवशास्त्र के अनुसार आणी की प्रगति के साथ 
साथ कार्य विभाजन की भी प्रगति होती आयी है। इस शास्त्र के अनुसार वही 
प्राणी जीवित रहता है जो प्रकृति के अनुकूल जीवन-संचालन में सफल होता है । 
स्पेन्सर ने इन नियमों को समाजशास्त्र पर लागू किया । समाज का आर्थिक जीवन 
स्वयं ही कार्य-विभाजन के आधार पर संचालित होगा। राज्य का हस्तक्षेप 
अनावश्यक ओर अनुचित है। जो व्यक्ति वातावरण के अनुसार जीवन-ग्रापन में 
असफल होता है वह जीवन के संघर्ष में पिछड़ जाता है। राज्य को ऐसे अवोग्य 
व्यक्तियों ( श्र्थात्‌ गरीबों ) की सहायता नहीं करनी चाहिये। ऐसे तक द्वारा स्पेन्सर 
ने “बद्भाव्यम्‌ नीति” को न्यायसंगत बताया। उसके इस बर्बरतापूर्ण विश्लेषण 
द्वारा व्यक्तिवाद को ज्षुति पहुँची, लाभ नहीं । 

व्यक्तिवाद की महान देन यह थी कि उससे वेयक्तिक स्वतंच्ता को सर्वोच्च स्थान 
दिया। “अधिकतम लोगों का अधिकतम सुख” को शझ्राज सभी दर्शन अपनाते ई | 
परन्तु यह दर्शन केवल पूँजीपतियों के लिए हितकर था। थ्ाज ग्रत्यज्ञ रूप से को 
भी दाशनिक “यद्माव्यम्‌ नीति” को नहीं अपनाता | 
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तृतीय अध्याय 
अद्ेतवाद 


( (0घाहा५ ) 
राजनीतिशाख्र में अद्वेतवाद का महत्त्वपूर्ण स्थान है। इस दर्शन का सार यह 
है कि एक प्रादेशिक राशि में केचलछ एक हो सर्वोच्च या सत्ताधारी व्यक्ति-विशेष या व्यक्ति- 
संघ होता है। . सभी नागरिक एवं संस्थाएँ इस सत्ताधारी संस्था के अधीन होती हैं। 

' बेसे तो सत्ताधारी शब्द का प्रयोग ग्रीक काछ से ही चछा आ रहा है। राज्य को 
उस समय भी सत्ताधारी संस्था सानते थे परन्तु आधुनिक युग में ही राजसत्ता का प्रश्न | 
विवादास्पद वना। वे दार्शनिक जो राज्य को राजसत्ताधोरी संल्था मानते थे, अद्वैतवादी 
कहे जाते हैं । ह 
,.__  राजसत्ता ( 85070:थं४पाए ) शब्द छेटिच के 5ए79०727०४ शब्द, जिसका अथ 

द्व श्रे्ट. से बना है। अद्वेतवाद के भजुसार “श्रेष्ठत” केवल राज्य की.ही-विशेषता: 


छा> कि० 
> जे >+-+य++>-7 ८ 


अन्य किसी संस्था की नहीं । राजसत्ताधारी राज्य के प्रादेशिक क्षेत्र में जितनी संस्थाएँ . | 
, होती हैं वे सब राज्य के अधीन हैं, उनका कोई स्वतंत्र अस्तित्व नहीं है । राज्य की राजसत्ता । 
रूपी विशेषता ही राज्य जोर अन्य संघों ( धार्मिक, आर्थिक, सांस्कृतिक, राजनीतिक 
आदि ) की भिन्नता का निर्देशक है । 
राज्य की राजसत्ता का महत्त्व इससे भी प्रकद है कि चह नागरिक को आज्ञा 
उल्लंघन के अपराध पर उचित दंड देता है। यह विशेषता किसी अन्य संघ में नहीं पायी-३ 
जाती। राज्य के अतिरिक्त किसी भी संघ के पास पुल्सि, जेल, न्यायार्य जैसी संस्थाएँ 
नहीं हैं। अन्य संधों के विपरीत राजसत्ताधारी राज्य की सदल्यता अनिवार्य है । राज्य 
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ओर संध में कई भेद हू परन्तु इन सब भेढ़ों का मूल आाधार राज्य की राजसत्ता है। 
अ्वेतवादी दर्शन ने राज्य की इस सत्ताघारी विशेषता को प्रधानता दी। राज्य दी 
एकसात्र नियम-निर्मात्रो संस्था है। वह क्रिसी संस्था, नियम एवं परम्परा के अधीन 
नहीं है। राजाज्ञा का पालन करना नागरिक के लिए अनिवाय हैं। अन्य सानवीय संधों 
ह का कोई स्वतंत्र अस्तित्व नहीं है। चागरिक ओर राज्य के मध्य कोई अन्य स्वत्तत्र संस्था 
नहीं है। भद्वंतवाद ने राज्य-एकाधिकार को दार्शनिक पुट दिया। इसके टीक बिपरीत 
बहुरुवादी दर्शन है । यह दर्शन राज्य को राजसत्ताघारी तो अवश्य सानता है परन्तु यह 
सत्ता सप्रतिबन्ध है, जब कि अद्वेतवादी राजसत्ता अप्रतिबन्ध है । 
अद्वेतवाद ही ऐसा दर्शन था जिसने इस राजसत्ता के सिद्धान्त की व्याख्या की। 
इस दर्शन का जन्म १६वीं सदी में हुआ था, जो जाघुनिक युग की प्रारम्भिक सदी सानी 
जाती है। अतः यह सिद्धाल्त आधुनिक है। सम्भवतः राज्यशाख का कोई भी ब्रिपय 
राजसत्ता से अधिक विवादास्पद नहीं है। इसीलियि खिन्न होकर लास्की ने कहा था दि 
यदि राजसत्ता के विचार का परित्याग कर दिया जाय तो राज्यश्ाख को एक स्थायी 
छाभ होगा । 
गियक ( 080 ४०० 0075७ ) का कहना है, 'राजसत्ता एक जादू के डंडे की 
"४ आँति बन गयी है, सभी इसे स्वीकार करते हूँ कि राज्य सत्ताधारी है। राज्य का 
सर्वश्रेष्ठ संचालक ही राजंसत्ता का प्रतिरुप है। चह पूरे देश पर अपनी नीति एवं योजनाएँ 
छाद सकता है। नागरिकों को उनका अनुसरण करना होगा । क्योंकि थे नीतियां एवं 
योजनाएँ राज्य जेसी राजसत्ताघारी संस्था की हैं। जाजकल सभी राजनीतिक दल एवं 
उनके नेता नागरिकों से अनुरोध करते ई कि थे निर्वाचन में उनको मत देकर राज्य के 
कर्णघार षनायें। वे नागरिकों से तरह-तरह के बायदे करते है ओर उनकी पूर्ति फे ल्पिः 
आश्वासन भो देते हैं। इन सब की प्ष्टभूमि में यह विचारधारा दे कि 'राज्य' राजसत्ताधारी 
है। जो भी दुल बहुमत द्वारा राज्य का अधिकारी बनेगा, वह इस राजसच्ा का उपयोग 
अपनी योजनाओं को पूर्ति के हेतु कर सकेगा । जले णुक मदारी अपने जादू के उंट से एक 
डोप था पिटारों से अनेक चीजें निकाल सकता है, बसे ही राजनीतिन्न भी रानससताधारी 
डंडे के बछ पर योजनाओं की पूर्ति का दुस भरता है। बेचारा नागरिक इस राजसत्ता को 
। +उसी प्रकार नहीं समझ पाता जिस प्रकार मदारी के <ंडे को । कभी-कभी घेचारे नागरिक 
इन राजनीतिश्ञों के जाल में फंस कर तथा राजसत्ता के जादू से प्रभावित होकर हिटलर जैसे 
सानाश्ाहों को भी निर्वाचित करते हैं। (हिटलर ने अर्मनी के जनतंत्रीय नियांचनों में 


११० न ह प्रैववाद ह गे डीजे 
कहा था कि यदि जनता उसके दुल -को मत प्रदान कर उसे राजसत्ता का अधिकारी बनाये 
वो वह स्वणे-युग स्थापित कर देगा । 3) 


संक्षिप्त इतिहास 
१६वीं सदी में यूरोप में राष्ट्रीय राज्यों का जन्म हुआ । इसके पूर्व यूरोप में दो 
महान्‌ शक्तियाँ थीं। धासिक विषयों में पोप ( 9०७० ) ससस्त यूरोप का नेता साना जाता 


था। अन्‍य विषयों में पवित्र रोमन सम्नाट ( स०ज 8०0००४० ४97०० ) सर्वोच्च था, 
भले ही उसकी सर्वाच्चता नाममांत्र को रही हो। यरोप निवासी धार्मिक विषयों में अपने 


' को पोष के तथा लोकिक विषयों में सन्नाट के अधीन सानते थे। 


_  १६वों सदी के पूच से ही राष्ट्रीयता की सावना का प्रसार प्रारम्स हो गया था। 
साथ ही. साथ प्रत्येक राष्ट्र में केन्द्रीय सरकारें अपने प्रभ्॒त्व की स्थापना एवं बुद्धि के ' 
लिए प्रयलशीछ थीं। १६वीं'संदी के अन्त तक सामन्तों की शक्ति का हास हो चुका था। 
केन्द्रीय सरकार की शक्ति में वृद्धि होती ज्ञा रही थी। - ब्रिटन, फ्ॉस, स्पेन जैसे देशों में 

सरकार पर्याप्त शक्तिशाली हो चुकी थी। इस प्रगति के फलल्वरूप राष्ट्रीय भावना 
के साथ-साथ राष्ट्रीय राज्यों तथा राष्ट्रीय एकता का भी जन्म हो रहा था। इसी राष्ट्रीय 7 
एकता के विचार से प्रभावित होकर १६वीं सदी के प्रारम्भ में 'मिकियावेली! “ 
( 2४8०७॥8४60 ) ने अपने देदा ( इटली ) की एकता के पक्ष में प्रचार किया था। समृद्ध 
राष्ट्रीय नरेशों ने सामन्‍्तों को दवाया ओर सम्राट से नाससात्रीय सम्बन्ध का विच्छेद्‌ 


' भी किया। अब प्रत्येक राष्ट्र में एक स्वतंत्र सत्ताधारी सरकार भोर नेता ( राजा ) का 


जन्म हआ। 
वोदां :--१६रवीं सदी में धर्म-छधार जान्दोछूच ( 76 छ00777४४07) के फल- 


स्वरूप इसाईइ चम की द्गो प्रधान शाखाए तथा कई उपशाखाएं बना। पाप के एकाधिकार . 


का अन्त हुआ। इस प्रकार इधर राजनीतिक क्षेत्र में सन्नाठ की सर्वाच्चता का अन्त हुआ 
- ओर उचर धार्मिक क्षेत्र में पोष के एकाधिकार का। ऐसे वातावरण में अनिश्वितता 


स्वाभाविक थी । इसीलिए १६वीं सदी को संक्रमण काछ भी कहते हैं। पुरानी परम्परा 
का अन्त हो रहा था। (१६वीं सदी तक नागरिक स्थानीय सामन्‍्त एवं पादरी जोर 


यूरोपीय सन्नाठ एवं पोष को उच्च स्थान देते आये थे । जब इन सब की शक्ति का दास 


_हुआा। साथ ही साथ जभी नथी केन्द्रीय सरकारः या राष्ट्रीय राज्य पूर्णावः जपना 


न्‍ 


हि 


संक्षिप्त इतिहास श्र 


व्यापक एकाधिकार स्थापित न कर पाया था। प्राचीन. परम्परा टूट रही थी ओर: उसके 
स्थान पर नयी संस्थाओं का प्रादुर्भाव हो रहा था। नागरिकों में व्याकुलता छायी हुई थी। 
बेनहीं समक पा रहे थे कि किसकी आज्ञा शिरोधार्य की जाय--पुरानी ट्ट्ती हुई शक्तियों 
की या नयी पनपती हुई सत्ता की। इस व्याकुर्ता के बातावरण में कुछ परिस्थितियों के 
कारण फ्रांस में नव सृह-युद्धू ( १५६२-६८ ) हुए। सृहन-युद्धों का रूप घार्मिक था, परन्तु 


: कुन्की प्रष्टभूमि में आर्थिक जोर राजनीतिक विपय भी थे। जैसा अभी कहा गया 


है, फ्रांस में राष्ट्रीय राज्य की स्थापना हो रही थी । थे गृह-युद्ध इस प्रगति में 
अस्थायी रूप से वाघक बने । कुछ शास्तिप्रिय नागरिक, जिनको पालिटिक 
( 9०५४७ ) कहते थे, गृह-युद्ध की हत्या एवं वेमनल्यता को देख विचलित हो रहे 
थे। ज्ञॉन बोदाँ (76७॥ 80०90, १४३०-६६ ) इन्हीं शान्तिप्रिय छोगों में एक था। 

बोदाँ ने १५७६ में एक पुस्तक छिखी । इस पुस्तक द्वारा उसने तत्कालीन 
बौद्धिक व्याकुछता को दूर करने का प्रयज्ष किया। उसका कहना था कि नागरिकों 
को, चाहे उनमें धार्मिक तथा व्यावसायिक आदि भेद क्‍यों न हों, राज्य की जाता 
का पालन करना ही घाहिये। क्योंकि प्रादेशिक राशि में फेचल राज्य दी एक 
राजसत्ताधारी संस्था है । राजसत्ताधारों होने के नाते उसके नियमों का पालन करना 


>-नागरिक के किए अनिवाय है। राजसत्ता की विश्येपता है, निरपेक्षता, भदेयता, 


अविभाज्यता, व्यापकता ओर स्थायित्व। राजसत्ता के ये गुण अद्वेतवाद की प्रमुख 
विशेषताएँ हैं । इसीलिए बोदाँ को सर्वप्रमुख आधुनिक अद्वेतवादी दार्शनिक कहा जाता है। 

- बोदां ने उक्त विश्लेषण द्वारा अपने देश निवासियों को रक्तपात फे मार्ग का परित्याग 
करने का आदेश दिया । उसके दर्शन का तथ्य था कि गृहन्युद्ध व्यथ है, सभी नागरिकों 
का कर्तव्य है कि थे राज्य की आज्ञाओं का पालन करें एुवं उसके सच्चे अनुयायी बने । 
बोदाँ ने न केवछ अपने देश निवासियों की ही अपितु सम्पूर्ण यूरोप की बोदिक व्याकुछता 
को दूर करने को प्रयल किया। उस समय पुरानी परम्पराएँ टृद रहीं थीं ओर उनके स्थान 
पर राष्ट्रीय राज्य अपना सिक्का नहीं जमा पाये थ। बोदों ने राष्ट्रीय राज्यों को राजसतता 
नामक जादू का डंडा प्रदान किया। इसी ढंड के बल राष्ट्रीय राज्यों ने सपनो शब्द 
सुसंगठित की जोर नागरिकों को उनके अधीन रहने के लिए बाध्य किया। राष्ट्रीय 


>नेरेशों ने भी राजसत्ता का एक जादू के ढंढे की भांति प्रयोग किया। थे क्पनी निरपक्षतता 


को यह कह कर न्याय-संगत बताने छगे कि निरपेक्षता तो राज्य की आन्तरिक विशेषता-- 
राजसत्ता-के अर्तर्गत्त है । 


श्र -अद्वेतवाद 
वोदाँ से राजचत्ता को निरपेक्ष बताया; परन्तु साथ ही-साथ इस निरपेक्षता पर 
प्रतिबन्ध भो छूयाया। वास्तव में उसकी निरपेक्ष राजसत्ता सीमित राजसत्ता-थी। बोदाँ 
तत्कालीन फ्रॉस की परम्परा से मुक्त न हो पाया था । - उसके अनुसार राजसत्ताघारी राज्य 
हू नैसर्गिक ज्ियमों तथा फ्रांस के मोल्कि नियमों का उल्लंघन नहीं कर सकता। ऐसे 
[३ /..2 वेमेल विश्लेषण के होते हुए भी बोदाँ का राजसलचा का सिद्धान्त राज्यशास्त्रके लिए एक 
५,“ “बड़ी देन है। बोदाँ ही सर्वप्रथम बेचा था जिसने कहा कि राज्य की विशेषता राज्सत्ता हैँ. 
हाव्स :--द्वाव्स' ((१५८८--१६७६ ) ही सर्वप्रथम आधुनिक वेत्ता था जिसने 
' राजसचाधारी राज्य को पूर्णतः निरपेक्ष बताया । छास्की का कहना है कि हाव्स अद्वेतवादी 
: “दर्शन का सत्राट था। प्रथम अध्याय में बदाया गया है कि उसने तत्कालीन दार्शनिक 
विचारधाराओं का उत्तर अपनी पुल्‍्तक ( लेवियाधन ) में दिया था। उसने बताया कि 
'मजुन्यों ने “हत्या” से बचने के देतु राज्य जैसे “दोर्घकाय” की स्थापना अनुबन्ध द्वारा 
न्‍नकी। हाव्स का “दीवकाय”-सविष्य के अद्वतवादियों के लिए आदर्श बना । 
बौदाँ ने राजसत्ताधारी को नेसर्गिक नियमों तथा क्रॉस के मोल्कि नियसों के अधीन 
'बताया। हाज्स ले राजसत्ताधारी के सार्ग से इन रोड़ों को हठाया । उसका राजप्त्ताधारी 
पूर्णातः निरपेक्ष था। हाब्स-शत-प्रति-शत अद्वेतवादी था।- 'डसका कहना था जिन नियमों 
की पृष्ठभूमि में राज्य की तलवार न हो थे केवल शब्दमात्र हैं। इस चृष्टिकोण से धामिक- 
नियम, नेसर्गिक नियम ओर लोकिक नियम केवल .शब्दसात्न हैं। ये, वियम केवल 
-राजसचाधारी राज्य की स्वीकृति ओर शक्ति द्वारा ही नियम का रूप धारण कर सकते हैं 
' हाव्स मानवीय संघों को प्राकृतिक मनुष्य को अँतढ़ियों में कीड़ों को : भाँति मानता था। 
“राज्योत्पत्ति के फलस्वरूप प्राकृतिक सनुष्य एवं सानवीय संघों के स्वतंत्र अस्तित्व का जु्त 
हो जाता है। . अतः सस्य-ससाज में सभी संघ राज्य के अधीन हैं।.- 
लॉक तथा सास्टेस्क्यू ;--इंस प्रकार हाव्स ने पूर्ण अद्वेतवादी दशन का विश्लेषण 
“किया। ब्रिटेन में हाव्स की परम्परा का जनुकरण करीब डेढ़ शताब्दो तंक :नहीं हुआ। 
६८८ की रक्तहीव क्रान्चि के फलस्वरूप “वरिटेन में सीमित राजतंत्र, जो अभी तक चला 
'आ रहा है, स्थापित हुआ। सीमित राजतंत्र का अर्थ है राज्य में कोई भी एक ऐसी संस्था 
नहीं जिसमें राजसत्ता निहित हो। जाब लॉक, (१६३१--१७०४-), जिसके दर्शन का 
“विश्लेषण पहले अध्याय में किया गया है, उक्त-क्रान्वि ओर सीमित राजजसत्ता का दार्शनिक्र३ 
- था.। : डसके अनसार- नेसर्मिक नियम, सम्य-ससाज तथा वैयक्तिक सम्पत्ति सर्वोपरि दें । 
भरन्तु व्यवहार में सरकार ही राजसत्ताधारी अधिकारों का प्रयोग करती है। यद्द विचारधारां 


संक्षिप्त इतिहास 


चर 


दे 
हाब्स के छद्वेतवाद से भिन्‍न थी । इसी विचारधारा का £८्वों सदी के ब्रिटेन में बोलबाला 
था। क्योंकि रक्तहीन क्रान्ति के निर्माता ही उस सदी के कर्णवार थे। छॉक का 
प्रभाव केवलछ ब्रिडिन तक ही सीमित न था। फ्रांस में मोनवेसस्‍्क्‍यू ( १[09(६वर्णां०प, 
१६८६--१७४५५ ) ने लॉक के दर्शन से प्रभात्रित:होकर कहा था कि स्वतंत्रता-का 
वालतवीकरण केवल दाक्ति-विभाजन की व्यवस्था में हो हो सकता है। उसका ऐतिहासिक 

) छुशक्ति-विभानन का सिद्धान्त जद्वेतबाद-विरोधी या । है 

रूसो :--हाव्स के बाद दूसरा प्रमुख भद्वेतवादी दार्शनिक रुसों ( १७१२-८८) 
हुआ। उसका कहना है कि वास्तविक, नैतिक, नागरिक एुर्व आदर्श स्वतंत्रता केवछ आदर्न॑ 
“सामान्य इच्छा” के अनुसार जीवन संचालन से ही सम्भव है। रुसो के अनुसार राज्य 
की राजसचा निरपेक्ष, अविभाज्य, अदेय, ज््यापक जोर स्थायो है। हाब्स और स्सो के 
अद्वेतवाद में मिन्नता केवल यही है कि हाउस के अनुसार राजसत्ता एक “दीर्घकाय” में 
निहित है जब कि झुसो के अनुसार वह एक प्रत्यक्ष जनतंत्रीय राज्य की “सासान्य 
इच्छा” में । 
हाव्स-छोॉंक-रूसो :--यहाँ पर बोसाँके के ऐतिहासिक कथन का उद्धरण 

देना आवश्यक होगा । हाव्स के अनुसार राजनीतिक एकता एक एसी हच्छा में निद्चित 

ल्‍-दै नो वास्ईविक है, परन्तु सामान्य नहीं। ( हाब्स के “दीर्घकाय” में धास्तविफ सच्चा 
तो अवश्य निहित है, परन्तु उसके कार्य जनता की “इच्छा” से संचाल्ति नहीं होते) 
छॉक के अनुसार राजनीतिक एकता ऐसी इच्छा में निहित है जो सामान्य है परन्तु 
चास्तविक नहीं । ( उसके मतानुसार जनता की “इच्छा” ही शाजसत्ताधारी है परन्तु ड््स 
“इच्छा” का वास्तवीकरण जनता तभी करती है, जेब्र सरकार दुर्व्यवहार स संरक्षण का 
कार्य ठीक न करे। ननता केवल उप्त सत्ताधारी है वास्तविक नहीं |) झरुसो ने हाव्स के 
तर्क ओर छॉक के राजनीतिक सार का मिश्रण किया । इस मिश्रण द्वारा उसने प्रति- 
पादित किया कि राजनीतिक एकता पुक ऐसी इच्छा में निहित हे, जो वास्तविक हे 
ओर सामान्य भी । ( रुसो की राजसत्ता “सामान्य इच्छा” में निहित है। यह वास्तबिक 
इसलिए हैं कि हाब्स के “दोर्थकाय” को भाँति यह शासन करती है ओर सामान्य इसल्टिण 
फि छॉक की भाँति यह जनता की इच्छा दे, जो राज्य की व्यवस्थापिका हैँ । ) 

+... - बोसाँके के अनुसार यदि हाब्स ओर लॉक के दर्गन फे बाल की खाल खींची जाय 
तो विदित होगा कि हाब्स के दर्शन से व्यक्तित्व का विनाश हो जाता है भोर छोंक पे 
दर्शन से सरकार का। व्यक्ति के सच्चे क्षचिकार का स्थान म तो द्वाब्स के दुर्शन में है 


प्र 


श्श्४ट रे -अद्वेवबाद- 
ओर नछोक के ही। हाव्स व्यक्ति के अधिकार को राज्य के अधीन बताता है और. 
छॉक इन अधिकारों को स्त्रीकार तो करता है, परन्तु उनके वास्तवीकरण के लिए कोई भी 
उपाय प्रस्तुत नहीं करता। रुसो की आदर्श “सामान्य इच्छा” के अनुसार अधिकारों 
की स्वीकृति ओर समन्वय सम्भव है | क्‍योंकि जनता, जो रुसो के अनुसार राजलत्ताधारी 
है, अपने  जधिकारों का वाल्तववीकरण ओर समन्वय राज्य द्वारा कर सकती है। यही 
“हीं, ऐसे अधिकारों की स्वीकृति से व्यक्तित्व को वृद्धि सम्भव है। क्योंकि रुसो कै 
अनुसार “सामान्य इच्छा” के अनुकूछ जीवन संचालन में हो वास्तविक स्वतंत्रता है। यह 
' “सामान्य इच्छा” नागरिकों की सामाजिक इच्छा का प्रदर्शन करती है ओर साथ ही साथ 
वे्यक्तिक अधिकारों की स्वीकृति एवं छरक्षा का भी। ( रुसो की “सामान्य इच्छा” के 
विषय में आादर्शवाद सम्बन्धी अध्याय देखिये । ) नह 

इस प्रकार रूसो ने हाब्स की देन ( निरपेक्ष राजमसत्ता ) ओर छॉक की देन ( लन- 
स्वीकृति ) का समन्वय किया। कोर ( 6. 0. प. 009 ) का कहना है कि रुसो ने 
जनसत्ता के दार्शनिक सिद्धान्त द्वारा हाब्स की निरपेक्षता तथा छाॉंक की जन-स्वीकृति को 
सिछाया। रुखो सी राज्य एवं नागरिक में प्रत्यक्ष सम्बन्ध स्थापित करता हैं। रुसो 
के आदुई राज्य में नागरिक के संघों का कोई स्थान नहीं है। वह उन्हें “सामान्‍य इच्छा” 
- के सार्ग में बाधक सानता था। उसका सत था कि यदि नागरिक को राजनीतिक दुकों + 
वथा-प्रचार-यंत्रों के प्रभाव से सुक्त कर दिया जाय, तो वह स्वतः “सामान्य इच्छा” के 
अनुसार सोचेगा ओर जीवन निर्वाह करेगा । 

वेस्थम ;--ऊपर कहा गया है कि हाब्स की निरपेक्षता ब्रिटेन में करीब डेढ़ 
इताव्दी तक छप रहो । डपयोगिताबादो जर्सी वेन्थम ( १७४८-(१८३२ ) ने हाग्स के 
भह्देतवाद का पुनरुत्थान किया। वेन्थस ने राज्य की परिसाषा इस प्रकोर की--/नब कुछ 
सजुष्य ( जिनको हस प्रजा कहते हैं ) स्वभावतः एक व्यक्ति-विशेष या व्यक्ति-संघ या कुछ 
व्यक्तियों (जियको था जिसको हम शासक कह सकते हैं) की आशा का पालन करते हों तब है 
यह कहा जा सकता है कि ये मनुष्य ( प्रजा जोर शासक ) एक राजनीतिक समाज में रहते 
है.” अधात राज्य की प्रमुख विशेषता है, जनता की ल्‍्वभ्ावतः आज्ञा पान की मवोवृत्ति | 

बेन्थम की राजसत्ता अद्वेतवादी थी परन्तु उसमें उसके उपयोगिताबाद का भी घुद 
है। राजसचा के सस्वस्ध में भी उसने अपने उपयोगितावादी दर्शन को प्रधात स्थानम 
दिया है। वह राजसत्ताधारी को निरपेक्ष तो अवश्य मानता था, परन्तु उपयोगिता से प्रे 
नहीं। अर्थात्‌ उसने राजसचाधारी पर उपयोगिता का प्रतिबन्ध रूग्राया। राजसत्ताघारी 


जान भास्टिन , ११४ 


राज्य का कर्तव्य है कि वह “अधिकतम लोगों के अधिकतम छख” के लिए नियम निर्साण 
करे। पोलक ( 7, ?०॥००८ ) ने ठीक हो कहा दे कि वेन्थम ने हाब्स के “दीर्घकाय” पर 
“अधिकतम हित” रुपी लगाम छगायी भोर उसे उपयोगिताबादी रथ खींचने थोग्य 
बनाया। जैते बोदाँ का अद्वेतवाद नैसर्गिक ओर मोल्कि नियमों से सीमित था देसे ही 
वेन्थम का अद्वेतवाद्‌ उपयोगिताबाद से। वास्तव में वेन्थम ने ह्वाब्स फे अद्वेतवाद का 
चुनर्त्थान अपने उपयोगिताबाद और व्यक्तिवाद की पुष्टि के लिए किया था। 


जान आस्टिन ( ०००० 8पए४४०, 7790--859 ) 

जान आस्टिन की राजसत्ता ही अद्वेतवाद की प्रामाणिक परिभाषा मानी जाती है। 
आए्टिन ने बोदाँ, हाव्स, रूसो तथा वेन्थम को अद्वेतवादी परम्परा को वेधानिक रुप दिया। 
वह वेन्थम का शिप्य था ओर उसने अपने गुरु को परम्परा को आगे बढ़ाया। उसने 
केवल राज्य की ही प्रामाणिक परिभाषा नहीं की, अपितु उस विश्लेपणवादी भीमांसां की 
भी व्याख्या की जो अद्वेतवाद से सम्बद्ध है ।* 

आल्टिन का जीवन कुछ विचित्र जोर मनोर॑जक-सा था। उसके जीवनी-लेखक 
का कथन है कि उसने जीवन के अन्तिम चालीस वर्षो' में शायद्‌ कुछ १०० पॉढ से अधिक 
न कसाया। उसके छोटे भाई ने, जो एक अच्छा वकीछ था, ओर उसकी धनी पत्नी ने 
उसको आजीवन आर्थिक सहायता दी। जो भी क्षार्य उसने अपने हाथ में लिया उसमें 
असफल रहा। परन्तु आज समाजश्ञाल्त्री उस धनी भाई भोर पत्नो को आए्टिन फे कारण 
ही जानते हैं। यही नहों, यदि १८६१ में हेनरी मेन ने आल्टिन की -सीमांसा 
की आलोचना न की द्दोती, तो शायद आल्टिन को दुनिया न जानती। अभागा और 
परोपजीवी आस्टिन केवल उक्त आलोचना से ही झत्युपरान्त प्रसिद्धि पा सका । 

सन्रह वर्ष की अंबस्था में आल्टिन सेना में लेफ्टिनेन्ट के पद पर नियुक्त हुआ। 
पाँच वर्ष तक वह सेना में रहा । इसी आधार पर होयने शो का कथन हैं कि मास्टिन फी 
मीमांसा में सदा ही एक हवलदार की गन्घ रद्दी है। १८९८ में धेरिस्टरी पास केर उसने 
वकालत प्रारम्भ की, परन्तु असफलता फे कारण उसने इस व्यवसाय को छोड दिया । 
+. आप्टिन ने वेन्थम के उपयोगिताबाद को अपनाया ओर बह उसका शिष्य बन 
गया। ८२६ में वेल्थम ने, जो लल्दन विश्वविद्यालय का जन्मदाता था, आल्टिन फो 
मीमाँसा का अध्यापक बनाया । अध्यापन काये प्रारम्भ करने के पूल.) सीर्मांसा-अध्ययन 


११5 अद्वतवाद 


हेतु दो वर्ष के लिए चह सपत्नोक जर्मनी गया । १८२८ से ३२ तक उसने उक्त विश्व- 
विद्याल्य में अध्यापन कार्य किया। उस समय इस नवन्पंस्थापित विश्वविद्यालय के 
अध्यापकों का वेतन छात्रों के अध्ययन शुल्क में से दिया जाता था। आपए्टिन के 
सीमांसा-विपयक भाषण ऐसे थे कि चार वर्ष में घटते-घटते विद्यार्थियों की संख्या केवल ५४ 
रह गई। वेचारे आस्टिन को अध्यापन कार्य छोड़ना पढ़ा। तदुपरान्‍त उसका शेप जीवन 
ध्ययन में ही बीता। उसे दो एक कमीशनों की सदल्यता का सोभाग्य प्राप्त हुआ परी 
सफलता ओर रूद्मी आस्टिन से कोखों दूर भागती रही। १४८३८ में आस्टिन ने अपने 
सीमांसा के भाषणों को एक पुस्तक के रूप में प्रकाशित किया ( ए70जंप्र०७ ० 
गेंप्रत॑5ए"एत8०06 70060977760 )। छाड मेलबोन ( ॥/07ल्‍0 ॥४०॥७०४४४७ ) का कहना 
था कि इस पुस्तक से नीरस पुस्तक उसने कभी नहीं पढ़ी थी। ऐसा होते हुए भी यह 
पुस्तक आज सी्ांसा ओर राजनीति-शास्त्र में महत्त्वपूर्ण स्थान रखती है। 
उक्त पुस्तक में आस्टिन की अद्वेतवादी राज्य जोर राजसत्ता की परिभाषा सिलती 


3... ननननन- मय >नकन-मन-म-++++3 नम 
हो आर उंसकी आज्ञा का पारून एक संसाज-का बहसंख्यक खभावतः करता हो, तो वह 


जनशभ्रठ्ठ उस समाज में राजसत्ताधारी है ओर वह समाज ( उस ज़नश्रेष्ठ सहित ) राजनीतिक 
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ओर स्वतंत्र है।” । ; के 

यह परिभाषा राजप्तत्ता ओर अद्वेतवाद की प्रामाणिक परिभाषा सानी जाती है। 
आह्टिन के वाद सभी अद्वेतवादी दार्शनिक आल्टिनवादी कहे जाते हैं। आल्टिनवाद में 
उन्होंने समयानुकूछ संशोधन किया, परिवर्तन नहीं। ब्रिटेन के प्रमुख वेत्ता डायसी 
( 8. ए. 7)069 ), च्राइस ( [87008 979०0 ), हॉल्ड ( 7. 99. प्णा#०व ), जेश्नो घाउन 
( 7०७४7० 7०७४ ) आदि आल्टिन की परम्परा के अनुयायी हैं। 

आह्टिन की उक्त परिभाषा के दो पहलू हैं--( १ ) राजनीति ओर (३२) सीमासा । 
शाजनीति के दृष्टिकोण से प्रत्येक राज्य में एक “निश्चित, जनश्रेष्ठट/ होता है ज्ञों राज- 
सत्ताधारी हैं। .राजसत्ता की विशेषताएँ हैं--निरपेक्षतरा, अर्ेयवी, अविभाज्यता, 
ज्यापकता ओर स्थायिंत्व। अन्य संघों का कोई स्वतंन्न अस्तित्व नहीं होता ।- 

सीमांसा की दृष्टि से केवल राजलत्ताघारी की जाज्ञा ही. कानून है। देवी नियम, 
पैसर्गिक नियम, छोकिक नियम, संघों के नियम ओर परम्परा कानून नहीं माने जा सकते- 
कानून तो वही दे जिसको राजसत्ताधारी निषेध न करे या स्वीकार करे | -आस्टित ने 
नियस की तीन निम्न विश्येपताएँ बतायी हैं जो केंचल “निश्चित जनश्नेष्ट! की जाज्ञा में 
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ही पायी जा सकती हैं। (अं) प्रत्येक नियम का एक निश्चित ल्लोत होना चाद्दिए, 
(व) प्रत्येक तियम आज्ञा का.सूचक-होना चाहिए, ( स ) प्रत्येक नियम की एष्टभूमि में 

आस्टिन मूलतः एक मीमाँसक था, उसने उक्त विद्येपताओं के आधार पर नियमों 
का विभाजन निश्च प्रकार से किया :-- 





गा 
नियम 
[चर न या ली 
। हि 
निश्चित नियम अनिश्चित नियम छाक्षणिक नियम 
(8 ण्8 270999) ([,8छ8 [7097089) ([,४७४ 386870॥0708)) 
छ पक हु प्टो कक |. कर है कि रा 
| परम्परा आदि अन्तर्राप्ट्रीय. विज्ञान के नियम राजनीतिशास्त्र 
0 व 
| नियम फे नियम 
| कक 
0 | लि 
देवी नियम राज्य नियम भन्य आज्ञाएँ 


( स्वेच्छात्मक संघोके नियम ) 
| | 
प्रत्यक्ष. अप्रत्यक्ष 
( नैसर्गिक नियम ) 


समीक्षा :+- राज्य तथा राज्यशास्त्र की प्रगति में अद्देतवाद का म्रहृत्वपृर्ण स्थान है । 
मध्यकालीन सम्यता में राज्य जैसी शक्तिशाली संस्था का महत्वपूर्ण स्थान न था। पादरी 
धार्मिक नेतृत्व करते थे! व्यापारियों ओर दस्तकारों के संघों द्वारा आर्थिक जीवन फा 
संचालन होता था। सामन्त राजनीतिक जीवन का नेठृत्व करत थ। सामन्‍्त हो शासक 
थे राजा एक प्रमुख सामन्त था। पादरियों, व्यापारियों तथा सामन्तों म॑ निरन्तर संघ 
रहता था। राजा का भी इस संघप में प्रमुख स्थान था। जनसाधारण फे जीवन में 
सहयोग का उच्च स्थान था, परन्तु राजनीतिक क्षेत्र में उक्त स्पर्धा एवं संघ व्यापक था । 
+-.. यह परम्परा जाधुनिक युग में चली आयी थी। राष्ट्रों की समृद्धि फे लिए यू 
अत्यन्त हानिकारक सिद्ध हुई। बढ़ते हुए पूजीपतियों के घनोपार्जन के ध्येय में ठक्त संबर्ष 
(या अर्ध-अराजकता ) बढ़ा घातक था। एक केन्द्रीय शक्तिशाली संल्था नितान्त 


शव .. अंद्वेतवाद 
आवश्यक थी। यह संस्था निरपेक्ष राजतंत्रीय संस्था के रूप में सम्मुख, आयी। इस 
नयी संस्था को दाशनिक पुष्टि भद्वेतवाद द्वारा सिली । इस दर्शन ने राज्य तथा केन्द्रीय 
सरकार को राजसत्ताधारी बताया ओर अन्य धार्मिक, भार्थिक एवं राजनीतिक संस्था७ 
को पूणतः इस राजसत्ताधारी के अधीन बनाया । १६वीं तथा १७वीं सदी में ऐसी केन्द्री 
संस्था राष्ट्रोन्नति एवं सानव प्रगति के लिए आवश्यक बनी | अद्वेतवाद ने इस प्रगतिशील 
संस्था की दार्शनिक पृष्टि की। अतः आधुनिक युग के प्रारम्भ में अद्वेतवाद एक प्रगर्तिं/ 
शोक विचारधारा थी । वह मध्यकालीन अर्ध-अराजकता ओर स्थानवाद्‌ के अन्त करने 
में सहायक सिद्ध हुईं ओर उसने आधुनिक छसंगठित सामाजिक व्यवस्था की स्थापना 
में योग दिया। 
अह्वेतवादी मीमांसा ने समय-समय पर सीमाँसा की अनिश्चितता को दूर किया। 
हाब्स के युग में यह निश्चित न था कि कोन-सा नियम सर्वोच्च है--देवी नियस, नेसर्गिक 
नियम, राज्य नियम या छोकिक नियम । -हाब्स ने कहा कि केवछ राजसत्ताधारी की 
आज्ञा ही नियम है। रूसो के मतानुसार केवल “सासान्य इच्छा” ही नियम है। 
आप्टिन का कहना था कि केवल “निश्चित जनश्रेष्ड” की आज्ञा हो नियम है। इस 
: प्रकार अद्वेतवादी मीमाँसा ने राज्य को एकमात्र नियम विधायिका संस्था बताया। 
सीमांसा को अंनिश्चितता का अस्थायी रूप से अन्त हुआ। यह अद्वेंतवादु की एक 
महान्‌ देन थी । 
हाब्स के समय शृह-युद्ध ( १६४७२--८ ) के वातावरण में राजनीति एवं मीर्मासा 
सम्बन्धी अनिश्चितता थी ( प्रथम अध्याय देखिये )। खरुसो के समय पीड़ित फ्राॉसीसी 
जनता में उदासीनता छायी हुई थी। उसकी “सामान्य इच्छा” ने! इसे दूर करने का 
सफल प्रयक्ल किया। आस्टिन का युग संक्रमण-कालछीन था । ओवद्योगिक क्रान्ति ( करीब 
१७४०--१८५० ) के फलस्वरूप ब्रिर्ेन में धीरे-धीरे एक नये. समाज'का प्राहुर्भाव हो रहा 
था। नयी मनोज्रत्ति, नयो सभ्यता, नयी अर्थव्यवस्था एवं नये समाज का जन्म हो रहा 
- था। स्वभावतः एक नये नियम-संग्रह की आवश्यकता पढ़ी। आस्टिन के गुरु वेन्थम 
की नियम-संग्रह योजना इसी बातावरण में प्रस्तुत की गयी थी। परन्तु सर्वश्रेष्ठ प्रश्न यह 
था कि नियम संग्रह कोन करे? वेन्थस ने अपनो नियमे-संग्रह योजना की पूर्ति के हेतु 
राज्य से अनुरोध किया था। आस्टिन ने गुरु को परम्परा को आगे बढ़ाया। उससे£ 
रुपट्टतटः कहा कि केवल राज्य ही एकमात्र नियम विधायिनी संस्था है। केवल राजाज्ञा 
ही नियम है, ट्ठती हुई पुरानो परस्पराएँ नहीं। परम्परा तभी नियम का रूप धारण 
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कर सकती दै जब्र उसे राजसचाधारी राज्य स्वीकार करे या निपेध न करे । ऐसी मौर्सासा 
। ने नये सम्राज के नये नियम-संग्रह की दार्शनिक पुष्टि की। साथ ही साथ नये व्यावसायिक 
” समाज के स्वामियों ( पूँजीपतियों ) की अमिलापाओं को पूर्सि की। इन स्वामियों की 
+ इच्छा थी कि सामन्‍्तों की परम्परा का अन्त हो ओर राज्य द्वारा नये सामाजिक परिवतन 
$ को दैधानिक स्वीकृति सिले। छाल्टिनवाद का तथ्य भी यहो था--परम्परा नियम नहीं 
है केबल राजाज्ञा ही नियम दे। अतः पूर्ववर्ती अद्वतवादी दा्शनिकों को भाँति आस्टिन ने 
| भी अपने समय को-अनिश्चितता को दूर करने का प्रयत्न किया। 
रे आए्टिन का अद्देतवाद आधुनिक युग का महत्त्वपूर्ण परन्तु विवादास्पद विषय है। 

राजनोतिशास्तरियों भोर मीमांसकों ने इसकी तीव्र जाछोचना की है। सप्रसिद्ध मीमाँसक 
£ दीनोग्राडोफ ( 9, ए४7०४7०१०॥ ) के सतानुसार आस्टिनवादी ( विग्लेपणबादी ) मीमांसा 
अपयाप्त (408060५७६७ ) पुर्द अपू्ण ( 700700९09 ) है।यह आठोचना .आए्टिनब्रादी 
राजनीतिक दर्शन पर भी छागू की जा सकती है । 

अद्देतवाद ( आल्टिनवाद ) की जालोचना 


५ 

















मिल गो | 

(कक ) राजनोतिशाश्रीय ( ख) सीमासात्मक 
[| । 
्‌ ज् | दि | 
अपर्याप्त अपण | 
( संधात्मक राज्य पर लागू (राज्य का काये केबल. ; 
नहीं हो सकता। एकात्मक आज्ञा देना हो नहीं वरनू | 
राज्य में भी रानसतताधारी समन्वय भी है। नागरिकता | 
का पता लगाना असम्भव का लक्ष्य कर्तज्यपरायणता । 
हैं ) दी नहीं घरनू अधिकारों की . * 
शा ] 

सरक्षा भी है । ) 
[.खः कक ५ 
अपर्याप्त अपूण 
० | जी... डे # ७ 
( न्यायालय के निणयों और ( संचबंधानिक तथा क्षन्‍्त- 


छोकिक नियमों से सम्बद्ध रंप्ट्रीय नियमों और आध्रय 
) 


० 


पर छाग गहीं होती । ) 


१२० अद्देतवाद - 


( कं) राजनीतिशाब्रीय 


: जेखा ऊपर-कहा गया है अद्वेतवाद ने सध्यक्राछोन स्थानवादी संस्थाओं एवं प्रवृत्तियों 
को दाशनिक दृष्टि से न्‍्यायरहित बताया ओर केन्द्रस्थ राष्ट्रीय राज्यों को न्यायसंगत।. 
१६वीं सदी में पश्चिमी यूरोप ( मुख्यतः ब्रिटेन, फ्रांस ओर स्पेन ) में राष्ट्रीय तथा एकात्सक 
राज्यों की स्थापना हुईं थी। सध्य १९वीं सदो तक यह एकात्मक व्यवस्था जादर्श मानी 
जाती थी। अद्वेतवाद इसी एकात्मक राजनीतिक तथा सामाजिक व्यवस्था से सम्बद्ध था। 

'उस युग ( १६वीं--मध्य १६वीं सदी ) में “यदभाज्यम्‌ नीति” का बोलबाला था। 
राज्य के सीमित कार्य होते थे। आश्िक एवं सामाजिक विषय राज्य के कार्य-क्षेत्र से परे. 
थे। शासन का कार्य सरल था ओर नियम निर्माण का सी। एकात्मंक, राज्य की कोई 
एक संस्था ( जैसे ब्रिटेन की संसद्‌ ) सत्ताधारी स्थान ग्रहण कर सकती थी। कुछ हृदु तक 
कहा जा सकता था कि चह संस्था एक “दीरघधकाय” एवं “निश्चित जनश्रेष्ट” की भाँति है। 

सध्य १६वीं सदी तक जनता का शासन में न तो सक्रिय भाग था ओर न वह इस 
इच्छा को संगठित रूप से प्रदर्शित कर सकी थी। साधारणतः जनवाद का अर्थ था 
अर्थ स्वामियों ( पूँजीपतियों ) का प्रतिनिधि प्रथा के आधार पर शासन । जनता के अन्य 
आधुनिक संघ राष्ट्रीय जीवन में महत्त्वपूर्ण स्थान प्राप्त नहीं कर पाये थे। ऐसे 
' बातावरण में राज्य का एकाधिकार सम्भव था। 

परन्तु आज संघात्मक संविधानों ने महत्त्वपूर्ण स्थान ग्रहण कर लिया है। आज- 
राज्य का लक्ष्य “यद्भाज्यमर्‌ नीति” का समर्थन नहीं अपितु समाज सेवा है। फलतः राज्य. 
के कार्य असीमित हो गये हैं ओर शासन-व्यवस्था जटिल वन गयी है। आज जनता उद्त 
सत्ताधारी के स्थाव से सन्‍्तुष्ट नहीं है अपितु सक्रिय सत्ता की प्राप्ति चाहती है। ऐसी 
परिस्थिति में अद्वेतवादो दुर्शन अपर्याप्त एवं अपर्णा है । 

अपर्याप्त '--भद्वेतवाद के अनुसार प्रत्येक राज्य में एक “निश्चित जनश्रेष्ठ”? होता है । 

यह “निश्चित जनश्रेष्ट! राजसत्ताधारी है। यह दर्शन प्रधानतः एकात्मक व्यवस्था से 

सम्बद्ध है, संघात्मक से नहीं। बेसे तो एकात्मक शासन कीं दृष्टि से भी यह दशन 
अपर्याप्त है, परन्तु संघात्मक शासन व्यवस्था के तो यह पूर्गातः प्रतिकूल है । 

१७८६ में अमेरिका ( संयुक्त राज्य अमेरिका ) में संघात्मक संविधान का निर्माण 

हुआ। तत्पश्चात्‌ संघात्मक संविधान भी आदर्श माना जाने लगा। यद्यपि यह संविधान 

एकात्मक परस्परा के प्रतिकृल था, तथापि कई राज्यों ने इसका अनुकरण किया। वेन्थस 


५५ 
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एवं आस्टिन के समय में यह संधेेघानिक प्रथा प्रचलित हो चुकी थी, परन्तु धास्तव में 
इसका कोई प्रामाणिक अस्तित्व न हो पाया था। जआए्टिन ने इस पन्‍्रपती हुई प्रया को 
विशेष आदुर की दृष्टि से न देखा। उसने एकात्मक संविधान से सम्बद्ध शद्वेतवादी 
परम्परा को ही अपनाया | 
एकात्मक संविधान में केन्द्रीयकरण होता है। राज्य की सारी शक्ति फन्द्रीय 
झैरकार में निहित होती है। ऐसी व्यवस्था थिटिन ओर फ्रांस में थी और है। राजकीय 
अधिकारों के केन्द्रीकरण के साथ-साथ एकीकरण भी होता है। केन्द्रीय सरकार की 
एक संस्था ( मुख्यतः प्रतिनिधि संसद ) में सब अधिकार निहित होते हैं। ऐसी संस्था को 
हाब्स का “दीर्वकाय” या आए्टिन का “निश्चित जनश्रे"्ट” माना जा सकता है। ( बल्तुत्त: 
जेसा अभी बताया जायगा एकात्मक राज्यों म॑ भी ऐसा सम्भव नहों ) परन्तु संघात्मक 
राज्यों में राज्य के अधिकार संवेधानिक दृष्टि से केन्द्रीय सरकार जोर उपराज्यों में विभन्‍द 
होते हैं। अमेरिका के संघात्मक संविधान में शाक्तिविभाजन के सिद्धान्त को भी कार्यान्वित 
किया गयादै। कई देशों ने इसो व्यवस्था को अपनाया है। इनके संविधानों में कोई 
भी ऐसी संस्था नहीं है जिसमें राज्य के समस्त अधिकार सन्निद्वित हों। इस प्रकार 
संघात्मक व्यवस्था में अद्वेतवादी राजसत्ता का पिद्धान्त लागू नहीं हो सकता। इसमें 
* कोई “दीर्घकाय” या “निश्चित जनप्रे्‌्ट” सम्भव नहीं । 
यही नहीं, एकात्मक राज्यों में भी अद्वेतघादी राजसत्ता का पता ठगाना झगमरी चिक्रा 
है। आप्टिन ने स्वतः तत्कालीन ब्रिटन में अपने “निश्चित ज्नप्रेष्ट” का अन्चषण किया । 
परन्तु वह इस प्रयास में पूर्णातया असफल रहा। उसने एक साँस म॑ यह बताया 
कि शज्ञा, छार्टगण ( 20078 ) भोर निर्वाचक राजसत्ताधारी हैं। किन्तु दूसरी सांस में 
यह भी कहा कि राजा, लार्डगण ओर छोटी घारा-सभा में राजसत्ता निहित है। इन दोनों 
परिस्थितियों म॑ राजा तथा छार्टगण का सासान्य स्थान दे। जब निर्वाचक्र छोटी घारा-सभा 
के सदस्यों को सप्रतिबन्ध मतदान करते हैं, तब्र थे स्वयं ह्वी राजसत्ताघारी फे संग बन 
जाते हैं। जब थे अप्रतिबन्ध मतदान करते हैं, तब छोटी घारासभा राजसत्ताधारी का न्ष॑ग 
बन जाती है। ऐसी परिस्थिति में यह कहना कि राज्य म॑ एक “निश्चित जनश्रेष्ट” होता है 
न्‍्याय-संगत नहीं है। शआस्टिन ने अपने “निश्चित जनक्रेष्टट फी सोम अमेरिका के 
+संघात्मक राज्य एवं जर्मनी के मंडल राज्य में भी की धी। अभाग्यवश बह इस ख्ोञ 
में ओर भी सफल रहा | 
यह रही भास्टिन के युग की बात। आज यह प्रश्न जोर भी गम्भीर एवं ज्व्छि हो 
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गया है। आल्टिन का थुग “यदूभाव्यम्‌ नीति” का युग था। व्यक्तिवादी व्यवस्था, 
जिसका वर्यान द्वितीय अध्याय में किया गया है, आदर्श सानी जाती थी। आज राज्य के 
कार्य जसीमित हो गये हैं। साथ हो साथ शासन व्यवस्था भी हुर्गम होती जाती है। 


* ० ई:5. 3. कल ४:5७ १३०००. [ हे है 
फलतः-ब्रिटिन जैसे एकात्मक राज्य में सी वास्तविकता की ्ृष्डि से कार्यपालिका जोर 


डसकी जोट में नोकरशाही राजसत्ताघारी संस्था वन गयी है; संसद की सत्ता केवल वैधानिक 


पर्व नाममात्रीय रह गयी है। अद्वेतवादी दुर्शव के अपरयाप्त रूप का इससे बढ़ा प्रत्यक्ष 


भ्रमाण क्या हो सकता है कि आल्टिव ने कार्यपालिका एवं नोकरशाही को अपने सिद्धान्त 
: से कोई स्थान नहीं दिया । जनवा की सत्ता का भी, जिले आज का शासक वर्ग भी स्वीकार 
करता है, आस्टिनवाद में कोई स्थान नहीं । 


क्‍ 


ह' 





आधुनिक जनवाद में निरन्तर प्रतिस्पर्धा एवं सहयोग हैं। यह प्रतिस्पर्धा एवं 


सहयोग जाति, वर्ग, विचार ओर संल्था द्वारा होता हैं। फछ्वः जनवादी समाज में कभी 


एक ओर कभी दूसरी सनोचृत्ति एवं संस्था प्रभुता स्थापित करती है । इस-प्रश्ृुता का 
”्प्यीीी.. 5 5 शा ० च्चे किसी 
प्रभाव नियस-निर्माण पर पड़ता है। कसी किसी संस्था जार कभी किसी वर्ग का राष्ट्र 


में बोल्बाला होता है। कभी संसद कार्यपालिका पर प्रशुता स्थापित करती दे जोर कमी. 


कार्यपालिका समस्त शासन पर हावी होती है। संघीय राज्यों में कभी संघीय न्यायालय 


राजसत्ताधारी का- रूप धारण करता है। कभी एक राजनीतिक दल पूरे राष्ट्र पर हावी 


होता है। कभी किसी दुरू का नेता हाव्स के “दीर्घकाय” का रूप धारण कर लेता हैं 
कभी प्रेस, आन्दोल्य, श्रमिक संघ जथवा छात्र संघ आदि राज्य की नीति को प्रभावित 
करते हैं। यही नहीं, कभी-कभी अन्तर्राप्ट्रीय अनसत, नैतिकता, परम्परा एवं सन्धियाँ 
भी राज्य के एकाधिकार को सीमित करती दे । 
ऐसे वातावरण में राजसत्ता को निरपेक्ष, अविभाज्य एवं स्थायी नहीं साना जा सकता। 
भिन्न-सिन्न परिस्थितियों में भिन्न-भिन्न संस्थाएँ राजसत्ताघारी का स्थान अहण करती 
ह#। राजसचा एक राशि नहीं मानी जा सकती । वह कई प्रकार की होती दै-वेधानिक, 
नाममात्रीय, वाल्तविक पु्व॑ जनतांत्रिक। जाल्टिनवादी यह स्व्रीकार करते हैं। फिर भी 
वे राजसत्ता को निरपेक्ष, अविभाज्य ओर स्थायी सानते हं। उनका कद्दना दे कि राजसत्ता 
-वो राज्य की “इच्छा” में निहित है। इस “इच्छा” में अद्ेतवादी राजसचा की विश्वेषदानों 


६ श्चित जनतन्रछ ११». 
का समावेश है। परन्तु वाल्तव में आज की परिल्थिति में आल्टिन के “निश्चित जन 


ओर आशष्टिनवादियों की “इच्छा” की खोज करना उतना ही कव्नि है जितना इश्वर की । 
.अन्ततोगत्वा कोई भी व्यक्ति इसी निष्क्रप पर पहुँचेया कि अद्वेतवादी राजसच्ा केवड 
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_ अह्वेतवादी दार्शनिकों के सनसन्दिर में ही वास करती है, किसी संस्था में नहीं । 
केवल यह घोषित करना पर्याप्त नहीं है कि राज्य एक राजसत्ताघारी संल्था है। यह 
बताना आवश्यक दे कि राज्य के कोन-से अंग में यह सत्ता निहित है जोर क्‍या अद्वंतवादी 
राजसत्ता को विशेषताएँ उस अंग की सत्ता पर लायू हो सकतो दें। जाष्टिनवादी इस 
सम्बन्ध में असफल होकर छायावादी “इच्छा” की शरण छेते हैं। अतः चद्द दर्शन तथा' 
'पुविश्लेपण अपर्याप्त है । 
अपूर्ण /---आस्टिन के “निश्चित जनश्रेष्ट” का प्रमुख ही नहीं भपितु एकसान्र कार्य 
आशा देना है भोर जनता का कार्य कर्तव्यपरायणता। “निश्चित जनप्रे्ट” भाज्ञा देता है 
भोर जनता स्वरभावतः उस आज्ञा का पालन करती है। यह इप्टिकोण सीमित तथा 
अपूर्ण है। 
वास्तव में नागरिक के जीवन में अधिकारों थोर कर्तव्यों का समान स्थान है। 
अधिकार भोर कर्तव्य अन्योन्याश्रित ६। कहा जाता है कि प्राचीन ओर आधुनिक 
दष्टिकोणों में यह अन्तर है कि जहाँ प्राचीन युग में करतंज्यपरायणता को प्रधानता दी जाती 
थी वहाँ आधुनिक काल में अधिकारों को। आज नागरिक का छक््य कर्तव्यपरायणता री 
नहीं अपितु अधिकारों की उरक्षा एवं उनकी बूद्धि भी है। 
अद्वेतवाद ने राष्ट्रीय राज्यों को दाशनिक पुष्टि थी। -सध्यकालीन स्थानवादी 
संस्थाओं का अन्त इन नये राज्यों के प्रादुभाव से दो गया था। ण्र राज्य भोर नागरिक 
के मध्य सीधा सम्बन्ध स्थापित हुआ। .भंब नागरिक अपने ध्येयों तथा अधिकारों की 
पूर्ति के लिए सीधे राज्य से अनुरोध फरने लगे। इस अनुरोध की सफलता फे हेतु 
नागरिकों ने अन्य संस्थाएँ बनायी । यह स्वाभाविक है। छाल्‍्की ने दीक ही कहा हैं कि 
भलुण्य संघ घनाने वाला प्राणी है। नागरिकों की राजनीतिक चेतना फे साथ- 
साथ इन संस्थाओों के अल्वित्व की बृद्धि हुएं। फलतः जाज इन संधों ( भाधिक, 
सामाजिक, राजनीतिक, धार्मिक, व्यावसायिक आदि ) ने राष्ट्रीय जीवन में सहत्त्वपृण 
स्थान प्राप्त कर छिया है। मध्यकालीन संल्थाओं की भाँति इनका ध्येय भी जनसेवा दे। 
परन्तु मध्यकालीन संस्थाओं के विपरीत इन नूतन संस्थाओं का लत््य जनसत्ता को घृद्धि भी 
है। ये संस्याएँअद्वेतवादी राज्य के लिए काँटों की भाँति हू। ( बहुलबाद वादा 
+-. अध्याय देखिये ) 
इन संघों में निरन्तर सहयोग ओर संघप होता है। बहुर्वादियों का ( मुख्यतः 
लास्की ) सत है कि राज्य भी एक ऐसा द्वी संघ दे। वह इस सहयोग तथा संघप से पर 
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नहीं है। सभी संघ अपने लक्ष्य की महत्ता द्वारा-जनता को अपनी ओर आकर्षित करने का 
प्रयत्ष करते हैं। राज्य सर्वश्रेष्ठ संघ है, परन्तु उसकी श्रेष्ठता निरपेक्ष नहीं है। यह श्रेष्ठता 
सप्रतिबन्ध है। जनवादी युग में राज्य की श्रेष्वा उसके लक्ष्य पर आश्रित है। अधांत्‌ 
श्रेष्ठ लक्ष्य द्वारा ही राज्य श्रेष्ठ स्थान प्राप्त करता है। यह श्रेष्ट लक्ष्य है राष्ट्रीय जीवन का 

' समन्वय .एवं -जनलेवा। तभी नागरिक राज्य को जादर की दृष्टि से देखेंगे। अन्यथा 
निरन्तर संघ-संघरष में राज्य को नीचा देखना पड़ेगा। आधुनिक इतिहास इसका साक्षी 
है।। नागरिक तभी “स्वभावतः” राजाज्ञा का पालन करेंगे जब वह उनकी सर्वांगीण 
प्रगति में सहायक होगा। अतः कर्तव्यपरायणता सप्रतिबन्ध है ओर राज्य का प्रुख 
का आज्ञा देना ही नहीं अपितु लमाज सेवा एवं समन्वय भी है। 

आधुनिक राज्य का वही स्थान है, जो ब्रिटेन या भारतवर्ष के प्रधानमंत्री या खेल के 

कप्तान'का। प्रधानमंत्री के अधिकार अन्य मंत्रियों के समान हैं, खेल के कप्तान का स्थान 

: अन्य खिलाड़ियों के समान है। प्रधानमंत्री या कप्तान का स्थान प्रधान इसलिए है कि वे 
सर्वोत्स एवं सर्वमाननीय हैं । वे आज्ञा अवश्य देते हैं ओर उनकी आज्ञा का अनुकरण उनके 
साथी करते हैं। परन्तु उनकी सत्ता की प्ष्टिभूमि में उनका व्यक्तित्व है। यदि एक प्रधान- 

मंत्री या कप्तान संमनन्‍्वय-कार्य में असफल होता है तो उसे पद त्यागना पढ़ता है। इसी 
प्रकार राज्य सर्वप्रथम एव॑ सर्वश्रेष्ठ संघ तभी माना जा सकता है जब वह सम्ाज-सेवा कार्य. 
में. अन्य संघों का समन्वय कर सके। प्रधानमंत्री या कप्तान की भाँति राज्य भाज्ञा 
अवश्य देता है। वही एकमात्र संघ है जो दुसन-यंत्र का प्रयोग कर सकता है, परन्तु उसकी._ 
सत्ता की पृष्ठभूमि में समाज-सेवा एवं समन्वय-कार्य है। 

आए्टिन का दर्शन व्यक्तिवादी युग की देन है। व्यक्तिवादी राज्य के काये सीमित 

थे। - आस्टिन के सत्ताधारी की भाँति वह छल्यवस्था सम्बन्धी नियम-निर्माण करता था। 


आज राज्य का कार्य समाज-सेवा ओर सामाजिक समन्वय है। इस रक्ष्य-पूर्ति के देते ही 
वह आज्ञा देता है तथा नियम बनाता है। उसका आज्ञा देने का अधिकार निरपेक्षे या 
अप्रतिबन्धित नहीं है जेसा आस्टिनवादी सोचते हैं। आधुनिक जनवाद में नागरिक की. 
कर्तच्यपरायणता तभी -स्वाभाविक है जब उसकी सर्वागीण प्रगति सम्भव हो। अतः 
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ज्ञान आस्टिन १२४ 
-(ख़) मीमांसात्मक 


भीमांसा की कई प्रथाएँ हं--विश्लेपणवादी, इतिहासवादी, राप्ट्रवादो, विकासवादी, 
समाजशाखवादी ओर दर्शनवादी। जद्गैववाद से सम्बद्ध मीमांसा विग्लेपणवादी है । हन 
प्रथाओं के जनुसार नियम के स्लोत भिन्न-भिन्न हैं। इनके नाम ही इन प्रयाओं के भेदों फे 
निर्देशक हैं। अन्य प्रथाएँ विश्लेपणवादी मोमाँसा को स्वीफार नहीं करती। 

विश्लेषणवादी मीमांसा के अनुसार नियम-निर्मात्री संस्था ह्वो नियम का एकसात्र 
स्नोत है। केचल राजसत्ताघारी राज्य या “निश्चित जनश्रेष्टट की जाज्ञा हो नियम है, अन्य 
प्रथाएँ या रीति-रिंवाज़ नियस नहीं हैं। रॉस्को पोंड ( 808००० 7०४०१ ) ने ढोक फह्दा 
हैं कि विश्लेषणबादी मीसांसा के अनुसार नियम-निर्माण मशीन की गति फी भांति है । 
मशीन का बटन दुवाइये, वह गतिशील हो जायेगी। राजसत्ताधारी ने जाज्ञा दी भोर 
नियम बना । वास्तव में सप्ट्रीय विशेषताओं, ऐतिहासिक प्रवृत्तियों पुवं सामाजिक 
जीवन कादि का नियम-निर्माण में सहत्त्वपूर्ण स्थान होता है । आधुनिक जनवादी समाज 
में भन्‍्य संघों का नियम-निर्माण पर प्रभाव पढ़ता हैं। ऐसी परिस्थिति में नियम के सूलछ 
स्रोत को खोज उतनी द्वो असम्भव है जिवनो इस समस्या की पूर्ति कि “अंडा पहिले हुआ 
कि मुर्गी” । यह तो सत्य दे कि राज्य सर्वोच्च नियम विधायनी संस्था है, परन्तु यह भी 
सत्य है कि बह एकमान्न संस्था नहीं है ओर न उसका नियम-निर्मांण फा अधिकार 
स्वेच्छात्मक है | 

जैसा ऊपर कहा गया हैं, वीनोग्राठोफ फे मतानुसार विश्लेषणवादी ( भद्देतवादी या 
आप्टिनवादी ) सीमांसा अपर्याप्त एवं अपूर्गा हैं। आस्टिनवादी सीमांसा अपयांप्त 
इसलिए है कि वह केवल व्यवस्थापक्र द्वारा निर्मित विधियों को ही नियम सानती एऐ, 
न्यायालयों द्वारा निर्मित नियमों एवं लोकिक नियमों को नहीं । यह झपूर्ण इसलिए है कि 
संदेधानिक नियम, अन्तर्राष्ट्रीय नियम एव नियम का प्रमाण इसके छेत्र से परे है। 

अपर्याप्त :--आए्टिन ने कहा था कि नियम वही है जिसे “निश्चित जनश्रेष्ट? 
निर्सित करे या मिपेध न करे। उत्कृष्ट द्वारा निकट की दी गयी भाज्ञा दी नियम है। 
केवल राजससाघारी संसद द्वारा निर्मित विधि ही नियम है। अतः नियस का एकमात्र 
ओत “'निस्चित जनप्रेए” हो है, अन्य कोई संस्था एवं परम्परा नहीं 

सभी देशों में न्यायालय के निणयों को नियम तुल्य साना जाता हैं। एक न्यायालय, 
मुख्यतः उच्चतम न्यायालय, का निर्णय अन्य न्यायालयों के लिए पथप्रदर्शक तथा परस्परा 


ऊ 
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का स्थान ग्रहण करता है। साधारणतः देखने में आता है कि वकीलगण अन्य न्यायालयों 
के निर्णयों का उद्धरण देते हैं। बकोल न्यायांखुय में कहते हैं कि अध्ुक न्यायालयों ने ऐसे 
ही सुकदमें में इस प्रकार का निर्णय दिया है, इसलिए इस न्यायारूय को भी ऐसा ही निर्णय 
देना चाहिये। यदि न्यायाधीश इसका अनुकरण करें, प्रायः करते सी हैं, तो उनके लिए 
ऐसे निर्णय नियम तुल्य नहीं तो भोर क्या हैं ? परन्तु आल्टिनवादी मीमांसा के अनुसार ये 


- निर्णय नियस नहीं माने जा सकते, क्योंकि ये किसी “निश्चित जनश्रेष्ट” द्वारा निर्मित नहीं हैं । 


यह आश्वर्यजनक है कि आस्टिन ने अपने देश के “नियमों का अध्ययन उचित रूप 
से नहीं किया । ब्रिटेन के संविधान में न्यायालयों के निर्णयों का महत्त्वपृण स्थान है। 
वहाँ कोई लिखित संविधान नहीं है। ये निर्णय त्रिटिश संविधान के मुख्य अंग माने जाते 
हैं। ब्रिटिश नागरिक के मोलिक अधिकार (ए7087060767 ए्ं४708 ) किसी एक 
ग्न्ध में संग्रहीत नहीं हैं। ये अधिकार राज्यविधियों, छोकिक नियसों एवं न्यायालय के 
निर्णयों पर आहत हैं । ( जूरी--7ए:ए- सम्बन्धी अधिकार तथा अन्य वेयक्तिक अधिकारों . 
की रक्षा निर्शयों पर - आश्रित है। इस सम्बन्ध में आ0ए4 ०, ४7507 5 08#9 
०, 08७४8 $ एर8०७ ७. 0ए7णंण्डट आदि मुकदमें प्रसिद्ध हैं। 0 अतः इन निणयों. 
का राष्ट्रीय जीवन में प्रमुख स्थान है । 

यही नहीं, आल्टिनवादी सीमाँसा के अनुलार छोकिक नियमों को नियम नहीं साना. | 
जा सकंता। ये भी किसी “दीपैकाय” था “निश्चित जनश्रेष्ट” द्वारा निर्मित नहीं होते। - 


इनका स्रोत परम्परा है, कोई राजकीय संस्था नहीं । परन्तु व्यवहार में ये नियम उतने ही 


सान्य हैं जितनी राज्यविधियाँ। इन छोकिक नियमों का उल्लंघन एक निरपेक्ष शासक भी 
नहीं कर सकता। ब्रिटिश संविधान में इनका भी उच्च स्थान है। १७वीं सदी के ऐतिहासिक 
नरेश-संसद्‌ संघर्ष में इन नियमों के अस्तित्व का एक मद्दतत्वपूरों स्थान था। संसदीय 
नेताओं एवं न्यायाधीशों का कहना था कि राजा छोकिक नियमों का उल्लधन नहीं कर 
सकता। ये नियम अभी तक असंग्रहीत रूप में चले आ रहे हैं ओर राष्ट्रीय जीवन में उच्च 
स्थान रखते हैं। आल्टिन ने अपने देश की इस परम्परा की ओर से आँख मूंदी |. 

प्रसिद्ध इतिहासवादी सीसांसक मेन ने आल्टिनवादी मीसांसा की आलोचना 
करते हुए कहा कि भारतवर्ष जैसे देशों में यद्द मीमाँसा छागू नहीं हो सकती। उसने 
बताया कि महाराजा रणजीतसिह जेंसा निरपेक्ष शासक भी लोकिक नियमों का अनु 
करता था। इस सम्बन्ध में जोर भी कई उदाहरण दिये जा सकते हैं । दक्षिणी भारत में 
सामा की कच्या से विवाह की प्रथा विद्यमान है। इसका एकमात्र आधार लोकिंक नियम 
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ग्रेटानागपुर की पहाड़ियों में रहने वालो अर्ध-सभ्य जातियों का ऊपनी परम्परा में पृण 
विश्वास है, वे उसे प्रधानता भी देते है। उनका जीवन परम्परा द्वारा संचालित होता है। 
भध्यकालीन समाज में राज्य के नियमों का सर्वाचच स्थान नहीं था। भारतवर्ष में धर्म 
तथा रीति-रिवाज्ञ राज्यविधि से उच्च माने जाते थे। बृहदारणयक उपनिषद्‌ के अनुसार 
धर्म राजा का राजा है। इस सम्बन्ध में घार्सिक तथा अथ प्रथाओं के बेसाओं का मदेस्य 
की। भध्यकालीन यूरोप में धामिक नियम एवं नेसगिक नियम सर्वोपरि माने जाते थे । 
उन युगों में धर्म की प्रधानता के कारण ये नियम ईश्वरदत्त साने ज्ञाते थे। यह कहना अजु- 
चित न होगा कि चल्ठुतः इनका भाधार दगी ( 7,0०० 2ण8०६ ) की “सामाजिकता” थी। 
“सामाजिकता” रुपो वेयक्तिक आन्तरिक नियम ही राज्य तथा अन्य नियमों की धात्नी है। 
कोई भी राज्य “सामानिकता” को आस्तरिक भावना का उल्लंघन नहीं कर सकता ओर 
न उस पर आाएटत देवी, नैसर्गिक एवं छोकिक नियमों का ही । 
विशए्छेषणवादी सीमासा केवल राज्य विधियों से ही सम्बद्ध है। वह स्यायालुयों फे 
निर्णयों, छोकिक नियमों, धार्मिक नियमों एवं नैसर्गिक नियमों पर छागू नहीं हो सकती। 
आस्टिनवाद केवछ आधुनिक ससंगठित राज्यों से ही सम्बद्ध है, प्राचीन समाज से नहीं। 
उस समाज फे संगठन एवं संचालन में लोकिक, धार्मिक एवं मैसर्गिक नियमों की प्रधानता 
' थी। उस युग में कोई “द्वोघकाय” या “निश्चित जनश्रेष्टट न था। यही नहों, आधुनिक 
राज्यों में भी छोकिक नियमों एवं न्यायालयों के निर्णयों का भहत्वपूर्गा स्थान है। 
आस्टिनवाद इनका अस्तित्व स्वीकार तो करता है, परन्तु उसके अनुसार छोफिक नियम 
तभी नियम माने जाते हैं. जब सत्ताधारी इन्हें निषेध न करे । वस्तुतः सत्ताधारी इन्हें 
निषेध न कर स्वीकार ही नहीं करता अपितु उसे इनका अनुकरण करना पढ़ता है। अतः 
यह मीसांसा अपर्याप्त है। 
अपूर्ण «--विश्लेषणवादी सीमाँसा केवल नियम-निर्मांण से ही सम्पद्ध है। 
राजसत्ताधारी की आज्ञा स्वतः नियस घन जाती है। इसके अनुसार नियम का शाश्षय 
राजसत्ताघारी का अधिकार है। हीयन श्ञॉ ने ठीक ही कहा था कि जास्टिन को मीमांसा 
में सदा ही हवलूदारी की गन्घ रही है । 
आश्रय फे प्र पर आास्टिनवाद का खोखलापन स्पष्ट दै। जाधुनिक जनवाद में 
4 राजसत्ताधारी की आज्ञा नियम का रूप तभी धारण करती है जप वह प्रत्यक्ष या परोक्ष रुप 
से जनस्वीकृति पुर्व॑ नेतिकता पर आश्रित हो। हाँ, शासन के हेतु शक्ति आवश्यक है । 
परन्तु जनवादी युग में केवल ढंडें के चछ नियम . छाग्ू नहीं किये जा सकते। उदाइरणाधे 


, रेप | . अद्वेतवाद 


'निरपेक्ष प्रिटिश शासक श्री, भारतवर्ष में जन इच्छा, नेतिकता, धर्म आदि के विरुद्ट नियम 
चना सके या छागू न कर सके।, परन्तु आस्टिनवादं में ज़्ाक्षा तथा कर्तव्यपरायणता की 
अधानता है, जनमत की नहीं । यह दृष्टिकोण पूर्णतया न्रुटिपू्ण है। .- ४ 

संवेधानिक नियमों पर आस्टिनवादी सीमांसा छाग्रू नहीं हो सकती। ऐसे 
नियमों का छ्लोत क्रान्ति, सक्रिय या असहय्रोय आन्दोलन, एवं जनमत है। थे “निश्चित 
लवश्रेष्ट” की , आज्ञा नहों हैं। संविधान दो प्रकार के होते हैं--नमनीय . जोर अनमनीय 
अनसनीय संविधान में संवेधानिक परिवर्तनों के लिए परोक्ष या प्रत्यक्ष रूप से जनता क 

अनुमति प्राप की जाती है। नम्नतीय संविधान में संदेधानिक तथा साधारण-नियम-निर्माण 
- की पद्धति एक-सी होती है। ब्रिटेन के नमनीय संविधान के. सम्बन्ध में_ डी छोम (॥08 
7,0970७ ) के ऐतिहासिक कथन का उद्धरण दिया जाता है। उसका कहना था कि 
ब्रिटिश संसद सभी विषयों पर नियम-निर्माण कर सकती है; वह-केवल पुरुष को स्त्री ओर 
त्री को पुरुष नहीं बदा सकती । वल्तुतः यह संसद्‌ सनसाने नियस नहीं.बनाती। यदि 
चह ऐसा करेगी तो, जेसा लास्की ने कहा था, उसे संसद नहीं माना जा सकता। क्योंकि 
संसदीय सरकार का सार हैं जनमत द्वारा शासन। देखने में आता है. कि ब्रिटेन में भी 
साधारणतः संवेधानिक नियमों के निर्माण में जता की स्वीकृति प्राप्त की ज्ञावी है। १६१६ 

-का कानून इसका साक्षी है । | 9५ हर 
अन्तराष्ट्रीय नियमों का ज्लोत भी किसी “निश्चित जनश्रेष्ट” की आज्ञा नहीं होता,। 


न; अब के 


उनका भाधार विश्व-शास्ति की भावना, सानवता एवं सामाजिकता है। यातायात की 
बुद्धि से आज अत्तर्राष्ट्रीय-जनमत-सम्भव-हो. गया है। कोई भी..निरपेक्ष शासक जनमत का 
-डल्लंघन नहीं. कर-सकता-- अर्थात्‌ कोई भी “निश्चित जनप्रेष्ठ” अन्तर्राष्ट्रीय निग्रमो 
सन्धियों एवं नेतिकता को परों तले नहीं कुचछ सकता। जन्यथा विश्व-जन्मत उसको एक 
-स्वर से विरोध करेगा । फरूत: ऐसे राज्य को कभी न कभी .मुंह की :खीनी पड़ेगी। 
इसी हेतु कोरिया में अप्रेरिका की सेनाएँ संयुक्त राष्ट्रसंघ की सेनाओं की दवेसियत से ओर 
चीन की सेनाएँ स्त्रयंसेवकों की हैसियत से लड़ रही हैं । 
.. अतः जाज सद्गैतवाद राजनोतिशास्र तथा मीमांसा की दृष्टि से अपयाप्त ओर जप 
“है। शधचीं, १७वीं मोर १८वीं सदियों,में इस दर्शन ने राष्ट्रीय राज्यों की- पुष्टि की तथा 
सीसांसा की अनिश्चितता को दर किया ।. यह इस दशंन की बड़ी देन थी। परन्तु आज्ञ-३ 
जनवादी युग में यह सिद्धात्त, पूर्णतया असन्तोषजनक है। - २०वीं सदी में बहुलवादी दशन 
-का, जो अद्वेतवाद विरोधी है, प्रादुर्भाव हुआ। . जहाँ अद्वतवाद के अजुसार राज्य सब- 


४ 
के 
$ 
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शक्तिमान्‌ संस्था है, बहुल्वाद उसे केवल सर्वसान्य स्थान प्रदान करता है। ( इस सम्बन्ध 
में बहुलवाद वारा अध्याय देखिये ) 


विशेषताएँ 
पु:  सद्ेतवादियों का वर्णन अपर्याप्ततसा होगा यदि अद्वेतवादी राजसत्ता की विश्ेपताओं 
का चघर्णन न किया जाय। ये विशेषताएँ हैं :-- 
_निरपेक्षता :--भदैतवादियों के अनुसार निरपेक्षता राज्य की सर्वश्रेष्ठ विशेषता 
है। निरपेक्षता के दो पहल होते हैं--आन्तरिक जौर वाद्य । 
जआान्तरिक दृश्टिकोण से राज्य का विरोध कोई भी ध्यक्ति था व्यक्ति-समृह्ठ नहीं फर 
सकता। उसकी प्रादेशिक सीमा में सभी नागरिक ओोर उनकी संस्थाएँ उसके कषघीन 
होती हैं । उनको राज्य की आज्ञा का अनिवाये रूप से पालन करना पढ़ता है। पर्मेस- 
( 8078०३७४ ) के सतानुसार राज्य नागरिकों को उनकी इच्छा फे विछद, उन्हें बाध्य कर 
सकता है। इस अधिकार एवं शक्ति की अनुपस्थिति में जराजक समाज ऐगा, राज्य 
नहीं । अर्थात्‌ राज्य सर्वेसवां है। 
वाद्य नीति की दृष्टि से राजसत्ताधारी राज्य पर कोई नियंत्रण सम्भव नहीं है। फोई 
अन्य राज्य उसको जाज्ञा नहीं दे सकता। अन्तर्राष्ट्रीय नेत्तिकता, सन्धियाँ भोर नियम 
एक राजसत्ताधारी राज्य को वाध्य नहीं करते। उनका अनुकरण करना राज्य की स्वेच्छा 
पर निर्भर करता है। अद्देववादियों के इष्टिकोण से अन्तर्राष्ट्रीय नियमों को नियम नहीं 
साता जा सकता । इनकी प्रष्ठभूमि में राज्य की तलवार नहीं है। अद्देतवादी दाशनिफ 
राज्यों के पारस्परिक सम्बन्धों की तुलना ह्ाब्स के प्राकृतिक सनुप्यों फे सम्बन्धों से फरत 
३--भर्थात्‌ वे एक दूसरे के प्राणों के शत्र हैं। यह कह्टना अनुचित न होगा कि अद्टेतयादी 
(भास्टिन ) भोर उम्र आदर्शवादी ( ह्टीगेल भोर वोसाँके ) एक ही मार्ग फे पविक हैं 
अद्वेतवादियों ने रानसत्ताधारी के क्षेत्र को छुछ सीमित अवश्य किया था। थोंदाँ 
जे स्पष्टलः राजसत्ताधारी को नैसर्गिक भोर मोलिकि नियमाँ के अधीन माना था। एाब्स 
ने कहा था कि राजसत्ताघारी कोई भी अन्याय नहीं कर सकता भोर न किप्ती सागरिक को 
$आणस्याग के छिएु घाध्य कर सकता है। खुसो ने “सामान्य इच्छा” के क्षेत्र को 
केवल सामान्य विपयों तक ही सीमित रखा था। वेन्चम का राजसत्ताघारी उपयोगिताबाद 
का उल्लंघन नहीं कर सकता था। जस्टिन ने अपने गुरु के उपयोगितादाद का परित्याथ 
& 


१३० अद्वेतवाद 
नहों किया।. हांग्स, रुसो और वेन्धम की-साँति जस्टिन दवी नियमों, नेसगिक. नियम 
तथा छोकिक नियमों को राजसत्ताधारी के सार्म में बाधक नहीं मानता था ।. परन्तु वेन्धर 
को भाँति उसने डपयोगितावाद को नेसगिक नियमों का स्थान दिया। आह्टिन वे 
अनुसार उपयोगिता ही देवी नियम एवं देवी अधिकार की सूचक है । इसलिये राजसत्ताधारी 
उपयोगिता के अधीन है। वह वेन्थमवादी उपयोगिता के विपरीत नियम-निर्माण नहीं 
कर सकता। स्वकालीन अद्वंतवादी समर्थक अपने आलोचकों का मह बन्द करने के ढि। 
हीगेल आदि की दुह्दाई देते हैं। उनका कहना है कि अद्वेतवादी दार्शनिकों ने भी राजसत्ताधार 
को सीमित वनाया था। परन्तु वे भूल जाते हैं कि ये सीमाएँ समुद्र में अप बंंदोंक॑ 
भाँति हैं। ये सीमाएँ अद्वेतवादी निरंकुशता को देसे ही नहीं छिपा सकतीं जैसे हिटलर क॑ 
तानाशाही को उंसके दुछ का नाम | ( हिटलर के दुरू का नाम 'राष्ट्रीय-समाजवादी दल 
'था। वास्तव में यह दुछ ओर समाजवाद दोनों २ ओर .६ की तरह थे। ) केल्सन (०॥४७॥ 
ने, जो प्रसिद्ध -मीमांसक है, अद्वेतवाद को नग्न रूप दिया है।. उसका- कहना हैं वि 
देधोनिक दृष्टि से राज्य सर्वेर्वा है। चेह कोई भी भूल नहीं कर सकता। यही इसक॑ 
झूंल विशेषता है ओर अन्य विशेषताएँ इसी पंर आंश्रित हैं। 

. व्यापकता, अदेयता एवं स्थायित्व;-- अद्वेतवाद - के अनुसार राजसत्ता का क्षेत 
व्यापक है। राजसत्ताधारी किसी भी विपय या संस्था सस्वन्धी नियम वना सकता है। 
अंपनी प्रादेशिक सीमा में वह सर्वाधिकारी है, प्रभु है। कोई भी संघ, भले ही उसका 
क्षेत्र अन्तर्राष्ट्रीय क्यों न हो ( जैसे ईसाई धर्म ), राज्य के नियमों से परे नहीं है। केबल 
परदेशी नागरिक कुछ विषयों में राज्य के अघीन नहीं होते हैं। राजदूतावास: ओर उसके 
निवाली राज्य-विधियों के अधीन नहीं होते। -अन्तर्राष्ट्रीय परम्परा के -अनुसार दिल्ली 

में बह प्रादेशिक घेरा, जिसमें क्रॉस का दूतावास है, क्रांस की भूमि साना जाता है। .डसे 

- भूमि पर क्रॉस के नियम छागू होते हैं, भारतवर्ष के नहीं। राज्य की व्यापकता केवल 

परदेशी नोगरिकों ओर राजदूतावासों से ही सीमित है । अन्य सभी विषय उसके एकाधिकार 
की सीमा के अन्तर्गत हैं । 


से हटाने का अश् है राज्य का अन्त करना | - राजसच्ता के विना राज्य उसी प्रकार है जसे 
प्राणदीव पुरुष। राज्य, न कि उसका अंग, राजसत्ताधारी है।. अस्थायी: रूप से राज्य 
अंपने राजसचाधारी अधिकार किंसी संस्था को दे सकता है.। इस कार्य से उसके सत्ताधारी 
-रुप का जेन्‍्त नहीं हो जाता। वह उन अधिकारों को स्वेच्छाजुसार चापस छे- सकता है। 
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दि एक राजसत्ताधारी रोंजा या संस्था पद त्याग करे तो यह नहीं कहा जा सकता दि 
प्रमसत्ता कां अन्त हो गया है। ऐसे कार्य से तो राजसत्ता का फेवल स्थान परिवर्तन होता 
१। अतः राजसर्ता को राज्य से इटने का जथ | राज्य की आत्महत्या । 
राजसत्ता, बेसे ही स्थायी है जैसे राज्य। ये एक दूसरे से अलग नहीं किये जा 

पकते । जब तक राज्य है, राजसत्ता रहेगी। जब तक राजसत्ता है, तथ तक ऱ्प रहा । 
ररकार में परिवर्तन होने से राज्य या राजसत्ता का अन्त नहीं होता । 

अविभाषज्यता :--राजसत्ता का विभाजन नहीं हो सकता। राज्यों में शक्ति- 
चेभाजन के कारण राज्य के कार्य विभाजित हो गये हैं, परन्तु इस विभाजन से राजसत्ता का 
विभाजन नहीं होता। विलोवी ( पर. ए. एा॥0ए४४09 ) के मतानुसार राजसत्ता 
गक्ति-संग्रह से बढ़कर है। उसका तथ्य शक्तियों की गणना से सीमित नहीं है। घह 
खयये एक राशि है ओर उस सर्वोच्च राजनीतिक शाक्ति का प्रदर्शन करतो दे जो राज्य में 
नेहित है । राजसत्ता अनिवार्य रूप से एक राशि दे कोर अविभाज्य एे। खुसो ने कद्दा था, 
परह राज्य-इच्छा, भले ही वह अस्य राज्य-अंगों द्वारा कार्यान्वित होती हो, एक राशि है । 

राजसत्ता के भेद :--भद्ट तवादु फे अनुसार राज्य एक राशि हैं। जैसा ऊपर फटा 
गया है, अद्वेतचाद का जन्म ओर प्रसार एकात्मक राज्यों के चातावरण में हुआ घा। 
गुकात्सक राज्य एक केन्द्रस्थ संस्था है। अतः अनुमान किया जा सकता था कि राजसत्ता 
पी एक राशि होगी । इस अनुमान का प्रदर्शन अद्वेतवाद भली-भाँति करता है। १६वीं सदी 
में ओद्योगिक क्रान्ति के फलस्वरूप एक नयी सम्यता का प्रादुर्भाव हुआ सामाजिक जीवन 
मं स्पर्धा जोर संघर्ष ने महत्त्वपूर्ण स्थान ग्रहण किया। सामाजिक ओर राजनीतिक जीवग 
नटिल हुआ। फछतः राजसत्ता एक राशिन रह सकी। उसने कई रुप घारण किये । 
अतः राजनीतिशासत्र की दृष्टि से राजसत्ता के अनेक प्रकार हो गये । 

नामसात्रीय राजस ता ( ॥ए६८ ०7 ऐ०्फ्ांगणे $०एशणंहा व ) ४८ कई राप्ट्रों 
में राष्ट्राष्यक्ष नाममान्नीय राजसत्ताघारी साना जाता हैं। पिदिन में सम्नाद का ऐसा दी 
व्यान है। सम्नराद ही राष्ट्र का सर्वप्रमुख नागरिक है। सक्नाट की स्वीकृति फे बिना 
एज्य का कोई भी कार्य संचालित नहीं हो सकता, कोई भी नियुन्दि नहीं ऐो सफती। 
वैसा ही स्थान फ्रांस ओर भारतवर्ष के राष्ट्राध्यक्षों का है। बाल्तव में ये राजसत्ताधारी 
कोई सी कार्य बिना उत्तरदायी मंत्रिमंडल की स्वीकृति तथा सस्मति फे नट्टी कर सझते । 
रेघानिक दृष्टि से वे राजलत्ताधारी दें, परन्तु बाल्तविकता की दृष्टि से फेवछ नामसात्रीय 


शहर .._ अह्वैतवाद 
सत्ताघारी। इसीलिय्रे इंगलेंड के समन्नाट को रबर की मुहर (+प्राए७ ४६४०७ ) या 


हस्ताक्षर करने का यंत्र (8807४ 708४०४४०) कद्दते हैं। इसो के आधार पर यह उप्रसिद्ध 
सूत्र-वाक्य है--“सम्राद कोई भूल नहीं कर सकता" (५७ फ्ंफहु 6७६७-१० ४० छ078) । 
घंधानिकन-राजसत्ता (/०४७) ०7 66 / ६४76 80ए०7०ं8४४४ए) ३--वधानिक दृष्टिकोण 
से नियम “निम्मान्री संस्था राजसत्ताधारी है। ब्रिटेन में सत्राट ओर संसद वेघानिक 
राजसत्ताथारी हैं। वे किसी प्रकार का नियम बना सकतेहं। राष्ट्र के समस्त न्यायालयों 
को इन नियमों को स्वीकार करना पढ़ता है। राज्य की प्रदेशिक सीसा में कोई भी 
संस्था वेधानिक दृष्टि से इच नियमों का उल्लंधन नहीं कर सकती । यहाँ डी लोम 
का ऐतिहासिक. -कथनव-दहुहराना-अनुपयुक्त न होगा। उसके अनुसार ब्रिटिश संसद 
फेवछ स्री को पुरुष ओर पुरुष को स्त्री नहीं बना सकती, वह अन्य सभी विपयों से 
सम्बन्धित नियम-निर्माण कर सकती है। एक विवेय क्र तभो नियम का रूप घारण करता 
है जब उस पर सम्नाद के हस्ताक्षर हों । भतः सम्राट ओर संसद वेधानिक संचाधारी हैं। 
राजनीतिक तथा वास्तविक -राजसत्ता (?णांधंए्श 0. थे [60० 
80ए०7थं४०४४ ):--कुछ परिस्थितियों के कारण संघदें, जो वेघानिक राजसत्ताधारी सानी 
जाती हैं, वास्तविक राजसत्ताधारी नहीं हैं। आवुनिक सम्राज-सेवक राज्य में संसद 
जैसी संस्था न तो नियम-निर्माण में ही अपने एकाधिकार का वास्तवीकरण कर सकती “ 
है ओर व कार्यपाल्कि ओर शासन पर वास्तविक नियंत्रण रख सकती है। ब्रिटेन में 
अनुशासन! ने भी कार्यपालिका के एकाधिकार की पुष्टि को हे। फलूत: कार्यप्रालिका-ही 
चाल्वविक राजसताधारो है, संसद नहीं। अच्य देशों के राजवीतिक दुलों की भाँति 
भारतीय काँग्रेस के नेताओं का संसद के काँग्रेसी दुरू में बोलबाला है। सरयुक्त राष्ट्र 
अमेरिका में शक्ति-विप्ताजव है। संवेधानिक दृष्टि से काँग्रेस ( वहाँ की संसद ) ही 
नियम-निर्माग करती है। परन्तु कुछ नयी परिस्थितियों के कारण राष्ट्राध्यक्ष का भी 
परोक्ष रूप से नियम-विर्माण में महत्त्वपूर्ण स्थान होता है। इसीलिए विश्व के -वेघानिक 
राष्ट्राष्यक्षों में अमेरिका का राष्ट्रपति सब॒ते अधिक शक्तिशाली माना जाता है। इस प्रकार 
प्रायः सभी देश्षों में कार्यपालिकाने वास्तविक राजसत्ताधारी ल्थान ग्रहण कर लिया है। 
जनवादी राजसत्ता (?०ण&६ 5०ए००ं8०४४ ) +आधुनिक थुग जनवादी 
युग है। जांगरित जबवा केवल निर्वाचन द्वारा ही नहीं वरन्‌ अन्य प्रचारयंत्रों द्वारा राज्य 
की नीति पर प्रभात डाढवी है। भाषण, छेख, आन्दोलन आदि द्वारा जवमत बनता है 


सारांध्ष हर 


भोर सरकार को जनम॒त की जानकारी होती है। शासन को रद बनाने के हेतु सरकार 
अपनी नीति जनमत के अनुसार ढ्राल्ती है। तभी शासक दर को आगामी निर्वाचन में 
सफलता की सम्सावना हो सकती है। 

. शासक ढढ़े नहीं जा सकते”। आधुनिक जटिझ सासामनिक जीवन में अन्य सानव-संथों 
प्रथा प्रचार-यंत्रों क्षरा समाज को विचारधारा बनती है। इस विचारधारा का प्रभाव 
राज्य की नीति पर पड़ता है। कभी एक संघ और कभी दूसरा, कभी एक 
भान्दोलन ओर कभी दूसरा, कभी एक दृष्टिकोण का प्रचार तो कभी दूसरे का, ये सप्र 
राज्य की नीति पर प्रभाव डालते हैं । ह॒ 

अतः आधुनिक जनवादों में जनता या जनमत ही परोक्षरुप से सत्ताधारी टरि। 
इस इश्कोण से जनता दो प्रकार की होती है--निर्वाचक्गण तथा समल ज़नता। जहां 
सरकार की नियम-विधायिनी संस्था के संगठन का सम्बन्ध है निर्वाचक सत्ताघारी 
हैं। जहाँ तक सरकार या राज्य की नीति का प्रश्न है, जनसत, जो समस्त जनता के 
मत का योग है, सत्ताधारी है। 


सारांश 


१६वीं सदी की राजनीतिक परिरिथति में अद्वेतवादी दर्शन का जन्म हुआ था। 
वोदाँ, हाब्स, रूसो, वेन्थम और आरिटन इसके म्रमुख वेत्ता माने जाते हैं। श्ट्वीं 
ओर २०वीं सदियों में कई मीमांसक ओर संविधान वेत्ता (जेंसे डायसी, आ्रायस, हालेड, 
जेशरे ब्राउन, केह्सन श्रादि ) अद्वेतवाद के समर्थक हैं । 

हाव्स अद्वेतवादी दर्शन का सम्राठ था ( लास्की )। आरिटन ने इस दर्शन को 
वेधानिक रूप दिया | आस्टिन-कृत राज्य ओर राजसत्ता की परिसमाषा ( १८३२ ) श्री 
तक अद्वेतवाद की प्रामाणिक परिभाषा मानी जाती है। यह परिभाषा है-वदि एक 


“मिश्चित जनश्रेण्ट! किसी अन्य जनश्रेष्ट की आज्ञा स्वभावतः पालन न करता ही आर 
उसकी आज्ञा का पालन एक समाज का वहमत स्वमावतः करता हों, ते बद 


#म्रिडश्चित जनश्रेष्ट] उस समाज में राजसत्ताघारी ६ ओर वद समाज ( “निश्धिन 
+जनश्रेष्ट! सहित ) राजनीतिक तथा स्व॒तंच् समाज है | 


अतः आस्टिन के अनुसार राज्य में राजसत्ता निहित है। राजनना, अऋविभाज्य, 


श्च््टे £ बजल्पेस्त पे ४) सा की इप्ट राज्य: न गत 
स्थायी, अदेय एवं निरपेन्ष है। मीमांसा की दृष्टि से केवल राज्य-विधियाँ ही निश्म + 


। 


श्श्् का जद्वेंत॒वाद 


राज्यशास्त्र की दृष्टि से आस्टिन का अद्गैतवादी दर्शन अपर्यात्त है। पूर्ववर्ती 
अद्वेतवादियों के परम्परानुसार आस्टिनवाद भी एक़ात्मक राज्यों से सम्बद्ध है, संघात्मंक 
राज्यों से नहीं | आस्टिन ने ब्रिटिश एकात्मक व्यवस्था में “निश्चित जनश्रेष्ट” की खोज 
की। उसने एक सांस में राजा, लार्डगण तथा- निर्वांचों को और दूसरी में राजा 
लार्डगण तथा छोटी धारा सभा को राजसत्ताघारी वताया । जब एकात्मक राज्य के 
केन्द्रीकरण एवं एकन्रीकरण -में “निश्चित जनश्रेष्ट) का पता नहीं लग सकता, तो 
संघात्मक व्यवस्था के विकेन्द्रीकरण .में तो यह असम्भव है। आस्टिनवाद “यदमाव्यम्‌ 
नीति” के युग का दर्शन है। आज राज्य के समाजसेवक होने के नाते शासन-व्यवस्था 
इतनी जटिल हो गयी है कि संसदों के स्थानों पर कार्यपालिका था नोकरशाही ही 
वास्तविक सत्ताघारी वन गयी हैं। आज की जनवादी व्यवस्था में, जेसा जान 
चिपमेन ओ का कहना है, “समाज के वास्तविक शासक ढूँढ़े नहीं जा .सकते”। 
आस्टिनवादियों का कहना है कि राजसत्ता एक राशि ओर अविभाज्य है। वह राज्य 
की “इच्छा” में निहित है। वस्त॒ुतः ऐसी “इच्छा” रूपी राजसत्ता की ढूँढ ईश्वर की 
हूँढ़ की माँति असम्मव हैं। इसीलिए, बाकर ने राजस्ता के सिद्धान्त को शुप्क 
एवं फल-रहित विषय बताया है। - ह * 

आस्टिनवाद अपूर्ण भी है। उसके अनुसार राज्य का एकमात्र कार्य आज्ञा देना 
है और नागरिकता का लक्ष्य कर्तव्यपरायणता | वस्तुतः आदर्श नागरिकता का सार 
करत्तंव्यपरायणता के साथ-साथ अधिकारों की सुरक्षा एवं बुद्धि है। इस हेतु अन्य 
नागरिक संघों का यादुर्माव होता है| लास्की ने ठीक ही कहा है कि व्यक्ति संघ वनाने 
वाला ग्राणी है और इस आन्‍्तरिक पवत्ति क्रा अन्त राज्य की स्थापना से नहीं होता | 
राज्य एक संघों का संघ है ( फिगिस) | निरन्तर संघ-सहयोग एवं संघ-संघर्ष में 
राज्य तभी - सत्ताधारी माना जाता है जव वह सत्ताधारी ध्येय ( सुखद जीवन ) की 
पूर्ति करे। इसलिये सर्वोच्च संघ होने के नाते राज्य का सर्वश्रे, महत्त्वपूर्ण एवं गम्भीर 
कार्य सामाजिक जीवन का समन्वय करना है, केबल आज्ञा देना नहीं। सज्य 
एक प्रधानमंत्री या खिलाड़ी कप्तान की भाँति है, एक हवलदार--की हद “माँति नहीं | 
लिडसे ने ठीके ही-कहा हम हें कि राज्य सर्वाच इसलिए है कि वह सामाजिक जीवन का 
समन्वय करता है। अतः राज्य की सर्वोच्चता उसकी सर्वमान्यता पर आश्रित है 
अद्वेतवाद के अनुसार उसकी सर्वमान्यता सर्वेच्चता पर आश्रित है। कह जद 

आस्टिन प्रघधानतः एक मीमांसक था | उसकी तथा. अद्वेतवाद की मीमांसा 
| विश्लेपणवादी है| रॉसको पौंड के मतानुतार यह मीमांसा नियम-निर्माण को मशीन की 


साराश श्श्५्‌ 


गति की भाँति मानती है। विश्लेषणवाद के अनुसार नियम केवल चदी मै जिसे 
राजसत्ताधारी स्वीकार करे या निपेध न करे। वीनोग्राडोफ ले इस मीमांसा प्रथा को 
अपरयात्त एवं अपूर्ण बताया | 

आस्टिनवादी मीमांसा अपर्वातत इसलिए है कि वह न्यायालयों के निर्मयों और 
लोकिक नियमों को नियम तुल्य नहीं मानती | वस्ठुतः न्वायालय के निर्णव नियम-तल्य 

है हैं। ब्रिटिश संविधान में इनका महत्वपूर्ण स्थान है। ये कई मौलिक अधिकारों के 

आधार हैं। लोकिक नियम परम्परा पर आश्रित हैं। ब्रिटिश संविधान में दनका 
भी मुख्य स्थान है। इतिहासवादी मीमासक दैनरी मेन ने कहा था कि महाराजा 
रणजीत सिंह जैसा निरपेकज्ष शासक भी लीकिक नियमों का उल्लंघन नहीं कर सकता 
था। अमी तक मारतवर्प तथा अन्य देशों में लोकिक नियमों का सामाजिक जीवन में 
उच्च स्थान है। प्राचीन भारतवर्ष में धर्म ओर मध्यकालीन यूरोप में धार्मिक नियम था 
नेसमिक नियम को स्वोपरि माना जाता था। इनका आधार परम्परा या ट्रगी की 
“सामाजिकता” है। यह सामाजिकता” ही राज्य एवं नियम की थात्री है। श्रतः 
नियम केवल राजसत्ताधारी की ही आज्ञा नहीं, वरन्‌ “सामाजिकता”, न्यायालयों के 
निर्णय तथा लौकिक नियम भी हैं। आस्टिनवाद केवल आधुनिक सुसंगठित राज्यों से 
ही सम्बद्ध है। उसके द्वारा अ्रति प्राचीन समाज की व्याख्या सम्भव नहीं | 

यह मीमांसा अपूर्ण इसलिए है कि वह नियम के श्राश्रय पर ध्यान नहीं देती । 
हियनंशा से ठीक ही कहा था कि आस्टिन की मीसांसा में हवलदारी की यू है | 
आस्टिनवाद के अनुसार नियम का आश्रय “निश्चित जनश्रेष्ठट! की शक्ति है, जनमत 
नहीं | वास्तव में कोई भी सत्ताधारी डंडे के बल पर शासन नहीं कर सकता। जन- 
स्वीकृति ही शासन का आश्रय है। यह मीमांसा संवेधानिक नियमों तथा अन्तर्गट्रीय 
नियमों पर लागू नहीं हो सकती | संवैधानिक परिवर्तनों के लिए जनस्वीकृति आवश्यक 
है। यह ब्रिटेन जैसे नमनीय संविधानों म॑ भी परोक्ष रूप से आवश्यक मानी जानी £ | 
( उदाहरणार्थ, १६११ का कानून )। अन्तर्राष्ट्रीय नियमों का आधार नेंतिकता, विश्व 
बस्धुत्ध एवं शान्ति की भावना है। ये भी आस्टिनवादी अनुशासन पर शाध्रित नहीं 
हैं। अतः विश्लेषणवाद नियम के आश्रय का केबल एक ही पदलू को ( शक्ति ) 
स्वीकार करता है, जनश्च्छा को नहीं | 

अद्तवाद की सर्वश्रेष्ठ विशेषता निरपेत्नता है। अपने एवंवर्ता चत्ताओ की भांति 
आस्टिन भी राज्य को आनन्‍्तरिक ओर वाहयनीति में निसपेज्ञ मानता है। फेल्सन छा, 


श्ण 


जी इस परम्परा का अनुयायी हूं, कहना है कि राज्य का कोई काय अवध नहों बट 


श्२६ | अद्वेतचाद 


जा सकता । वहुलवादियों ने इस निरपेक्षता का पूृणतः खंडन किया है ! वस्ठुतः 
आधुनिक जनवादी संघीय समाज में अद्देतवाद असन्तोषजनक है। हाँ, आस्टिनवादियों ने 
निरपेकज्षता को सीमित किया था। परन्‍न्ठु ये सीमाए अग्राघ समुद्र में बँदों की भाँति हैं | 
अतः अदद तबादी दर्शन चुट्पर्ण है। यह होते हुए भी उसका राज्यशास्र एवं 
मीमांसा में महत््वपर्णा स्थान है | उसकी सबसे बड़ी देन यह है कि समय-समय पर राज्य- 
विरोधी मनोवृत्तियों का इसके द्वारा खंडन किया गया | मध्यकालीन स्थानवादी मनोवत्ति ! 
एवं सामन्वशाही परम्परा का अद्वतवादी दशन द्वारा अन्त हुआ | राज्य ही वेधानिक 


दृष्टि से राजसत्ताधारी संस्था है । यह अद्वेतवाद की महान देन है ; इसको वहुलवादी 
भी स्वीकार करते हैं | ह 


चतुर्थ अध्याय 


आदशंवाद 
( 700.87.50४ ) 


राजनीतिक दर्शन का यह प्राचीनतम सिद्धान्त है। इसको निरंकुशताबाद 
( 8008०]प#87 ) भी कहते हैं। यह राज्य को एक आदर्श संस्था सानता है। _कर्तव्य- 
परायणता इकी आधारशिला है। इसी मूल स्तम्भ पर इस सिद्धान्त का सवांगीण 
/ विकास हुआ ह राज्य ओर व्यक्ति दोनों को कर्चव्य के वन्धन में बांध कर भागे 
बढ़ाता है। इसका विस्तार करते हुए जहां यह दर्शन राजमक्ति को नागरिक जीवन का 
अन्तिम लक्ष्य बताता है वहीं मनुष्य के जीवन-पापन की छब्यवस्था करना भी राज्य का 
प्रथम कर्चन्य बतछाता दहै। इस प्रकार दोनों को अन्योन्याश्रित कर एक को दूसर का 
पोषक तथा सेम्बंल बनाता है। पश्चिम में इस सिद्धान्त का उदय ईसा के पूर्व ग्रीक काल 
में हुआ था। ग्रीस में छोदे-छोटे नगर-ाज्य हुआ करते थे। ये नगर-राज्य अपने में पूर्ण 
थे। स्वामी भोर दासों के ही मुख्य दो वर्ग थे। ग्रीक-सम्यता दासों के स्वामियों छी 
सम्यता थी। दासों के स्वामी राज्य करते थे । केवल इन्दों स्वासियों को स्वर्तन्रता 
भोर नागरिकता प्राप्त थी। बहुसंज्यक दासों को कोई राजनीतिक अधिकार प्राप्त न थे। 
भफलातून ओर भरल्त्‌ आदि प्रसिद्ध दर्शनाचार्या' का उदय इसी सम्यता में हुआ। 
इनकी आदश योजनाएँ इन्हीं स्वामियों के देतु धीं। नगर-राम्य का प्रत्यक्ष जनवाद इन्दीं 
स्वामियों तक सीमित था। 
नागरिकों ( दासों के स्वामियों ) की शिक्षा, पोषण आदि का प्रबन्ध आदण नंगर- 
राज्य ही करता था। कहीं-कहीं प्रत्यक्ष जनवाद भी था। नागरिक ऐसे नगनाज्य छा 
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'एक आदुश संस्था सानता था। सारे समाज का संचालन नगर राज्य द्वारा ही होता था। 
रेसे वातावरण में आदुर्शवादी सिद्धान्त का प्राहुभांव हुआ। - हे 


ग्रीक दु्शन मनुष्य को प्रकृति से ही साम्राजिक-प्राणी-मानता.था। अरस्तू ने इस 
सम्बन्ध में एक ऐतिहासिक वाक्य का प्रतिपादन किया जो ससाजशास्त्र का मूल स्तम्भ 
माना जाता है। डसका कथन था कि “मनुष्य एक सामाजिक प्राणी है?। वह कभी 
भी 'समाज के बाहर नहीं रह सकता। इसलिए समाज एक प्राकृतिक संस्था है/ 
मनुष्य और समाज का सम्बन्ध शरीर ओर इसके अंगों जैसा है। जैसे बिना शरीर के 
एक अंग जीवित नहीं रह सकता वेसें ही मनुष्य का जीवन बिना समाज के सम्भव नहीं है। 

राज्य के सम्बन्ध में ग्रीक दृर्शन का सत है कि मनुष्य आन्तरिक मनोतृत्ति से ही 
राजनीतिक संस्था का सदल्य है। आदर्श राज्य द्वारा ही नागरिक की नेतिकता का 
. "निर्माण होता है, इसलिए राज्य का कत्तंव्य है कि मनुण्य के जीवन-यापन की छब्यवस्था 
का प्रबन्ध करे। यह तभी सम्भव हो सकता है, जब राज्य नागरिक के आर्थिक भोर 
सामाजिक जोवन में हरुतक्षेप करे । आदश ग्रीक शज््य द्वारा. नागरिक के जीवन : के सभी 
पहलुओं पर राज्य-का-नियंत्रण होता धा। . 

ग्रीक राज्य ओर समाज में प्रत्येक चर्ग-डपवर्ग के काये अछग-भलूग . थे। व्यक्ति 
को स्क-वर्ग के अनुसार ही जीवन-निर्वाह करना पढ़ता था। अफलातून के मतानुसार 
अपने वर्ग या स्थान के अजुसार कार्य करते से ही मनुष्य अपने समाज था राज्य की :सच्ची 


५ शिवमिनि लता 


सैवा कर सकता था। स्वधर्म की पूर्ति ही समाज सेवा का निर्देशक सानी जाती. धी। यही 
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व्यक्ति का सर्वप्रथम-ओर सर्वश्नह्ठ दायित्व था; यही सच्सित्रिता की परिभाषा थी। ' हु 
झ्ोक नगर-राज्य एक स्वतंत्र राशि साना जाता था। घरेलू विषयों में वह सर्व- 
- सम्पन्न ओर निरपेक्ष था! उस पर कोई अन्तर्राष्ट्रीय प्रतिबन्ध भी न था। . वह छोठा 
जनवादी राज्य नागरिकों की नेतिकता का प्रतिनिधि माना जाता था। यही नहीं, वह 
: अन्तर्राष्ट्रीय नेतिकत्ता से परे था । 
: * नैतिक जीवन ओर नागरिक स्वतंत्रता केवल राज्य द्वारा हो सम्भव हो सकती है। 
यह विचारधारा हो ग्रीक दर्शन को महान देन है 7: कई सदियों तक यूरोप इस देन को 
भूल-सा गया था। अद्वारहवी सा सदी में रूसो ने इस ग्रीक देन का पुनरुत्थान किया | 
यह रुसो की एक बड़ी महत्त्वपूर्ण कृति है। इस पुनरुत्थान का राजनीतिशास्त्र में उतमाई 
ही भद्दत््व है जिंतना ग्रीक देन- का। क्योंकि रुसो के बाद इस सिद्धान्त का प्रभाव 
'आदशंवाद पर ही नहीं वरन्‌ अन्य आधुनिक दर्शनों पर भी पढ़ा। : | 


 स्सा च्३६ 


सामान्य इच्छा :--जैसे पहले अध्याय में कहा गया है, रूसो के मतानुसार 
सभ्यता के जन्प्त से मनुप्य की नेसर्गिक स्वतंत्रता का अन्त हो गया धा। सझूसो ने 
तत्कालीन सानव को सामाजिक जोर राजनीतिक प्रतिबन्धों में जकड़ा हआ पाया । उसक 
) डुतिह्वासिक कथन था कि मनुष्य स्वतंत्र पा हुआ परन्तु आज सर्वत्र परतंत्रता की चडियों 
से ज्ुंकड़ा हुआ है। रुसो का ध्येय मनुप्य को ऐसी परतंत्रता से भक्त करना धा। उसने 
कहा कि भति प्राचीन नैंसगिक स्वतंत्रता का पुनर्जन्म तो नहीं हो सकता, किन्तु एक नयी, 
उच्च, नैतिक, नागरिक ओर वास्तविक स्वतंत्रता की स्थापना होसकती है। एसी भावना 
से प्रेरित हो कर उसने एक आदर्श-राज्य की योजना बनायी । 
रुसो का आदर्श-राज्य प्रत्यक्ष जनवादी राज्य था। प्रत्येक नागरिक व्यवस्थापिका 
का सदस्य होगा। ख्भावतः राज्य-नियम जनस्वीकृति द्वारा बनेंगे। थे_ज़नता_ की 
सामाजिक इच्छा का प्रतिनिधित्व करेंगे। प्रत्यक्ष जनवादी-राज्य की इच्छा "सामान्य 
इच्छा” (897678 छ))) है, क्योंकि वह नागरिकों की सामाजिक इच्छा का प्रतिनिधित्व 
करती है.।. यह “सामान्य इच्छा” हों राजसत्ताधारी है; यह नियम है 
|... सामान्य ला एवं सबकी इच्छा :- रुसो ने स्पष्टतटः “सामान्य इच्छा” को 
“सबकी इच्छा? ( 06 री! ० 2 ) से भिन्न चताया था । “सबकी इच्छा” में एकता की 
भावना नहीं होती । वह उधार द्वारा ही “सासान्य इच्छा” का रूप धारण फर सकती है । 
“सामान्य इच्छा” में सावयव को-सी एकता होती है, सबकी दृच्छा में इसका अमाव हैं । 
( सावयव को एकता को अंध है कि व्यक्ति-हित ओर समाज-हित अन्योन्याश्रित 
व्यक्ति की शान्ति की इच्छा सावयव को एकता का प्रदुशन करती ह। क्‍योंकि शान्ति से 
ज्यक्ति ओर समाज दोनों को लाभ द्वोता है। स्वार्थी मनुष्यों फी युद्ध की एच्छा ऐसी 
एकता का प्रदीक नहीं है। युद्ध से तो कुछ स्वाथियों को ही लाभ द्वोता है। 
रुसो ने “सामान्य इच्छा” की व्याब्या करते हुणु बताया कि फेवल यही इच्छा 
“सामान्य इच्छा” है जो क्षेत्र, ध्येय ओर उद्गम की दृष्टि से सामान्य हो। छर्वात्‌ फेब्ड 
4 विशेषताओं का समावेश हो । क्षेत्र की सामान्यता की परख यह दि कि नियम जनता फे छिए 
ह्वितकर हो। ध्येय की सामान्यता का जर्थ है कि वेह4नेयम किसी व्यक्तिविशेष या समुद्राय 
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से सम्बन्धित न होकर परे राज्य से सम्बन्धित हो। उदाहरणाथ नाग्रपुर स्यथुनिश्विपलिदी 
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सम्बन्धी नियम सामान्य नहीं कहा जा सकता लब कि वयस्क मताधिकार सम्बन्धी 
नियम सामान्य है । उद्गस की सामान्यवा दभी सम्भव हो सकती है जब नियम नागरिकों 
की निःस्वाथ सामाजिक इच्छा का प्रतिनिधित्व करे तथा उनके मतदान से निर्धारित हो । 
..पुक्क व्यक्ति की दो: प्रकार की इच्छाएँ होती ईं-स्वार्थी इच्छा ( ४०धक 
राग ) ओर सामानिक इच्छा (768! छा )। “सामान्य इच्छा” नागरिकों की _ 
सामाजिक इच्छां को प्रतिनिधित्व करती है। सबकी इच्छा नागरिकों की स्वार्थी इ्च्छोँ 
की प्रतिनिधिं है। दार्शनिक भेद के वर्णन के पूर्व स्पष्टीकरण के लिए दो दृष्टान्त आवश्यक 
होंगे। हिन्दुल्ताव जोर पाकिस्तान के बहुसंख्यंकरः नागरिकों की इच्छा इन दोनों देशों में 
पारस्परिक युद्ध के पक्ष में है। यह इच्छा सबकी इच्छा कही ज्ञा सकती है क़्योंकि यह 
धार्मिक बेसनल्य की भावना के कारण है। शान्ति री ग इच्छा”. है 
- क्योंकि मानव-प्रयति के लिए शान्ति निवान्त ओवश्यक है-। हे लक 
की “सामान्य इच्छा” है--अध्ययच करना, “सबकी इच्छा” है-छुट्टी की माँग । 
» रुसो के अनुसार “सबंकी इच्छा” व्यक्तियों की इच्छा का योग है।.. “सामान्य 


जि - 
बल्ले ...- 


“इच्छा” राज्य जैसी नैतिक संस्था की इच्छा का प्रतिनिधित्व करती है। “सबकी इच्छा” 
_ केवल संख्या की निदेशक है, जब कि “सामान्य इच्छा” अदेबय की। “सबकी इच्छा” 
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प्रत्येक नागरिक की स्वार्थी, इच्छा का..योग है, “सामान्य इच्छा” तो नागरिकों की 
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सामाजिक इच्छा का प्रतिविस्‍्व॑ हैं। “सबकी ६चछा” अस्थायों हित ओर स्वार्थ ध्येयों 
से सम्बंद होती है; “सामान्य इच्छा” में स्थायी हित और सॉर्चजेनिक भलाई निहित है। 

रुसो ने राज्य की तुलना सावयव से की थी ओर राज्य के अंगों की सावयव के 
अंगों से। एुके सावयव की इच्छा होती है जिसका ध्येय सावयव की छरक्षा एवं कक्याण  * 
है। इंसी भांति राज्य की भो $चछा होती है जिसका ध्येय-राज्य की छरक्षा एवं कल्याण 
है। रुसों के मंतानुकूछ राज्य एक नैतिक संस्था ( 7्र०४४। ३878०४ ) हैं ओर राज्य की 
इच्छा “सासान्य इच्छा” । सावयव की इच्छा की भाँति राज्य की “सामान्य इच्छा” 


जलन जज किला + 


स्थायों है ओर सदा सत्य दथा सामान्य हित का प्रदर्शन करंती है। ऐसी इच्छा की - 
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कअनुपंस्थिति में न राज्य सम्भव है ओर न नागरिकता ही । 
जीन्स ( एफ, प्‌. [07७४ ) ने इस सम्बन्ध में कुछ उदाहरण दियेहें। हाकी ज॑ 
._ खेल में दोनों पक्षों के खिलाड़ियों का ध्येय सिन्न होता है; वे खेल में विजय चाहते हैं ।* 
परन्तु सत्र में यह अमवना,व्याप्त होती है कि खेल के साधारण एवं नंतिक नियमों का पालन हे 
करें। राज्य की “सामान्य इंच्छा” इसी भावना की भाँति है। नागरिकों में मतभेद तो 


ख्सो ध्द्र 


अवस्य होता है परन्तु साथ ही साथ एक सामान्य द्वित एवं सामाजिक द्वित की भावना 
_औी होती है। यह भावना हो “सामान्य इच्छा” तथा झन्यवस्था की धात्री है। ऐसी 
भावना को ग्रीन “सामान्य स्वार्थ? ( 0०फ्रष्म०० 780 ) कहता है। 

रुसो के मताचुझूल इस “सामान्य इच्छा” के जनुप्तार जीवन-यापन से ही 
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व्यक्ति की नति न क्योंकि यह दृच्छा 


की सामाजिक इच्छा का प्रतिचिस्त है। जो मनुप्य इस “सामान्य इच्छा” के 
“अनुसार जोवन-यापन नहां करता वह वास्तत्र में स्वतंत्र नहों है। ऐसा सहुष्य राज्य की 
“साप्तान्य इच्छा” में निहित अपनी सामाजिक इच्छा के अनुसार जीवन संचालित नहीं 
करता। उसका यह राज्य-विरोधी कार्य उसकी स्वार्थी इच्छा का प्रतीक है। इसलिए 
मनुष्य को राज्य की इच्छा ( सामान्य इच्छा ) फे अनुसार जीवन-यापन के लिए वाध्य 
किया जायेगा, भर्थात्‌ स्वतंत्र होने फे छिए बाध्य किया जायेगा ( शक 5ण। 6 
$0 99 /76० )। क्‍योंकि सच्ची स्वर्तन्नता तो “सामान्य इच्छा” फे अनुसार जीवन- 
थापन में दी.है- एक नटखट विद्यार्थी को कक्षा में चुप रहने फे लिए बाध्य फरने की 
क्रिया का अर्थ है उसे स्वतंत्र होने के लिए घाध्य करना । 


समीक्षा :--रुसो ने कहा कि आदर्श राज्य फे नियम “सामान्य इच्छा” थे 


अनुसार [होने चाहिये। उसने एक ऐसे राज्य की योजना प्रस्तुत को जिसमें नागरिक छी 
नेतिक स्वतंत्रता सम्भव हो सके । उप्तका आदर्श था “स्वतंत्र राज्य में स्वतंन्न नागरिक” । 
ऐ्ते राज्य में ल्वतंत्र॒ता ओर नियम एक दूसरे के विरोधी नहीं होंगे। प्रत्यक्ष जनवादी 
राज्य के नियमों द्वारा ही वास्तविक स्वतंत्रता सम्भव हो सकती है। मनुप्य भोर राज्य 
एक दूसरे के विपरीत नहीं हैं। सनुप्य के वास्तविक अधिकार फेवल राज्य में ही 
सम्भव हो सकते हैं। यह विचारधारा तत्कालीन व्यक्तिवाद फे, जिसका जन्मदाता जॉन 
छॉक था, विपरोत थी। छॉक ने कहा था कि राज्य के पूत्त से द्वी [( प्राकृतिक स्थिति में ) 
व्यक्ति मेसरगिक नियमों के अनुसार नेतिक नीचन व्यतीत करता था। भर्थात्‌ राज्य फे 
पथ मनुष्य का जीवन स्वतंत्र और नैतिकतापर्ण था। यही क्षद्टारदवीं जोर उप्तीसवीं 
सदी के ज्यक्तिवादियों की भी घारणा थी। उनका कह्दना था कि राज्य के हस्तक्षेप की 
अजुपस्थिति में मनुष्य स्वतंत्र ओर नेतिक जीवन व्यतीत कर सकता है। 'ख्सो ने इस 
पविचारधारा का पूर्णतः खंडन किया। उसने स्पष्ट कहा कि वालबिक स्वतंत्रता, मेतिकवा 
आर अधिकार केवल राज्य में ओर उसकी “सामान्य इच्छा” द्वारा ही सम्मच दें । 
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यही नहीं, रुसो ने जनता जोर जनमत को धपने [दर्शन मे साध स्थान दिया। 


ं 


री 


श्शश आदश्शवाद 


-- इसके - आदर्श राज्ये - में. नागरिक और “स्रामान्य इच्छा” ही राजसचाधारी थी। प्रसक्ष 
जनवादी राज्य ही सर्वश्रेष्ठ एवं सर्वोत्तम व्यवस्था थी। सरकार या कायपालिका केवल 


एक प्रतिनिधि की भाँति .थी। यह प्रतिनिधि संलंथा पूर्णतः जनेता ओर उसडी 


* “सासान्य इच्छा? की दासतुल्य थी। ऐसी व्यवस्था में नोकरशाही का कोई सी स्थान 


नहीं था .। “उस -काल में साधारणतः सरकार को स्वामी जोर जनता को दासत॒ल्य माना 
जाता था। झुसो के दर्शन ने जनता को स्वामी ओर सरकार को दासतुल्य बनाया 
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पीढ़ित जनता 'के लिए रुसों की यह घारणा स्वर्ग-चाणी तुल्य बनी । स्व. रुसो के 
"वर्ण स्वगवाणा चुल्य बनो। 


न व िनिलीमिक जल 5०२७ आ् कक आ 9, 
: हृदय में दमन के- प्रति स्थायी .णा थी। डसका ढ़ विश्वास था कि स्वद्ास ही 
| सानवजाति को अन्य अत्याचारों से.सुक्तकर -सकता है। इससे बड़ी देन मानव प्रगति के 
' लिए कया हो संकती है ? इससे अधिक क्रान्तिकारी विचारधारा फॉस की पीडित जनता 
हक: नसक-- 3933-33» काना ७१-९० 3८व००२७४०फ ०) फल मत कम 


के लिए क्‍या हो सकती थी १ . है ा 
-» . थंह तो स्पष्ट है कि रूसो की “सामान्य इच्छा” का सिद्धान्त एक-जनवादी सिद्धान्त 


३ अं 


सकती है। इसी. विचारधारा से प्रभावितं हो.कर आछुनिक जंनवादी राज्यों में जवमतं- 
संग्रह (:9/०:870070 ), उपक्रम (उग्रांप्नं&४ए०9-) आोर पुनरावतंन (7९०४) ) जेसी 


 प्रययक्षे जनतंत्रीय प्रथाओं का प्रचलन हुआ। - मेकगवने ( ए, 2, ध०००४०म ) का सत॒" 
/ है कि संयुकताष्ट्र अपेरिका में सरकारी कर्मचारियों की अल्पावधि की प्रथा रूसो की 


ध्यामान्य इंच्छा” के दर्शन का प्रतिफल है.। 


' - झुूसो एक अद्वेतवादी दार्शनिक था। उसके दर्शन में राज्य के अतिरिक्त-अन्य किसी 
भी संस्था या समुदाय का स्थान नथा। वह नागरिक ओरे राज्य में सीधा संम्बंन्ध 
स्थांपित करना चाहता था. उसके आदर्श जनवादी राज्य में न॑ तो समाचारपत्रों, ने अन्य 
भकार के यंत्रों भोर न किसी राजनीतिक, आर्थिक, धासिक या सांल्‍्क्ृतिक - संघ का स्थार्ने 
था ।- यह. डसकी अद्वेतवादी विज्ञारघारा की चरम सीमा है। रुसो- का अद्ृट- विश्वास 
था कि व्यक्ति प्रकृति से पवित्र है। संघ-विहीन समाज में व्यक्ति स्वय ही अपनी सामाजिक 


“इच्छा थी रज्यि को  सामोन्ये इच्छा” के अनुसार- सोचेगा ओर जीवन-यापन करेंगा। 
संघों ओर प्रचार यंत्रों से तो नैसर्गिक पविन्नता का दास ओर अन्त होता है। रुसो की यह 


जिम ० 00 |] ] 
धारणा झरुटिपूर्ण थी । अनुभव इस बांत कं साक्षी है कि संघा ओर प्रचार यंत्रों द्वारा ही जनमत- 
(या “सासान्य इच्छा? ) बनता है' ओर इन्हीं के द्वारा उसकी जानकारी सम्भव हैक. 
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बोसांके' ने -इस सम्बन्ध में ठीक ही कहा है कि रुसो ने: वास्तव में सामान्य इच्छा” 


' - झुसो श्ध्रे 
। के. स्थान पर “सब की इच्छा” को सत्ताधारी बनाया। सृमाडारपओं आदि की 
| अनुपस्थिति में “सामान्य इच्छा” नहीं वरन्‌ “सब की इच्छा” सम्मव होती है। 
। .. झूखो के अश्वाद तथा जधिनायकवाद की चरम सीसा का ज्ञान इससे स्पष्ट हो 
। जाता है कि उसके भनुलार राज्य द्वारा एक नागरिक-चर्म का निर्माण पुरव॑ संचालन होना 
। धाहिये। अर्थात्‌ ऐसी व्यवस्था में नागरिक को व्यक्तित्व प्रदर्शन का कोई अवकाश नहीं 
? हैँ। उसका व्यक्तित्व राज्य की "सामान्य इच्छा” में निहित है। वह स्वयं कोई भी 
कार्य नहीं कर सकता ओर न विचार ही प्रकट कर सकता है। व्यक्ति तो राज्य का दाल 
बन जाता है। रूलो की आदर्श योजना में राज्य साध्य है भोर व्यक्ति साधत। ब्दान ने 
ठीक हो कहा है कि रूसो केवछ व्यक्ति का ही नहीं घरन व्यक्तित्व का भी दाद्ु केवल व्यक्ति का ही नहीं बरन ध्यक्तित्व का भी धात्रु था। 
रूसो अपनी कल्पना में इतना विभोर था कि वह तत्कालीन युग को भुल अपनो कल्पना में इतना विभोर था कि वह तत्कालीन युग को भूल 
गुदा). उस युग में बड़े-बड़े राष्ट्रीय राज्यों को स्थापना हो चुकी थी या हो रही थी। 
ऐसे विशाल राज्यों के साथसाथ समाज भी जटिलता की भोर अग्रसर था । ऐसे 
राज्यों ओर समाज में रूसो की “सामान्य इच्छा” कठिन हो नहीं भसम्भव भी है।' 
सत्य तो यह है कि रुसो अपने जन्मस्थान को मल्तिप्क से कभी न हटा सका। 
उसकी जन्मभूमि (जेनेवा ) में कुछ हृद तक प्रत्यक्ष जनवादथा । खसो की 
/-जनवादी कल्पना उसी नगर-राज्य पर आश्रित थी। वह कल्पना आधुनिक राज्यों पर 
लागू नहीं ही सकती। 
रूसी का कहना था कि नियम से नागरिकता की भावना उत्पन्न होती है। उसने 
यह्‌ भी कहा कि नागरिक मोवता से नियम का जन्‍म होता है। यह विचारधारा वेमेड, 
है। उसके अनुसार आदर्श राज्य में नागरिक-भावना द्वारा नियम बनेंगे। राज्य में एक 
व्यवस्थापक होगा जिसका कार्य नागरिक भावना का जन्म ओर प्रसार करना है। यह एक 
विचित्र स्थिति है। व्यवस्थापक को नागरिक-भावना उत्पन्न करनी होगी जोर साथ ही 
साथ उसे उस भावना के अनुसार नियम-निर्माण करना चाहिये। यह कार्य स्प्टलः 
इेखर-प्राप्ति से भो अधिक जठिछ है। व्यवस्थापक नागरिक-मावना का जन्मदाता भोर' 
दास है। चह जादूगर है । ४ - हे 
रूसो का दशन शन पूर्णतः जनेवादी था परन्त जनेवादो था, परन्तु ; साथ दी साथ पूर्णवः अधिनायकवादी ही साथ पूर्णवः अधिन 
' हिट आओ $सी। ...उसने-नागरिक को पूणतः राज्य या “सामान्य इच्छा” के अघीन बनाया। खरुूसो 
का जनवादी अधिनायकवाद तो कुछ हद तक न्याय-संगत भाना जा. सकता दे। परन्तु 


पूंजीवादी, सामन्तवादी या सैन्‍्यवादी अधिनायकवाद सानवता का शाह्रदै। एक अनोखी 
लिप 0............०..........५०२९७-०५७५->>-न-भ५क+५ज ०० क+े» ० कारन कालप बन मनन कक नकल १०70777 
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विधि से रुसो के दर्शन ने सानवता-रहित रूप घारण किया | -यह-नया रूप आदशवादियों 
ओर मुख्यतः बोसांकें के दर्शन में मिलता है। बोसांके ने रुसो के जनवादी - दर्शन को 
आधुनिक प्रतिक्रियावादी अधिनायकवाद की सेवा में प्रस्तुत किया । -सो-ने कहा था कि ' 
जादुर्द:जनवादी राज्य में.“ सामरात्य इच्छा? ही-सत्ताधारी होगी-। क्योंकि-उस राज्य की. 
इच्छा: :रूप,- ध्येय ओर ज्लोत की दृष्टि से स़रामान्य-है।. आदर्शवादी बोसाँके कहता है कि 
- शज्य, :चाहे उसका, रूप केसा भी हो, “साम्रान्य इच्छा? का प्रतिनिधित्व करता है 
इसलिए राज्य की इच्छा रुप, ध्येंय ओर स्नोव की दृष्टि से सामरान्‍्य- है। वैसे तो केवल 
शब्दों का ही फेर साल्म होता है, केवल 'क्योंकि! ओर इसलिए” का अन्तर है। परन्तु 
इस फेर से एक भहान्‌ दार्शनिक कायाकल्प हो जाता हैं।.. . .. _ 7] ४ 
रुसो ने कहा कि जनवादी राज्य की “सामांन्य इच्छा” के अनुसार, जीवन-यापत 
के लिए नागरिक को बाध्य किया जायेगा, अर्थात्‌ स्वतंत्र हो ने।के लिए बाध्य किया जायेगा। 
आदर्शवादी बोसाँके कहता है कि प्रत्येक राज्य की इच्छा,- चाहे वह तानाशाह की इच्छा 
डी क्‍यों न हो, ' साम्रान्य इच्छा” है। उसके अनुसार जीवन-यापन के लिए नागरिक को 
बाध्य किया जाना चाहिये,-अर्थात्‌ ल्वतंत्र होने के लिए बाध्य किया जाना चाहिये। 
ने तो केवछ जनवादी राज्य की इच्छा को ही सामान्य इच्छा” बताया-था |, _आदश्शवादी 
बोसके के - जनुसतार हिटलर जैसे तानाशाह की इच्छा भी “सामान्य इच्छा”: मानी जा-॥ 
सकेती है। ( एक साधारण उदादरण से यह भेद ल्‍्प्ट हो जायगा। -रुसो ने कंहा था कि 
यह केला है क्योंकि यह लम्बा, छिरुकेदार ओर मीठा है। इस केले को खाने से स्वास्थ्य- 
“बढ़ होगी। >जादशंचादी एक मिद्ी के -खिंलोने को वास्तविक केला कहते हैं. ओर 
नागरिक से अनुरोध करते हैं कि उसे खा कर -स्वास्थ्य-ब्रृद्धि करें।: रूसो: के आधार पर 
एक फल विशेष को केला मान कर उसे जनता के स्वास्थ्य के लिए हितकर :ब॒ताता है। 
परन्तु अन्य आदर्शवादी, जैसे बोलाँके जादि, केला की जाकृति वाले किसी भी वस्तु को 
कैला-मान लेते हैं और उसे जनवा के स्वास्थ्य के लिए -हितकर बताने लगते हैं। .झुसो के 
केले से अवश्य ही स्वाल्थ्य बृद्धि होगी, आदुर्शवादियों के केले से- कद्ाचित्‌ दाँत भी हट 
जायें। ) रुसो को “सामान्य इच्छा” जनवादो ओर स्वतंत्रता वर्क थी । आदुशवादियों 
की “सामास्य इच्छा” दासता की पुष्टि करती है। -. : _ | 
हे अत स्तोज्ी सामान्य इज” को राजनो विशास्त्र में एक-महत््वपूर्ण -स्थान है ।+ 
इस सिद्धान्त 'हॉस जा जम विययों तो ज्यों क्यो चाहे उसमें कितंसी भी त्रटियाँ क्‍्यों-न हों, रूसी ने. सदियों की गुलामी 
से सानव के सुक्त होने का मार्ग प्रदर्शित किया। . जैप्ता उह्वानं का कंदना है, .रुसो ने एक 
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ऐसे आादुश नागरिक जीवन का चित्र प्रल्तुत किया जिससे यूरोप का राजनीतिक चित्र बदुल 
मा एज जप की कर कंस को गरोव लमतो ने रे 
गया। रुसो के प्रत्यक्ष जववादी दर्शन से प्रत्साहित हो कर क्रांस की गरोब लतता ने 
-क्रान्चि ( १७५६ ) द्वारा सामन्तशाही दासता से मुक्ति प्रात की। जनसाधारण के मस्तिष्क 
में रुसो के विचारों ने स्थायी स्थान ग्रहण किया--मनुष्य प्रकृति से ही ल्वतंत्र, पवित्र ओर 


नेक है; जाघुनिक समाज ने उसे ग्रुलाम वना दिया है , नेतिक ओर घाल्तविक ल्वर्ंन्रता 


)। छुक जादुश जनवादी राज्य द्वारा ही सम्भव हो सकती है। यही नहीं, खुसो ही सर्वप्रयस..... 


(के 05% 2 लक था जिसने सदियों से भरे हुए ग्रीक दार्शनिकों को महान्‌ देन ( राज्य द्वारा ही 
गत ता व का द्या। 
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उक्त ग्रीक देन ओर रुसो की “सामान्य इच्छा” से प्रेरित हो कर जर्मनी में आाधनिक 
भादुर्शवाद का जन्‍म हुआ | यह दर्शन उन्नी वर्ची भोर बीसवीं सदियों में पनपा । अद्वार॒हवीं 
सदी के सध्य से उन्नीसवीं संदी के मध्य तक व्यक्तिवादी दर्शन यूरोप में व्यापक था । चह 
दर्शन फंस और ब्रिटेन में पनपा था। . उसको उदारबादी दर्शन (7॥0678॥87 ) भी 
+फ्रह् जाता है। भादर्शवादी दर्शन ने इस परम्परा का विरोध किया। ४ 
फ्रांस फी ऐतिहासिक क्रान्ति का नारा था--“ल्वतंत्रता, समानता भोर आतृत्व” |. 
यह नारा समल्त यूरोप में यूँजा ओर शोपितों ने उसे अपनाया । उस राज्य-क्रान्ति की 
स्वतंत्रता का रूप नकारात्मक था। परन्तु मध्य यूरोप के देशों, मुख्यतः जर्मनी ओर प्रशा, 
के प्रगतिशील मध्यवर्ग के सम्मुख एक दूसरी जदिलू समया थी। उन देक्षों में राष्ट्रीयता 
फी भावना सदियों से व्याप्त थी। परन्तु कुछ परिस्थितियों के कारण उन देशों में प्रिटिन, 
स्पेन भोर फ्रांस की भाँति अभो हट राष्ट्रीय राज्यों की स्थापना न हो सकी थी। साथ ही 
साथ सासन्तों का भी अभी तक घोलबालढा था। यह कहना अनुचित न होगा कि यह 
परिश्यिति ही बहुत हद तक नेपोलियन को क्रान्तिकारी सेनाओं की सफलता का कारण 
थी। स्वभावतः इन सध्य यूरोपीय देशों के शासकों को केन्द्रीय राष्ट्रीय राज्यों की 
स्थापना नित्तान्त आवश्यक प्रतीत 
<... फ्रांस की राज्य-क्रान्ति के फलल्वरूप ओर कुछ क्षन्य परिस्थितियों के कारण 
' अन्नीसवीं सदी के यूरोपीय शोपित-वर्ग में चर्ग-चेतना छह हो गयो थी। शोपित-बर्ग 


स्वतंत्नवा प्रेमी वन गया था। ऐसे वातावरण में श्ोपितों से अधिनायकवादी राज्य के 
२० 
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प्रति भक्ति की जाशा नहीं की जा- सकती थी.। - इसलिए ऐसे दर्शन को आवश्यकता थी जो 
जनता को वताय्रे कि अधिनायकवादी केन्द्रल्थ राष्ट्रीय राज्य के आज्ञापाल्य से ही 
. चाह्तविक ख्वतंत्रता की प्राप्ति हो सकती है । यह दार्शनिक समस्या आदर्शवाद द्वारा हल हई। 

डदारबाद के अनुसार राज्य एक आवश्यक विकार है। जादर्शचाद के अनुसार 
राज्य एक आदर संस्था है उदारवाद के-अचुसार्‌ राज्य साधन है, आदुर्शवाद के अनुसार. 
साध्य ।- डदारवादी राज्य का कार्यक्षेत्र सीमित बताते थे, आदर्शवादी राज्य-हस्तक्षेकँ 
पर कोई प्रतिबन्ध नहीं छगाते। उदारवादी खतंत्रता का अर्थ है स्वेच्छा से जीवननिवांह 
करना, आदर्दावादी स्वतंत्रता का अथ्थ है राज्य के नियमों के अचुसार जीवन-संचारूत | 
साल्टेस्क्यू जेसे उदारवादी शक्ति-विभाजन को स्वतंत्रता के लिए नितान्त आवश्यक 
सानते थे, आदर्शवादी ऐसे विभाजन के पक्षपाती नहीं थे। जान छॉक का परस्परागत 
उदारवाद जनस्वीकृति को आदुर्श राज्य के लिए - सर्वाचित सानता था, भादर्शवाद राज्य 
को निरपेक्ष- बताता है 

- इस प्रकार आद्वादी दर्शन यूरोप को जनतंत्रीय देन के विपरीत था। ऐसे जनतंत्र . 
विरोधी दुर्शन को शोषित जनता से कैसे स्वीकार कराया जाय ? यह कार्य केवल अपूध 
छुद्धिं वाले दार्शनिकों के तक द्वारा ही सम्भव-हो सकता था। जर्मनी के आदर्शवादी दार्शनिकों 
के उच्चक्ोटि के तर्क ने आदुर्शवाद को न्‍्याय-संगत रूप-दिया । .इस दर्शन का प्रसार धीरे-4 
धीरे हुआ। जआारम्मिक आदर्शवादियों ने स्रकालछीन -व्यापक डदारवाद से पूर्णरुपेण 
सम्बन्ध-विच्छेद्‌ न किया। उन्होंने उदारवादी विचारधारा को स्वीकार किया परन्तु 
साथ ही साथ उसप्ते एक नया रूप.दिया। यह प्रवृत्ति कान्‍द ( [80०७ हि0४६ १९७२४-- 
१८०४ ) के दर्शन में पायी जाती है । उसके शिष्य फिक्दे ( [00877 60##०४ ०७४७, 
१७६२--१८१४ ) के दुर्शन में उदारवाद की मात्रा घटी है ओर भादर्शवाद की बढ़ी । हीगेल 
( ६. ए, ए: छ०8४०, १७७०--१ ८३९१ ) ने पूर्णरुपेण उदारवाद से सम्बन्ध विच्छेद किया 
ओर विश्ञुद्ध भादर्शवाद की व्याख्या की । 

: इस दर्शन की कुछ ऐसी ही प्रगति ब्रिटेन में भी हुईं। ग्रीन ( 7, प्र, 07680, 
१८४६-८२ ) का दुशन उदारवाद ओर आदर्शवाद का समन्वय है। उसको नवीन 
ज्यक्तिवादी ओर नवीन जादुर्शवादी भी कहते हैं। उसके बाद बेडले ( ए, प. 878]99, 
१८४६--१६२४ ) ओर घोसाँके (8, 8088४०५००७४५ (पषे८प--१६२२३ ) ने हीगेल की भाँति,. 
उग्र आदरंवाद की व्याख्या की । 2 


कान्‍्ट भर फिक्टे (४७ 
कान्द और फिक्टे 


कान्द ( १७२४--१८०४ बह आधुनिक भादद्ंबाद का जन्मदाता है। 
वह कनिगसवर्ग ( ए००मांइष्कणह ) विश्वविद्यालय में अध्यापक था। नगर फी जनता 
मैं उसकी केवछ इसलिए ख्याति थी कि वह समय का पावन्द था। उसका क्षेत्र दर्शन था ! 
गरजनीतिशास्त्र पर उसके दर्शन का परोक्ष रूप से प्रभाव पढ़ा। उदारबादियों की भाँति 
॥ह सह॒प्य को साध्य, साधन नहीं, मानता था। वह जनतंत्र-प्रेमी था ओर सामन्तजाष्टी 
पे घृणा करता था। उसकी प्रमुख पुस्तक ( (70670 ०( 77४76 68807 ) थी | उसकी 
तीन भुख्य दाशनिक देनों का प्रभाव जादशबाद पर पड़ा । 

कान्‍्ट की स्वप्रमुख देन यह थी कि उसने आध्यात्नि कता को..भोतिकता से क्षपिदर 
त्रधानता दी । उसने कहा कि हमें एक वल्ठु ( एक पुस्तक ) का ज्ञान उसकी बनावट से 
हीं होता वरन्‌ उस प्रतिविम्ब से होता है जो हमारे मस्तिष्क में उस यस्तु फो देख कर 
पता है। एके बल्तु को हस पुस्तक इसलिये कहते हैं कि चह एमारे सम्तिप्क के अनुसार 
उुस्तक को भाँति है, इसल्यि नहीं कि वह पुस्तक दे । कान्ट ने अपनी इस विचारधारा फो 
खये ही कोपनिकन-क्रान्ति ( 00॥97ए 007 0ए०४ए४०४ ) बताया था। ( फोपनिकस 
ने कहा था कि पृथ्वी सूर्य के चारों ओर घूमती है।) इसी प्रकार कान्ट ही सर्वप्रथम 
आधनिक दार्दनिक था जिसने उक्त विचार की व्याज्या की । | 

कान्‍्ट की दूसरी देन थी कि विशुद्ध विधेक ( एपा७ सेशा8००७ ) फा जीवन में 
प्नुभव से अधिक महत्त्व है। उस समय लॉक को परम्परा फे अनुसार लनूसव ओर 
योग को ज्ञान-प्राप्ति में प्रधानता दी जाती थी। कान्‍्ट ट्टी सर्वप्रथम दाशनिक था जिसने 
रस विचारधारा का खंडन कर बताया कि ज्षान की प्राप्ति विधिक से होती है, झनुमद 
था प्रयोग से नहीं। कान्‍्ट ने इस बिचार फो राजनीति ओर मीमांसा पर प्रयुक्त 
केया। उसने कहा कि एक नियम में व्यापकता आावग्यक दे, परन्तु उसका आधार 
वेबेक होना चाहिये। जनवाद का पक्ष करते हुए' ठसने बताया कि राजतंत्र छादश 
यवस्था नहीं है। क्‍योंकि उसमें नियम विधेक थेः अनुसार नहीं द्ोत। फान्ट मे: 
तिक्रियाबादी जनुयायियों ने दस तर्क का प्रयोग जनवाद फे विर्द फिया कोर फट्टा कि 
उस च्यवस्था के नियम विवेक पर आश्रित नहीं होते । 

कान्ट की तीसरी मुख्य देन सर्वध्यापक मैतिक नियम ( एप्रास्‍्टाहड! १ ता 


क्र 


[॥क ) रुम्बन्धी थी। यद्द मतिक नियम व्यक्ति फा संरक्षफ एवं प्रेफ दान ॥। 
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यही एक ऐसी शक्ति है जो मनुष्य की इच्छाओं का संचालत ओर नियमन करती है। 
अन्यथा सजुप्य अपनी घुरी इच्छाओं का शिकार होकर नष्ट हो गया दहोता। जद 
नागरिक का जोवन ऐसे नियम के भनुसार हो संचालित होना चाहिये। इस सिद्धान्त के 
ऊाधार पर कान्‍्ट ने स्पष्ट किया कि यदि नागरिक अपने कर्च॑व्यों का पूर्राख्पेण पालन 
करता है तो अधिकार जापसे आप उनका अनुगमन करेंगे। यहाँ वह व्यक्तिदियों के 
बिल्कुल विपरीत है। व्यक्तिवादी अधिकारों को प्रधानता देते थे, काल्ट कर्तन्यपरायणर्तों 
को प्रधानता देता है। उसका यह सिद्धान्त ( 086०8070७/ 777707889७ ) के नाम 
से प्रसिद है। 
स्वतंत्रता प्राप्ति के साधन में भी वह व्यक्तिवादियों से भिन्न है। व्यक्तिवादी स्वतंत्रता 
का अथ है स्वेच्छाचुसार कार्य। कान्द ने कहा कि सर्वव्यापक नैतिक नियम के. अनुसार 
जीवन-यापन से ही स्वतंत्रता सम्भव हो सकती है। उसके अनुसार एक शराबी या 
जुआाढ़ी स्वतंत्र नहीं साना जा सकता। क्योंकि शराब पीना जोर छुआ खेलना 
सर्वव्यापक नेतिक-नियस के अनुरूछ नहीं हे। व्यक्तिवादी मिल शराब पीना भोर 
जुआा खेलना ज्यक्ति की स्वतंत्रता के विपरीत नहीं मानता था। च्यक्तिवादियों के 
अनुसार शराब पीना या जुआ खेलना तभी अनुचित एवं अनैतिक है लव शराबी या झुआड़ी 
सम्राज़ की शाल्ति भंग करे । इसके विपरीत कान्‍्ट का कहना है कि व्यक्ति ही समाज की - 
जड़ हैं। जब जड़ में खराबी जा जायेगी तब उसे शाखा ओर पच्चों में व्याप्त होने से कोई 
रोक नहीं-सकेगा। _अतएव न्यक्ति के अनेतिक कार्य को किसी भी रुप में प्रश्नय नहीं देना 
चाहिये... कान्‍्ट राज्य.को यथार्थनयुक्त (7०४ंध्रीए०० 80०4 ) सानवा था जिसके द्वारा 
मजुण्य .सर्वव्यापक मेतिक नियम का अजुयायी बन .सकता है। इस प्रकार कान्ड ने 
व्यक्तिवादियों के सत का खंडन किया । . 
_. क्न्‍्ड के डॉन में कुछ उदारवाद को भी घट थी । वह शक्ति-विभाजन का पक्षपाती 
था, परन्तु ज्यवस्थापिका सभा को राज्य में प्रधान !स्थान देता था। वह्द सामन्‍्तों भोर 
स्ों के भूमि-एकाधिकार का विरोधी था।-वह शान्ति का प्रेमी था। डसकी धारणा 
थी कि मनुष्य के विवेक ओर नैतिकता का पूण विकास केवल एक राष्ट्संच ( 7,6887० 
० 7९७४०॥४ ) द्वारा ही हो सकता है। फेवल ऐसे संघ द्वारा ही स्थायी शास्ति सम्भव है. 
ओर शाल्ति सानव-प्रगति के लिए अत्यन्त आवश्यक है। आन 
परन्तु कान्‍्ट के दुर्शन में निरपेक्षता की प्रधानता थी । चह्द अनुबन्धवाद का विरोधी 
था। उसके सवानुसार राज्य शासितों की स्वीकृति पर आश्रित नहीं है । राज्य का 
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जन्म ओर संचालन शक्ति द्वारा हुआ है, अजुबन्ध द्वारा नहीं। बह रुसों की “सामान्य 
इच्छा” का प्रशंसक था। परन्तु जहाँ रुसो की सामान्य इच्छा” फेवल प्रत्यक्ष जनवाद 
भी कर सकता है. । कान्द की विचारधारा आधुनिक आद्शवाद की धात्नी थी । 

फिफ्टे ( १७६२--१८१७ )४-बाल्यावस्था में वह सार्टिन छथर की धार्मिक 
कक्षा से प्रभावित हुआ था । १७८४ के परचात्‌ वह कान्ट के सम्पर्क में शाया । 
उसने कान्‍्ट के आदर्शवाद को उदारवाद से मुक्त कर पूर्ण आदर्शवाद की मोर उन्मुख 
किया। १७६४ से रृत्युकाल तक वह जेना ( ]998) ओर बलिन विग्वविद्याण्यों 
में दर्शन का शिक्षक था । उसके दर्शन में धीरे-धीरे परिवर्तन हुआ । इस सम्बन्ध 
में उसका जीवन दो भागों में विभाजित किया जा सकता है । पहला भाग भषद्धारएवीं 
सदी का है ओर दूसरा उन्नीसवीं का। १८वीं सदी में घह्ट विग्वनन्धुत्व, व्यक्तिबाद 
भोर जनवाद का अनुगामी था। १६वीं सदी में उसकी विचारधारा ने राष्ट्रवादी, 
व्यक्तिबाद-विरोधी ओर अधिनायकवादी रुप ग्रहण किया । 

_ फिक्दे अपने गुरु कान्‍्ट से एक. कदम आगे बढ़ा । कान्‍्ट फे दर्शन फे जनुसार 
भनुष्य फे विचारों पर वस्तु-क्रिया का भी प्रभाव पढ़ता है। फिक्टे ने बस्तुफे 
प्रभाव को अस्वीकार किया जोर कह्टा कि मनुष्य के विचार केबल उसके घ्यक्तिगत 
मस्तिष्क था विवेक की देन हैं। इस प्रकार फिक्टे के दर्शन म॑ फेखल विचार-तत्त्व 
से दी वास्तविक जगत का निर्माण होता है। 
.. फिक्टे के अचुसार मंजुन्य जाति का इतिहास पांच भागों में विमक्त ह। प्रथम 
भाग प्राकृतिक स्थिति का है। उस समय स्वर्गा युग था। दूसरे भाग में बाहुप८ 
द्वारा राज्य का जन्म हुआ । मध्य एशिया को एक शक्तिशाली जाति ने पुर एशिया 
पर आधिपत्य स्थापित किया । उसका एक अंश यूरोप में भी आया | उस युग भें 
शासक देवी अधिकार का प्रचार करते थे । तीसरे भाग में सनुष्य जाति ने देयकिक 
स्वतंत्रता के लिये संघर्ष किया ओर राज्य के एकाधिकार का विरोध किया । यह घुग 
सन्रहवीं भोर भद्वारदर्वी सदियों का धा। उस समय्र स्वार्थी ध्यक्तिवाद का बोलबाला 
था । मानव इतिहास के चोथे भाग में सामाजिक ओर रामनेतिक संस्थाओं फा विदेक 
क्ष अनुसार पुनर्निर्माण हुआ । यह थुग १८०६-६ से आरम्भ ऐता है। इस फाल 
में वीरों कोर विद्वानों का राज्य होगा जोर ब्यक्ति का जीवन स्वदंत्र मतिक दृच्छा पेः 
अनुसार संचालित होगा । मनुष्य जाति फिर पंचम या अन्तिम भाग को कोर अग्रसर 
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होगी । यह भाग भविष्य को ओर संकेत करता है ॥ उस. युग में आदर्श राज 
लर्वव्यापक होगा। विवेक ही राजधच्ताघारों का स्थान ग्रहण करेगा ओर पूर्ण स्वतंत्रत 
ओर समानता सर्वव्यापक होगी । फिक्े के इस विश्छेषण-की रूपरेखा का प्रभाव हीगेह 
आर साक्‍्स के दर्शनों पर पड़ा । । 

फिड्दे के अनुसार आदर्श राज्य में नागरिक को पूण स्वतंत्रता होगी । परन्तु फिक्मे 
की ल्व्रतंत्रंता आदुशवादी थी, व्यक्तिवादी नहीं । उसके अनुसार स्वतंत्रता का अथ है 
कार्य को करने की स्वतंत्रता जो करने योग्य हो । अथात एक .डपयुक्त काय करने में हू 
स्वतंत्रता है, व्यक्तिवादी स्वेच्छात्मक कार्य का अर्थ स्वर्तत्रता नहीं है। स्वतंत्रता के दो 
पहल होते हैं--एक आत्तरिक भर दूसरा वाह्म । आान्तरिक स्वतंत्रता द्वारा व्यक्ति निजी 
प्रेरणाओं से मुक्त होता है, अर्थात्‌ स्वच्छ विवेक के अनुसार कार्य करता है। वाह्य 
स्वतंत्रता का अथ है व्यक्ति के कार्या' में किसी अन्य व्यक्ति का हस्तक्षेप ने होनो। फिल्‍्हे 
के अनुसार सच्ची स्वतंत्रता: आन्तरिक स्वतंत्रता है। इससे मलुंप्य अपनी तुच्छ प्रेरणाओं 
को पराजित कर स्वच्छ विवेक के अनुसार जीवन-यापच कर सकता .है। ऐसी स्वतंत्रता 
कब सम्भव हो सकती है ? व्यक्तिवादियों के अनुसार “यद्भाव्यम्‌ नीति” वाले राज्य 
द्वारा ही स्त्रतंत्रता सम्भव है। आदर्शवादी किक्‍्टे ने कहा कि राज्य का कर्तव्य है कि शिक्षा 
जादि साथनीं द्वारा नागरिक को आ्तरिक या नतिक स्वतंत्रता की प्राप्ति के योग्य बनाये 
(7 किक्तन रद और समय को एक नयी परिभाषा पल्ुत को ।. राष्ट्रीय * राष्ट्र ओर राष्ट्रीयवा की एक नयी परिभाषा प्रस्तुव को । राष्ट्रीय राज्य 
के छल्नंचाठन के लिए भाषा को एकता, आर्थिक राष्ट्रीयता ओर राज्य का समाज पर 
पूर्णनियंत्रण आवश्यक है। यूरोप में पमदीओ हो या सोलहवी सर्दियों से' रॉप्ट्रीयंता की 
भावना व्यापक्रथी। परन्तु फिक्टे ही सर्वप्रथम दार्शनिक था जिसने भाषा को एकता 
जोर अर्थ की राष्ट्रीयवा को राष्ट्र-निर्माण में उच्च-स्थान दिया। उसकी इस खोज का 
प्रभाव आधुनिक राष्ट्रीय राज्यों, मुख्यतः उग्र प्रतिक्रियावादी फासीवादी राज्यों, पर पढ़ा। 
इस इश्टिकोण से फिस्टे ही हिटलर ओर सुसोलिनी का दार्शनिक पिता था। 


पकेके के अनुसार राज्य हारा आर्थिक अ अनुखार राज्य द्वारा आशिक और सामाजिक व्यवस्था का सामाजिक व्यवस्था का संचालन होना 
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चाहिये। उसको पुस्तक ( 0॥0860 00777७7०ं७। 58868 ) में ऐसे राज्य का वित्तृत 
चर्णन मिलता है। उसने समाज को तीन भागों में विभाजित किया--किसान, शिल्पकार 
ओर व्यापारी । आदर्श राज्य में बल्तुओं के सूल्य राज्य द्वारा विर्धारित होंगे. फिक्टें 
वेरोजगारी का विरोधी था, परन्तु साथ ही साथ व्यक्तिगत सम्पत्ति का समर्थक भी। 
इस प्रकार फिक्टे व्यक्तिवादी “यदूभाव्यम वीति? का कट्टर विरोधी था । ह 








,होगेल १५९ 


युवावस्था में फिक्ट जनवाद का प्रेमी था। चह फ्रांस को क्रान्ति का प्रशंसक 
था; किन्तु धीरे-धीरे वह अधिनायकवादी बना । उसके जनुसार पदक शासन-प्रवा ही सर्वप्रेष्ट 
व्यवस्था है। राज़तंत्र पर न तो किसी घारा सभा भोर न निर्वाचक मंदल का हो नियंत्रण 
होना चाहिये। इस विपय में वह अपने युद कान्ट से भी भागे हे क्योंकि कान्ड 


ने व्यवस्थापिका सभा को प्रमुख स्थान दिया था। 
| 


आदृश राज्य की कल्पना करते हुए फिक्टे ने बताया कि मानत्र-प्रगति केवल 
आरचीरों ओर विद्वानों के कार्या' से हुई है। सविष्य के भाई राज्य में इन्हीं घरवीरों कोर 
पे +य+>मननन++क 4००५ कक बी 9 +-ब गन, 
विद्वानों का बोल्बाला होगा । तभी झुद्ध विध्रेक के जनुसार नियम-निर्माण हो सफकेगा। 
ऐसे नियमों को उपस्थिति में नागरिक की नेतिक और आन्तरिक स्वतंत्रता सम्भव होगी । 
चिश्व में सत्य के आाधिपत्य की स्थापना के लिए सन्‍्य लोगों का भसस्यों पर शासन करना 
सावश्यक है। वाखव में सभ्य लोगों के शासन का अर्थ है फिक्टे जैसे विट्टानों द्वारा राज्य 
का संचालन । इस प्रकार फिक्टे ने व्रद्दान को फेचल शिक्षक ही नहीं, अरग सासक नी 
कप िज 
बनाथा। उसके थादक्ष राज्य में व्रिद्वान ही शासक होंगे; साथ हो साथ एफ प्रमुस्य 
43024 200 फल] 
विद्वान का अधिनायकवाद आवश्यक है ! 
७>>न्‍>«न्‍>मनम+भीननन नीली; यम मनिनन-न कक ननन न मनन नमन कनन न नक +>-ननननकम-न्‍ नमन ई; 
00240 22025 का दर्शन बीसवों सदी फे अधिनायकवादियों-का -पथप्रदर्शक बना। दिख्टर 
की नांजो पार्टी ( ए४७ 787४७ ) का ध्येय जर्मन भापा-सापियों को एक फन्‍्द्वस्थ राज्य 
में मिलाना था। नाज्ीचाद कार्थिक राष्ट्रीयता का भी प्रतीक था। हिब्लरशादी फे 
भनुसार राष्ट्रटनिर्माण धारवीरों के गुट द्वारा होना चाधिये । हिटलर फे साथी एस दारबीर 
होने का दावा करते थ। उनका कहना था कि जर्मनी जैसे बरू्यान राष्ट्र को ही पिग्स फा 
जप चाहिये घोल ५ ०. ० हे 
शासक होना चाहिये और ऐसे बलवान राष्ट्र मं नाबीदुटठ के दारवोरों का क्ोडिपटा 
स्वाभाविक है। नाजीवाद भी जनतंत्र विरोधी था। इन सब चिशेषताओं में फ़िब्दे थे; 
इर्शन की भटक स्पष्ट है । 


और न 
दोगेल 
हीगेल (१७७०--१८३१)--जाघुनिक भादर्यवाद का सर्वश्रेष्ठ पता था। उसका 
ज्त्स एक उच्च मध्यसवर्गीय कुछ में हुआ था। उसका पिता सरकारी कमंचारीथा। 
शायद अपने पिता के पेशे से प्रभावित हो कर हीगेल नोफरशाही का समर्थक पना । इस 
पिता की इच्छा थी कि बह एक प्रोध्स्टेन्ट पादरी इसलिए उसको काटेश मे धरम पी 


का 


श्र आदुर्शवाद ह | 
डिक्षा दी गयीथो। इस शिक्षों का प्रंभाव उसके दर्शन पर पढ़ा। वह हैदेलवर्ग 
( प्भंवण0०8 ) ओर वर्लिन विश्वविद्यालयों में दु्शव का शिक्षक था। थह 
कहना अनुचित व होगा कि १६वीं सदी के तीन प्रमुख भादुर्शवादी जोर निरपेक्षतावादी 
दाईनिक ( फिक्टे, कारछायल जोर हीगेल ) अध्यात्मविद्या के विद्यार्थी थे । हीगेल पर 
फ्रॉस की राज्य-क्रान्ति का भी प्रभाव पढ़ा था। इस क्रान्ति द्वारा उसका उदारवादी दर्शन 
से परिचय हुआ। इसे उदांरबादी दर्शन को उसने आदुर्शवादी रूप दिया। हे 
बहुत ही कम दार्शनिकों को अपने जीवन काल में - ख्याति प्राप्त-दोती है। परन्तु 
होगेल इस नियम का अपवाद था $ उसने अपने जीवन-काल में ही ख्याति प्राप्त की। वह 
दार्शनिकों का सम्राद साना जाता था जोर सम्रादों का दार्शनिक भी। उसके कई शिप्य 
थें।। समय-समय पर शासकगण भी उससे परासर्श लेते थे। उन्नीसवीं सदी में 
जर्मनी के प्रायः सभी दार्शनिक उसके दुर्शन से प्रभावित हुए। कार्ले सांकर्स भी, जो 
आधुनिक साम्यवाद्‌ का जन्मदाता है, हीगेलबादी तर्क ओर विश्लेषण से प्रभावित 


छुआ था। हीगेल के दर्शन में छायावाद का पुट है। राजवीतिशास्त्र ओर इतिहास के 


विश्लेषण में भी उसने छायावादी भाषा का प्रयोग किया था। इसके फलस्वरूप उसका 
दर्शन एक पहेली-सा बन गया है। कहा जाता है कि वीस चर्षा के अध्ययन के वाद भी 
कोई विद्यार्थी हीगेल के दर्शन को पूर्णतः नहीं सममा सकता। एक विद्वान हींगेल के दस 
पे जो पढ़ कर केवल पक हो छू प्रयंस दाचन में, समक स को पढ़ कर केवल एके ही पृष्ठ च्रयम् चाचन में समझ सकता है। कहा जाता है कि 
हीगेल ने यह शिकायत की थी कि उसके दर्शन को केवल एक दी व्यक्ति समक सका था 
ओर उस व्यक्ति ने भी उसे गलत रूप में समका। जर्मनी में छुछ ऐसी वोछिक परस्परा 
रही है जिसके अनुसार अस्पए्ठता को गम्भीरता माना जाता है। ऐसे.वाव्रवरण.में-..हीगेल 


| के दर्शन ने जमनी भे उच्च स्थान प्राप्त किया। 


होगेल के दर्शन पर डसकी प्रारम्सिक आध्यात्मिक शिक्षा का प्रभाव स्पष्ट है। 
उसने राजनीति का आध्यात्मिक एवं छायावादी प्रणाली द्वारा विश्लेषण किया। उसने 
कान्‍्ट ओर फिक्हे के आदुर्शवाद्‌ को चरम सीसा पर पहुँचाया ओर परोक्ष रुप से उग्र 
प्रतिक्रियावादी रूप दिया। ग्रीक-देव ( जिसका रुसो ने पुनस्त्थान किया था )-मजुप्य 
सामाजिक प्राणो है, उसकी स्वर्तत्नता ओर प्रगति केवल समाज ओर राज्य में ही सम्भव ) 
है-हीगेल के दर्शन की प्रष्टभूमि है। व 

हीगेल का दुर्शव जर्मनी की विशेष परिस्थितियों में पतपा था। जैसा पहले कहा 
गयो है; फ्रांस की राज्यक्रान्ति ( १७८६ ) से यूरोप में एक भीपण राजनीतिक चेतना 


१ 


हीगेल घर 
जागरित हुई थी। व्यक्तिवाद थोर उदारचाद का बोल्वाछा था। स्वतंत्रता, समानता 
ओरे श्रातृत्व का नारा केवल फ्रांस में ही नहीं, जपितु अन्य देशों में भी व्यापक हों उडा 
था। युवावस्था में हीगेल ने अपने सहपाठियों फे साव स्वातंत्रययृक्ष लगाने के 
उत्सव में साग लिया था। इधर तो ऐसा जनतंत्नीय चातावरण था, उधर जर्मनी के नेता 
जो प्रायः सामन्‍्त, सैनिक, पुजीपति ओर नोकरशाह थे, अपने देश को समृद्ध भौर छसंगठित 
ख्नाना चाहते थे। इन नेताओं को ऐस दर्शन की आावश्यकता थीजो जनवादी भाषा फो 
ग्रहण करते हुए उनके अधिनायकवाद-को-्यायसंगत-घताये-...इस जटिल समस्या की पूर्ति 
हीगेल के दर्शन ने की । इसलिए उसे सत्रारों का [सल्ए दसे सत्रायों का दार्गनिक कद्दा जाता है। उसके दर्शन ने 
जलवंत्रीय विचारों को पेसा रूप दिवा जिससे प्रतिमिवावादियों के अधिनावकयाद की इि 
छुई। यह जटिल कार्य द्वीगेल जेसे अपूर्त बुद्धिवाले दागंनिक द्वारा हो सम्भव हो सकता था। 
बस्तुगत आद्शवाद :--ह्दीगेल का दर्शन पूर्णतया आदर्गवादी दे। उसके 
अनुसार वास्तविक जगत का निर्माण, चिन्तन-क्रिया की प्रेरक शक्ति द्वारा हुआ द अयांव 
“विचारतत्त्व” ही वाल्तविक जगव का निर्माण करता है। उसका कहना था कि 
विवेक ही विश्व में सत्ताघारी है। च्स्तु या चस्तु-जगत केबल विवेक की ही रचना 
हैं। विवेक ही परमतत्त्व हैँ । 
आदर्शवाद दो प्रकार का दै-भात्मगत (8ए०|००४४० ) णोर घस्सुगतंगत 
( ००००४४७ )। इन दोनों का भेद एक साधारण उदाहरण से स्पष्ट हो जञायगा | धात्मगत 
आददयबादु के भनुसार अमुक वस्तु एक पुस्तक है, क्योंकि मेरे मस्तिप्क में उसका चित्रण 
पुस्तक जसा है। मेरे मस्तिप्क का एक स्वतंत्र अस्तित्व है। परन्तु वल्तुगत जादर्गवाद ऐेः 
अनुसार यह पुल्तक और मेरा मस्तिष्क दोनों दी एक 'सर्वव्यापक विचारतत्व' (एप्राएश ६४! 
06& ०7 एमां॥००४४) 37०6 ) के प्रतिविम्ध हें। मर सस्तिप्क का कोई स्वतंत्र भस्सित्व 
नहां है । 
पह्टीगेल का जादर्शवाद चस्तुगत आदर्गवादधा। एसके अनुसार सस्तिप्क और 
वस्तुजगत दोनों दी “सर्वब्यापक-विचारतत्त्व” या “विश्वात्मा" से संचालित है। याद 
कहना गलत ने होगा कि हीगेल का “सर्वन्यापक विचारतत्त्व” या /विम्यात्मा" ईपर पे: 
दूसरे नास दें। सभी धार्मिक सिद्धान्तों का यद्द ध्येय दे कि मनृष्य सोक्ष प्रात करे कर्थाद 
उसकी आत्मा का परकात्मा से एकीकरण हो। ऐसी मुक्ति के छिए . इखर की झाजा फे 
अनुसार ( धार्मिक भादर्श ) जीवन-यापन आवश्यक है। द्वीगेल ने कहा कि_ मानत्र णानि 
की मुक्ति फे लिए होगेल्वादी “सर्वव्यापक विचारतत्व” जोर “विशात्मा" फे लदृसार 
2०-ड्ड् 


ह०-+०«>++न-० ५० नकन्‍3++>क+ ५७ हि 


१५४ ह आदर्शवाद 

जीवनु-आपन-आवश्यक है । नी गा 
हिन्दू धम के अनुसार विभिन्न देवता, ईश्वर के प्रतिनिधि . माने जाते हैं; वे शर- 

सुल्य हैं। कहा जाता है कि इन्हीं की पूजा द्वारा ईश्वर की पूजा एवं सोक्ष - प्राप्ति सम्भव 

है।. हीगेल ने कहा कि राज्य उसके “र्वन्यापक विचारतत्त्व” या /विश्वात्मा” -का 

प्रतिनिधि है! इसलिए राज्य के आज्ञा पालन द्वारा ही: व्यक्ति मुक्तिपराप्त कर सकता है; 

स्वतंत्र हो सकता है, ओर “सर्दव्यापक विचारतत्त्व” से संयुक्त मी। ._- पड जे 
इस विचार को पुष्टि के लिए हीगेल ने राज्य की कई छायावादी परिभाषाएँ दीं। 


0 पे स 
राज्य जात्मा का मूतरूप है ( 78086 70760 छ7090077678 ० 8 )). वह.इस 


“विश्व में देवी-विचारतत्त्व तुल्य ह। वह एक आत्मज्ञानी और यथार्थवादी व्यक्ति है। वह 
इस विश्व में. इश्चरीय यात्रा! की भाँति है ( ६४७ स्ा87० ० .0व 07 ७8३४ ): राज्य 


जैसी महान संस्था के नियमों के पालन से ही व्यक्ति की प्रगति ओर-सुक्ति सम्भव है। 


अा5दनाशर ++-न>्म् हा पर ८ कोटि 
इृन्द्रवाद :--हीगेल ने केवल उक्त परिभाषाएँ ही न की थीं, वरन उच्च कोटि के 


"तर्क द्वारा राज्य का उच्च स्थान न्‍्यायसंगत सी बताया था। - यही. तर्क ओर विश्लेषण 


उसकी अपूत बुद्धि के निदेशक हैं। इस सम्बन्ध में उसने ऐतिहासिक विश्लेषण को वज्ञानिक्क 
ओर नवीन रूप दिया ! 

बोदाँ (१५३०--१४५६६ ) ही सर्वप्रथम दार्शनिक था जिसने . तत्काढ़ीन 
विचारधारा के विपरीत घताया कि मनुष्य जाति का इतिहास प्रगति का इतिहास 
है। बोदाँ के पूत्० सानव का इतिहास अवनेति का इतिहास सावा जाता था-चह 
सध्यकालीन धार्मिक धारणा थी। बोदाँ की इस देन को प्रायः सभी दार्शनिकों ने 
स्वीकार क्रिया था। दो सदियों बाद हीगेल ने इस विचार की पुनर्व्याख्या की ओर कहा 
कि सानव जाति सदा ही प्रगति की ओर अग्रसर रही है। यदि कभी इसके विपरीत कोई 
अवनति-सी इशष्टिगोचर हो तो उसे अवनति नहीं समझना चाहिये। वास्तव में वह घटना 
प्रगति के लिए पृष्ठभूमि की तैयारी है। हीगेल के अचुलार मानव इतिहास केवल कुछ 
घटनाओं का वर्णन नहीं है घरन्‌ प्रमति की प्रवृत्ति की कहानी है । 
>”ह्ष ब्रामतिक प्रवृत्ति का ्पष्टोकरंण--हीगेल द्वन्द्रवादु के आधार पर करता हैं। 


-वह कहता है कि संखार में.प्रत्येक वल्‍्तु की प्रतिवादी वल्‍्ठु अवश्य होतो है। पहले वाद 


है ५ हर ३ का छ ५..3. 
( 6७०४४ ) होता है, ओर तब उसका 'प्रतिवाद! ( &7४#-४6899 )। इन दाता के 


- संधर्प से एक तीसरी वस्तु उत्पन्न होती है जिसे 'संवाद' ( 59४ ०88 ) कहते हैं। इस 


संवाद! में 'वादः ओर 'प्रतिवाद” की विशेषताओं का समावेश होता है। ,समावेश के 


हीगेल श्र 


साथ-साथ यह दोनों का अतिक्रमण भी करता है। 'संबाद' एक नयी परिस्यिति है । 
प्रगति के दोरानं में थोड़े समय उपरान्त वह बाद! का रूप धारण फरता है झोर फिर 
उसका एक नये 'प्रतिवाद! से संघ आरम्भ होता है। इस संघर्ष फ फहस्वरुप एक दसरा 
संवाद? उत्पन्न होता है । यह पहले संवाद” से उच्च कोटि का है। तात्पर्य यह ह कि जो 
+गक्ति सर्वप्रथम संगग्ति हो जाती है वह अपना एक कार्यक्रम रखती ह लौर विग्य का 
संचालन उसी कार्यक्रम के अनुसार करती दे । इसी को वाद! कहते हैं। परन्तु उसका 
कार्यक्रम प्रत्येक व्यक्ति फे जनुकूछ हो, ऐसा सम्भव नहीं । एसी परिस्थिति मं, समय 
बीतने पर उन प्रतिकूलों की संज्या चढ़ ज्ञाती दे आर घीरे-घोर उनका संगठन हो लाता 
है। संगठित हो जाने पर थे प॒के कार्यक्रम का विरोध करते हुए एक नवीन कार्यक्रम 
उपस्थित करते हैं। इसको 'प्रतियाद! कृत हैं। छुछ समय तक इनमें परस्पर संघ 
चढता है। तब इन दोनों की विशेपताओं का समन्वय कर तथा कुछ नदीन का योग 
कर एक नया दुल संगठित होता है। वह अपना नवीन कार्यक्रम उपस्थित करता दै। 
इसी को संवाद! कहते ६। जागे चलकर इस 'संयाद' के भी प्रतिट्वन्द्दी तत्त्व प्रकट टोने 
लगते हैं और तब यही 'संवाद? 'चाद! कहछाने छगता है। इस प्रकार से निरन्तर इसका 
आवर्तन होता रहता हैं। मानव की प्रगति इस निरन्तर दन्द्वात्मक संघर्ष द्वारा होठी 
आयी है। यह क्रिया इतिहास में व्यापक है । 
ग्रीक-युग में भी ऐसे दृन्द्रयाद का प्रयोग किया जाता थधा। परन्तु ह्टीगेल का 
इन्द्रवगाद उससे भिन्न था। ग्रीक-इन्द्रबाद के अनुसार प्रगति बुत्तात्मक है, ऐीगेल के 
अनुसार यह पक्रव्यूह की भांति। हीगेल ने समाज, राज्य, दर्शन जादि का पिग्लेषण इसी 
इन्द्रवादी क्रियानुसार किया । यह उसकी विशिष्ट देन धी। भावस ने हीगेल फे 
इन्द्रवाद को हन्द्वात्मक-भोतिकच्राद का रूप दिया। एन खोजों फे फरस्वस्प भाधुनिक 
युग फे पेतिहासिक विश्लेषण की क्रिया में क्रान्तिकारी परिवर्तन हुआ । 
इन्द्रवाद ओर राज्य --इस +क्रिया हारा हीगेल ने चत्ताया कि राज्य मानव फी 
सामाजिर प्रमति की घरम सीमा है। पहले कुटम्ब होता था (या बाद था )। 
'डसकी विशेषता प्रेम केक अत्मल्याग थी उसकी विशेषता प्रेम. तथा अत्मत्याग धो। छुछ सम्रय_पश्चावू समाज फा. जन्‍म छुपा 
(यह 'प्रतिबाद! था>)।- -उसकी विशेषता, ऊझुडुस्त फे विपरीत, स्पर्धा थी। बाद सार 
अदियोओ मे सवा रलाए हल वध य के पेजस्वरप लेबाद हपी रख्य को तल आती) 
इस संवाद! रुपी राज्य में वादा! जार 'प्रतियादा ( झुटुस्थ भार समाज ) की उन्द 


घविशेषताओं के साध-साथ कुछ भन्य विपणेताभों का भी समावेश ४। इसलिए यह 
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> उसके इन्द्रवादी दर्शन के अनुखार-सज्य-+विश्वात्मा का. प्रतिनिधि है जोर “विखात्मा" 


छवतत्रता ओर अधिकार :--यही नहीं, दीगेल ने प्रचलित स्वतंत्रता की चारणा 

! को नया रूप दिया। ऊपर बताया गया है कि तत्कालीन यूरोप के जनसाधारण में व्यक्ति- 

बादी स्वतंत्रता की भावना व्याप्त थी। निरपेक्षता प्रेमी हीगेल फे सम्प्रुख यह एक बड़ी 

9 समस्या भी कि स्वतंत्रता के नाम पर निरपेक्षता को कैसे न्‍्यायसंगत बताया जाये। उसने 

स्वयं ल्वतंत्रता के प्रति अपूर्व उत्साह प्रकट किया। परन्तु इस उत्साह की आाइ-मं-टसने 

। स्वतंत्रता को नया रूप दिया । उसकी. स्वतंत्रता की परिमाया व्यक्वादी परिमापा से 

मिन्न थी।... कहा जा, सकता है कि हीगेलवादी स्वतंत्रता वास्तव में स्वतंत्रता है ही नहीं। 

“77” हीगेल ने कहा कि भात्मा का ज्येय स्वतेत्रता है। स्वतंत्रता का अर्थ है “विश्बात्मा" 

के अनुसार ज़ीवन-यापन, जैसे मोक्ष का अर्थ है आत्मा का परमात्मा से एकाकार ट्ोना। 
इस “विश्वात्मा” का प्रतिनिधि राज्य है। इसलिए राज्य के नियमों के जनुसार जीवन- 

संचालन करना ही वास्तविक स्वतंत्रता है। इस अपूर्व व्यक्ति ने केवल यही नहीं बताया 

कि राज्य स्वतंत्रता का चास्तवीकरण है वरन्‌ यह भी बताया कि भनुप्य जाति की प्रगति 

स्वतंत्रता की चेतना की प्रगति है। इन्द्बवादी प्रणाली से यह सिद्ध किया गया कि जर्मन 

+- जाति ही सर्वप्रथम जाति है जिसने इस चेतना को प्राप्त किया है. कि मनुष्य एक मनुष्य की 

भाँति स्वतंत्र है । ( प७ ए७४णाछा0 ए00*****"एछ88 606 786 600 ४६#पाए ६76 





007800प87688 6856 7980, 88 7780, 75 [766 ) | अर्थात्‌ जर्मन राज्य के नियमों के 
अनुसार जीवन-यापन से ही थाज्ञ जर्मन जाति स्वतंत्र है। 
हीगेल ने उदारवादी नैसर्गिक नियम ओर नैसर्गिक भधिकार का भी खंदन किया। 
तत्कालीन नेसगिक अधिकारों के वातावरण में जनवादी विचारधारा की पुष्टि हुई थी। ह्वीगेल 
ले एक नया इृष्टिकोण प्रस्तुत किया । इन्द्ववादी प्रणाली से राज्य द्वारा प्राप्त अधिकार दी 
“संवाद” है। इल प्रकार दवीगेल ने व्यक्ति के अधिकारों को राज्य फे अघीन चनाया। 
वाहुव॒ल, शान्ति एवं युद्ध :--द्वीगेल का कहना था कि राज्य की .अनुपस्यिति 
में मनुष्य वैसी दह्वी प्राकृतिक स्थिति में होंगे जिसका चित्रण हाब्स ने किया था। परस्तु 
एाब्स की भाँति हीगेल अनुवन्धवादी न था । दीीगेल फे जनुसार राज्य का जन्म बाहुबरू 
द्वारा हुआ है । ट्टीगेल इतिहास के महान व्यक्तियों को चरवीरों के तुल्य मानता था। 
इन्हीं शूरवीरों द्वारा सानव ने प्रगति की। ये शरबीर “विश्वात्मा” के प्रतिनिधि दे। 
छ्टीगेल के मतानुसार एडेक्जेंटर जोर नेपोल्यिन जैसे झरवीर “विश्वात्मा' फे प्रतिरुप 


$ 


श्श्द आदशवाद 
हुए हैं। -एक विजेता.देवी आत्मा का अन्नेतन प्रतिनिधि है.।.' ३: 2 
होगेल राष्ट्रीय राज्य का भक्त था। उसने राज्यं को सर्वोच्च संस्था, बताया। कान्ट 
ओर . फिफ्टे. ने राज्य को अन्तर्राष्ट्रीय बैतिकता के अधीन साना था।- थे अस्तर्राष्ट्रीयं 
शान्ति के पक्षपाती थे। इसलिये वे: अन्तर्राष्ट्रीय संघ को सर्वोच्च आदर्श संस्था सामंते 
थे। परन्तु हीगेल के सताचुकूलछ राज्य से ऊँची कोई अन्य संस्था नहीं है। वह अच्तराष्ट्रीय 


जदालत, संघ था नियम को. काल्पनिक मानता था। जतः जादर्श राज्य किसी भी 
नियम, नेतिकता था संघ के अधीन नहीं है । हु 


ओर राज्य-भक्ति को भावना को पुष्टि होती है। जैसे समुद्र के पानी की गति से गन्दगी दर 
होतो है, बेसे ही युद्ध द्वारा नायरिकों में दुराचार का नाश होता है। हीगेल ने युद्ध को 
राज्य की सर्वशक्तिमान विशेषता का प्रतीक बताया था (7009 88989. ए-७॥0ए४ 0 
ठांगप्रा9006006 0 95686 47 469 फवीजंवप७॥% )।.. युद्ध द्वारा भृहयुद्धों की सम्भावना 
में कमी होती है, ओर राज्य की शक्ति प्रबल बनती है। देश-प्रेम के साथ-लाथ नैतिकता 
. की बुद्धि सम्भव है। हीगेल के अनुसार परिस्थिति के बदलने पर राज्य अन्तर्राष्ट्रीय 
संधियों को वोड़ सकता है।- इस प्रकार वह उम्र राष्ट्रीयता का दाशनिक था। /..#.. 
राज्य-संगठन :-अब हीगेछ के आदर्श राज्य के- संगठव का वर्णन आवश्यक है। 
चहं राज्य-संचालन में बाहुबल को महत्त्वपूर्ण स्थान देता था। न्यायालय भोर पुल्सि राज्य 
के बाहबल के निर्देशक हैं। पुलिक का कार्य केवछः छरक्षा ही नहीं, वरनू राज्य के सभी 
कार्या का संचालन भी है। पुलिस द्वारा शिक्षा, जनोपयोगी कार्य, जनस्वास्थ्य, नि्धनों 
की सहायता, व्यवसाय ओर व्यापार-लंचाऊन आदि का प्रबन्ध होना चाहिये। इस प्रकार : 
पुलिस भोर न्यायाछूय, मुख्यतः पुलिस, राज्य की सर्वोच्च भोर सर्वव्यापक संस्थाएँ हैं। 
हन्द्दवाद द्वारा हीगेल ने संवेधानिक राजतंत्र को स्वोच्च व्यवस्था बताया था। वह 
जनवाद विरोधी था। वह सान्टेस्क्यू के शक्ति-विभाजन के सिद्धान्त का भी आालोचक 
-था। उसने अपने थुग के जर्मनी के राजनीतिक ढाँचे को सर्वोच्तम बताया। 'दीगेड का 
सीमित राज़तंत्रमिटेल-के सीमित राजतंत्र से भिन्न था। ब्रिटेन में संसदीय सच्ा द्वारा 
राजतंत्र को सीमित बनाया गया था। होगेल का सोमित राज्नतंत्र प्रशा ( ?ए्४४४७ ) 
जैंसा धा। डस पर नोकरशाही का कुछ अंश तक प्रतिवन्ध था। . 2 
- हीगेल के अनुखार समाज को तीन वर्गो' में विभक्त होना चाहिय्रे--कृषि सम्बन्धी 
चर्ग, व्यवसांय ओर व्यापार सम्बन्धी वर्ग तथा सर्वव्यापक वर्ग । सर्वेव्यापक वर्ग ही 
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दलों की भांति था.। 
िम्जाीमीवित ना 
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समाज का नेता माना जा सकता है। यह वर्ग देश का शासन करता हैं। इस वर्ग फे 
सदस्यों की नियुक्ति योग्यतानुसार होनी चाहिये। इसी वर्ग द्वारा राजतंत्र की शक्ति सीमित 
होनी चाहिये, संसद द्वारा नहीं। जर्मनी में ऐसे वर्ग ( नोकरशाही ) का सदा ही घोलयाहा 
रहा है। यह कहना अनुचित न होगा कि हीगेल का सर्वव्यापक घर्ग आधुनिक फासीवादी 
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8) क्र हीगेल ने आदर्श व्यवस्थापक मंडल की योजना प्रस्तुत की थी। इस मंटल में 
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दो सभाएँ होती चाहिये। बढ़ी सभा कुलीनों का प्रतिनिधित्व करेगी । छोटी घारा-सभा 

द्वारा समाज की अन्य संस्थाओं का प्रतिनिधित्व होगा। कार्यपालिका के सदस्य सर्वव्यापक 

वर्ग ( नोकरशाही ) से लिये ज्ञायेंगे। कार्यपालिका ( नोकरशाही ) का-नियम-निर्माण में 

महत्त्वपूर्ण स्थान होना चाहिये। यह कहना अनुचित न होगा कि होगेल का आदर्श राज्य _ 
[| संविधान 5 ५७४७-७७ &४७४9% 

भारतवर्ष के १८६२ के संविधान की थादु दिलाता है । 

गैगेल 6 ्ा्च्ललस्च्ध व ० * ; हक 

हीगेल की आदर्श छोटी धारा-सभा म॑ संस्थाओं का प्रतिनिधित्व होना चाहिये । इससे 

स्पष्ट है कि वह अन्य आदर्शवादी-अद्वेतवादी दार्शनिकों का अनुयायी न था। ये दार्शनिक, 
नागरिक जोर राज्य के सध्य सीधे सम्बन्ध के पक्षपाती थे। थे संधों को सामाजिक जीवन 
में महत्त्वपूण्ण स्थान नहीं देते थे। हीगेल के आदर्श समाज में इन संघों ( जाधिक, 


/-साम्राजिक, राजनीतिक, धार्मिक, सांस्कृतिक आदि ) का स्थान था। परन्तु ये संब पृर्ठतः 


राज्य के अधीन थे। उनके संचालन पर सज्य का नियंत्रण आवश्यक था। इन्हीं संघों 
द्वारा.हीगेल की छोटी घारा-सभा का संगरन होना चाहिये। 

हीगेल ने राज्य को समाज से ऊँचा स्थान दिया था, जोर समाज को कुटम्ध से । 
जहाँ उदारवादियों के अनुसार समाज एक सहयोगी संस्था हे, हीगेल फे अनुसार वह स्पर्दा- 
पृण्ठ है। ह्ीगेल ने जादर्श कुदुम्म की भी व्याख्या की धी। उस कुटुम्ब में स्त्रियों का स्थान 
दास चुल्य था। उसके आदणश कुठम्ब का वणन सध्यकालीन कुठुम्ब जसा था। एसा ही 
पारिवारिक जीवन हिटलरशाही का भी भादुश था। 

“ः खारसंश 77 अतः छोगेल ने उग्र आदर्णवादी दर्शन प्रस्तुत किया। उसने कान्‍्ट 
ओर िक्टे की परम्परा को चरस सीमा पर पहुँचाया ओर पूर्ण प्रतिक्रियावादी रूप दिया। 
कान्द के अनुसार सर्वव्यापक नैतिक नियम फे अनुसार जीवन-यापन से स्वतंत्रता सम्भव 

५६ैं। फिक्टे ने कहा कि प्रेणाओं के शमन से वास्तविक स्वतंत्रता सम्भव हैं। हीगेल ने 
घोषित किया कि “विश्वात्मा” के प्रतिनिधि राज्य नियमों के पालन से द्टी स्वतंत्रता सम्भव 
है। कान्ट अन्‍्तर्साप्ट्रीय शान्ति का भक्त था। फिक्टे ने भी ऐसी शान्ति को आदर्ण स्थिति 


तु 
ध 
्र 


१६० आदशवाद 


बताया था। हीगेल ऐसी विचारधारा को काल्पनिक मानवा था। बह बह युद्ध-ओेम्रो था। 

काट जनवाद-विरोधी न था जब कि हीगेल पूर्णतया जनवाद-विरोधी। कात्द भोर फिल्े 

ने एक भविष्य की काल्पनिक स्थिति को सानव-प्रगति का आदर्श साना था। हीगेल ने 

उच्च कोडि के तर्क द्वारा तत्कालीन प्रतिक्रियावादी जर्मन राज्य को आदर्श व्यवस्था वताया। 
0 हि. पक रत दाल पुकार पका आए, 

(न के भाकुगबाद में डदाखाद को भलक थी। फिट के दर्शन में डदारवाद की माद्रा की कलक थी। फिक्टे के दर्शन में उदारवाद की सात्रा 


कम हुई। .हीगेल का आदर्गवाद हुईं। .हीगेल का आादर्शवाद पूर्णतः. उद्वाखाद-विरोधी बना । पा 


ग्रीन 

दी० एच० प्ीन (7. सम, (७४४७७, १प२६--८२ ) ब्रिटेन का सर्वप्रथम आादरशंवादी 
दार्शनिक था। थह आक्सफोर्द विश्वविद्यालय में दर्शन का शिक्षक था। जाक्सफरो् के 
परम्परानुसार उसने ग्रीक दर्शन का अध्ययन किया। साथ ही साथ उसमे जर्मनी के 
आदर्शवादी दर्शन का भी अध्ययन किया । उसने बिटिन में एक नये दर्शन का.बीजारोपण 
किया जो आक्सफोर्ड-दर्शन (05०70 8०४००) के नाम से प्रसिद्ध हैं। आधुनिक छप्रसिद्ध 
दार्शनिक आचि ( 6-40: फं6०४७ ) घेढले (9, प्र, 58:8099 ), बोसाँके, लिल्डसे 
(8, 0, 70889 ) ओर बार्कर आदि ग्रीन की परम्परा के अबुयायी हैं।... 4 
ग्रीन के दर्शन पर चार विचारधाराओं की छाप सिलती है। (१) अफडावूत 
ओर भरल्तू की भांति वह राजनीतिशासत्र को आचारशास्र का जंग समानता था । उनकी 
भाँति ग्रीन भी सनुष्य को एक सासाजिक जीव ओर. राज्य को एक प्राकृतिक संल्‍्था 
इवीकार करता था।. जआादश राज्य को नैतिक जीवन का सच्चा सहायक होना चाहिये। 

(३ ) ग्रीव के दर्शव पर जर्मन आदशवाद का भी प्रभाव पढ़ा। उसका 
आचारशाख जोर राज्यशाख काल्ट के दर्शन से प्रभावित हुआ। कान्ट की भाँति 
उसके दर्शन में उदारवाद ओर आदर्शवाद का समच्वय्र,मिलता है। हे 
...__ (३) वह क्रामबेल ( 70ऋष्नणी ) का बंशन था। इस नाते चह प्यूरिदव 
ओर नानकन्फार्सिस्ट सनोद्ृत्ति का था । वह इनका प्रशंसक था। इन्हीं की परम्परा 
से प्रभावित होकर चहू ख़तंत्रता और नैतिकता का प्रेमी बना। 

(४) ग्रीन का दर्शन ब्रिटेन की व्यक्तिवादी परम्परा से सुक्त न हो सका था॥॥ 
उसके जीवन-काल में मिल का वोल्थाछा था। मिल की “स्वतंत्रता” ओर उसका 
“अर्थशास्त्र” प्रामाणिक प्रन्ध साने जाते ये। स्वभावतः ग्रीन वेयक्तिक स्वतंत्रता .को 








ग्रीन ११ 


अवदेलना न कर सका। कान्‍्ट की भाँति उसने इस स्वतंत्रता को लाद्ंवाद का पुट दिया । 
ग्रीन के दर्शन को जवान किवार आर जोर नवीन जादर्शवाद कट्टा जाता है। उसकी 
सप्रसिद् वुल्तक (7:0०968 ० एणाधव्य ठहिव००) उसके दर्शन पर प्रकाश ढालती 
हैं। उसने मिटिन की राजशास्त्रोय परम्परा के विपरीत कुछ नये दृष्टिकोम प्रस्तुत किये। 
राज्य :-व्यक्तिबाद के अनुसार राज्य एक आवश्यक विकार है । यही विचार- 


प्लारा १६वीं सदी के प्रिटेन में प्रचल्थि थी। परन्तु समाजवादी आन्दोलन के फडस्वरूप 


कुछ बुद्धिजीवी समषश्वादी राज्य को जादर्श मानने लगे थे। ग्रीन ने कान्‍्ट फी संधि 
राज्य को एक आवश्यक छाभदायक संस्था बवाया। उसका कहना था कि मैंतिकता 
ओर उन्यवस्था की बृद्धि राज्य द्वारा ही हो सकती है। राज्य के नियमों फे पालन 
से ही सच्ची स्वतंत्रता सम्भव है। राज्य सब फे अधिकारों जोर नियमों फा स्लोत दे। 
कान्ट की भाँति वह भी राज्य को सर्वशक्तिमान मानता था । 

ग्रीन समुदायों का प्रेमी था। वह राज्य को संघों का संघ मानता था। इन संघों 
का जन्म राज्य के पूर्व हुआ था, राज्य इनका जन्मदाता नहीं है। राश्य का फर्तव्य दे कि 
चह इनका समन्वय करे। यह दृष्टिकोण कानन्‍्ट के दर्शन से भिन्न दे क्योंकि कान्‍्ट संधों 


, को पूर्णतया राज्य के अधीन मानता था। 


न 


अधिकार ६--व्यक्तिवादियों के अनुसार ज्यक्ति फे अधिकार राज्य के पूप से 
घढ़े आ रहे हैं। थे जॉन छॉक-की परम्परा फे अनुयायी थे। छॉक फे अनुसार प्राहृतिक 
स्थिति में, जो राज्य के पूर्ठ थी, ज्यक्तियों को नेसर्गिक क्षधिकार प्राप्त थे। प्रीन न सो 
प्राकृतिक स्थिति ओर न मैसर्गिक अधिकारों का ही समर्थन था। उसके मतानुकछलट रा 
एक प्राकृतिक संस्था है, उसका जन्म अनुबन्ध द्वारा नहीं हुआ । अधिकार फेल राज्य तय में 
ही सम्भव हैं। आदर्श अधिकार राज्य के घादर सम्भव हो सकते दे परन्तु धास्त 
अधिकार केवल राज्य की हो देन ६। वास्तविक अधिकार थे हू जो सामाजिक प्रगति कार 
मतिक शृद्धि में सहायक हों। क्‍योंकि फेवक राज्य द्वारा ही अधिकार प्राप्त होनेईट 
इसलिए राज्य फे विरुद्ध कोई भी अधिकार सम्भव नहीं ऐो सकता । 

..._ ज्रीन ने केवल व्यक्तिवादी विचारधारा फा ही खंटन नहीं किया बरन “पिसही 
लाठी उसकी भेंस” थाली विचारधारा फा भी। वह यद्द तो लवग्य स्वीकार फरता था 
शक बाहबल द्वारा ही राज्य का संचालन अर मानव फे जधिकारों की रक्षा हो सफती हं। 
परन्तु बह वाहुवछ को न तो राज्य जोर न व्यक्तिगव अधिकारों फा जन्‍्मदाता सानता था। 
घ्यक्ति के अधिकारों का स्रोत राज्य है ओर राज्य का आधार जनस्वीहृति 


११ 


श्ब््र | आदर्शवाद 
.  छततंत्रंतां ४--भिटेंन व्यक्तिगत खरंत्रता का गढ़ था। मिल जैसे स्वतंत्रता प्रेमी की 
विचारधारा १६वीं सदी में प्रचलित थी। : ग्रीन भी स्वतंत्रता का प्रेसी था । परन्तु उसकी 
स््रतंत्रता व्यक्तिवादी मिल से सिन्न थी । . इस सम्बन्ध, में सी-चह कान्‍्ट- का अलुयायी था। 
व्यक्तिवादियों के अनुसार स्वतंत्रता का अर्थ है स्वेच्छा से कार्य करना । जआादर्शवादी 
ग्रोन के अनुसार खतंत्रता वह स्थिति है जिसके द्वारा. मनुप्य उस वस्तु या छख--को प्राप्त 


कर सके. जो सामाजिक ओर नेतिक सा: आर नेतिक इृश्कोण से प्राप्ति योग्य हो । - केवल वाह्य र्कावर्ट 


की अनुपल्थिति स्वतंत्रता नहों है। ल्वतंत्रता तो वह स्थिति है जिसके द्वारा समुण्य अपनो 
नैतिक ब्ृद्धि कर सके ओर साथ ही सामाजिक- भलाई सी । २ 
- - - “व्यक्तिवादियों की स्वतंत्रता नकारात्मक-थी । समाज ओर राज्य- के हस्तक्षेप की 
अनुपस्थिति ही ल्‍्वतंत्रता है। आदर्शवादी ग्रीन का कहना था कि राज्य के हस्तक्षेप द्वारा 
ही वास्तविक स्वतंत्रता सम्भव हो सकती है। राज्य का कर्तज्य है -कि वह उन रुकावों 
को रोके जो .नेतिक जीवन में बाघक है। इस नकारात्मक इश्कोण.- से स्वतंत्रता 
सामाजिक प्रगति का एक प्रम्मुख अंग है । ल& (5 -.४ ४ ० 
स्वीकृति :--इस सम्बन्ध में ग्रीन की विचारधारा -कान्ट के विपरीत थी। उसका 
कधन' “जन-स्वीकृति, राज्य का आधार है, बाहुबलू नहीं”? ( जग, ४06 ॥0706, -8 896 
588४8 ० 56800 ) एक ऐतिहासिक कथन बन गया है। ऊपरी तोर से इस कथन में 
छॉके की जन-स्वीकृति को कक मिलती है। परन्तु ग्रीन की जन-स्वीकृति लॉक के 
इष्टिकोण 'से भिन्न थो। छॉक अलुबन्धवादी, था जोर राज्य को एक संरक्षक की भाँति 
मानता धा। ग्रीन के अनुसार जनुबन्धवादु इतिहास ओर तर्कशासत्र के दृष्टिकोण, से झूठा 
राज्य संरक्षक नहीं वर॒न्‌ अनिवार्य भर छाभदायक संस्था है। .... | 
आदर्श राज्य को जनल्वीकृति पर आश्रित होना चाहिये। उसका संचालन “सामान्य 
इच्छा” द्वारा होना चाहिये। “सामान्य इच्छा” का अथ दे सामान्य भलाई - की सामान्य 
चेतना-( ०0फ्रा7ण7 0णा5९ं०प्रघप088 .06 ९०गरा7०7० 8004 ) । जो राज्य इस “सामान्य 
इच्छा” के अनुसार संचालित नहीं होता उसका अन्त निश्चित है ।- परन्तु रूसो के -विपेरीत 
औन की “सामान्य इच्छा” जनतंत्रीय न थी। उसके मतानुसार राज़तंत्र भी “सामान्य 
इच्छा” का प्रतिनिधित्व कर सकता हैं।._. : पी तप आर, 
: * ध्यक्तिगत सम्पत्ति ग्रीन एक नानकान्फर्सिस्ट था। नानुकान्फर्सिस्टों की भाँति 
चह जमीन्दारी प्रथा का विरोधी था। उसके अजुसार पनीपति की व्यक्तिगत सम्पत्ति 
वो नैतिक हैं परन्तु जमीन्दार. की व्यक्तिगत सम्पत्ति, नहीं।: पूंनीपति का समाज."म 
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उपयुक्त स्थान होता है। जसोन्दार का देश के उत्पादन में कोई क्रियाशीडल भाग नहीं 
गरेता। इसलिए राम्य द्वारा अमीन्दारी प्रथा पर नियंत्रण आवश्यक है । 

राज्य विरोध.:--पग्रोन के भमुप्तार कुछ परिस्थितियों में नागरिक राज्य का 
विरोध कर सकता है।. इस इृश्टकोण से वह प्रिटिश्ष परम्परा का अनुयायी था, छर्मद 
आदर्धवाद का नहीं । .जर्मन जादर्शवाद राज्य को साध्य जार नागरिक को साधन मानता 
है[। जॉन छॉक की व्यक्तिवादों परम्परा के अनुसार व्यक्ति साध्य हे आर राज्य साधन | 
प्रीन राज्य को आदर्श संस्था तो अवश्य मानता था, परन्तु उसने व्यक्ति का राज्य का दास 
ने बसाया। ग्रीन के अनुसार नागरिक राज्य का विरोध कर सकता है यदि उस पिततेध 
ड्ारा समाज-द्वित की सम्भावना हो भोर बहुमत उसके पक्ष में हो। ऐसी शर्ता बरी 
पूर्ति असम्भव-सी थी । इस प्रकार राज्य-विरोध को न्‍्यायसंगत बताते हुए भो प्रीन ने 
उसको असम्भव-सा बना दिया । 

शान्ति :-उग्र जादर्शवादी हीगेल के विपरीत भौर कान्ट के अजुकूल प्रीन युद्ध- 
विरोधी ओर शान्तिप्रेमी था। उसके अजुसार युद्ध एक राज्य की अपू्ण लादर्शयादी 
स्थिति का चोतक दे । विश्व-संघ द्वारा संसार में झान्ति स्थापना ही एक भादर्स स्थिति है । 

विशेषताएँ :--( १) संक्षेप में ग्रीन फे दर्शन की तीन विशेषताएँ हू। सर्च्प्रथम 
विशेषता यह है कि उसके अनुसार समाज-हवित का राज्य-हित से उँचा स्थान हैं। राज्य 
प्तमाञ का प्रतिनिधि है, स्वामी नहीं । इसलिये राज्य को विश्यसमाज की “सामान्य 
वैतिक चेतना” के अनुसार संचालित होना चाहिये। यह “सामान्य मेतिक चेतना” 
धान्ति की पोपक है। इसलिए आदश राज्य का ध्येय विश्व-शान्ति होना चादियि । 
प्रीन फे भादश राज्य का ध्येय सामाजिक प्रगति भी था। यदि राज्य इस ध्येय की 
गति में असफल हो तो नागरिकों द्वारा राम्य-विरोध न्‍्यायसंगत है। अतः राज्य के 
अधिकार भोर कार्य समाज ओर विश्व-समाज के द्वित के भनुकूल दोने चाहिये । 

(+ ) सामामिक द्वित का स्थान मनुष्य की व्यक्तितत इच्छाओं आर स्थार्या से 
ढँवा है; लॉक जोर धन्य ज्यक्तिवादी मनुष्य के निजी छ्वितों फी अपेक्षा सामालिक ट्वित 
की ऊँचा स्थान देते थे। ग्रीन ने विचारधारा फा खंटन क्रिया। ट्सफे अनुसार 
आ्यक्ति का समाज फे विपरीत कोई अधिकार नहीं हो सकता । जैसा ऊपर कटद्दा गया ह, 
पीन नेसगिक अधिकारों फे सिद्धास्तों का विरोधी धा।. उसका विचार था फि स्यक्ि 
का अधिकार समाज-द्वित के विपरीत नहों हो। सकता । समाहित द्वारा ही ख्यकि 
का द्वित शोर उसकी शृद्धि सम्भव हो सकती है । इस प्रकार मागरिक की एआएएं 
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इस स्वतंत्रता की जोट में श्रमिकों से कम वेतन में काम छेत हैं। राज्य को भजुबन्ध छी 
स्वतंत्रता की रक्षा तो अवश्य करनी चाहिये, परन्तु साथ ही साथ गरीब श्रमिकों फे दित का 
भी ध्यान रखना चाहिये। तभी अनुबनन्‍्ध की स्वतंत्रता नेतिक ओर न्‍्यायसंगत शो सकती है 

सारांश+--इस प्रकार ग्रीन ने मैतिकता को वृद्धि फे नाते ब्रिटेन को घ्यक्तिवादी 
परम्परा के प्रतिकूल एक नवीन विचारधारा को जन्म दिया। उसने “यद्भाव्यम्‌ नीति? फा 
! उंढन किया। इस विचारधारा में जर्मन-आदर्शवाद को भटक स्पष्ट है। उसने स्वतंग्रता 
ओर अधिकारों की आदर्शवादी परिभाषा प्रस्तुत की परन्तु प्रिटिष् परम्परा का परेतः 
परित्याग नहीं किया। व्यक्तित्व को- भले ही उसने 'कान्ट'! बाली दृष्टि से दखा हो, परन्तु 
एक व्यक्तिवादो परम्परा के अनुयायी की भाँति उसने व्यक्तित्व का परित्याग नहीं किया। 
चह व्यक्ति को राज्य-विरोध का अधिकार भी प्रदान करता है चांद यह अधिकार सीमाओं से 
कितना ही जकड़ा हुआ क्‍यों न.हो । हस प्रकार ग्रीन नवीन च्यक्तिवादी कहा ज्ञाता है । 
ग्रीन ने ग्रीक ओर जर्मन-आादर्णवाद को बहुत हृदु तक अपनाया । परन्तु जिस प्रकार 
उसने नेतिकता के नाम पर ब्रिटिश उग्र व्यक्तिवाद से सम्बन्ध विच्छेद किया उच्सी प्रकार 
उसी नैतिकता के नाम पर उसने जर्मनो फे उग्र आदर्भवाद को नहीं अपनाया। जादर्मवादी 
होते हुए भी उसके दर्शन में व्यक्ति-स्वातंत््य को उच्च स्थान प्राप्त है। व्यक्ति ही उसके 
समस्त दर्शन का आधार हैं। इस नाते ग्रीन नवीन आदर्शवादी कहा जाता है । 
ग्रीन ने राजनीतिशाख कोर आचारशाखर का समन्वय किया। भाचारणाख द्वारा 
ही उसने राजनीतिशाख्र में प्रवेश किया था। इसलिए उसने सर्देव नैतिकता को अपने 
दर्शन का आधार बनाया। उसने भिटिश-ब्यक्तिवाद पर जंर्मन-आदर्गवाद की तथा जर्मन- 
आदर्णवाद पर प्रिव्शि-ब्यक्तिबाद की पुर दी । 


त्रेडल-बोसा के 


एफ० एच० ब्रेडले (9, प॒, छः800७५ ६८९६--१६२४) की विचारधारा इसकी 
पुस्तक ( ॥7ा०॥ 8६प००९६ ) फे एक अध्याय में मेरा स्थान भोौर उसके कत्तज्या ( १5 
86809 घषत ॥66 70प॥065 ) में मिलती है। उसका कहना था कि मनुष्य फा समाज से 
हर कोई अस्तित्व नहीं है। समाज द्वारा ही उसको भाषा, विचार थादि प्रदान होते £ 
मनुष्य का दारीर एक पेतृक सम्पत्ति है। परन्तु बिना समात के यद सम्पत्ति प्रगति नहीं 
कर सकती। व्यक्तित्व की वृद्धि फे लिए समान खनिवार्य है । घ्यन्धि फो एक सीसा तडक्‍ः 
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: समाज में अपनो स्थान खुनने को स्वतंत्रता तो अर्वस्य होनी चाहिये । परन्तु स्थान चुनने के 
प्रात स्थान संम्बन्धी सभी कर्चव्यों ग्यों का पालन करना-जावश्यक है।: केवल उसी बब॑स्था 
में व्यक्तित्व की वृद्धि हो सकेती दे जोर व्यक्ति जेपने अल्वित्व को प्राप्त कर सहझतार 
इस प्रकार त्रढछे के अचुसार नागरिक का कर्तव्य है. कि वह संमान ओर राज्येसेवां अपने 
लीवन का साधन बनायें । तंसी व्यक्तित्व की वृद्धि सम्भव हो सकती है। 
ह बोसांक्े (8. 8059०प००७ १ै८४८--१६२४) :--ब्रिटेन, जेसा कहा गया है. यक्तिवार 
का गढ़ था। यहाँ जमननन्‍आादुर्शवाद अधिक न परप' सका। केवल बोसाँके ही ऐपल 
दाशनिक था जिसने जमनी के उग्र आदर्शाद को अपनाया। ब्रिटन के व्यक्तिवादं 

का दार्शनिक प्रभाव इस बात से ल्‍्पष्ट हो जाता है कि जहाँ जर्मनी में द्वीगेल्वादी दार्शनिक 

कई हुए हैं, ब्िटिन में घोसाँकेवादो दार्शनिक कोई भो न हुझआ। 

- बोसाँके ऑक्सफोर्ल म॑ शिक्षक था। उसकी छप्रस्िद्ध पुस्तक ( ?9॥0507!6क॥ 
पृ॥१७०7४ ० 68० 886७) में उसके दर्शन की विशेषता मिलंती हैं। उसने रूंसो की 
ध्यासान्य इच्छा” के सिद्धान्त को हीगेल्वादी घुट दिया । जेसा रुसो के सम्बन्ध में बताया 

गया है उसके जनतंत्रीय सिद्धान्त को प्रतिक्रियावादी रूप बोखाँके द्वारा ही दिया गया था। 
कफ सामान्य इच्छा :--बोसाँके ने रुसो की “साम्रांन्य इच्छा” के इस प्रकार 
विश्लेषण किया। प्रत्येक व्यक्ति की दो प्रकार की इच्छएं .होती हैं-- पहली स्वार्थी इच्छा 
_(४०ण्शा जता ) और दूसरी सासानिकः था विवेकशील इच्छा (ँ०»! छा! )) इन 
दोनों इच्छाओं का अथ उनके नाम से ही स्पष्ट हैं ।- स्वार्थी इच्छा निजी हित्त की इच्छा को 
कहते हैं। सामांजिक इच्छा संमाज-हितं को भी दृष्टि में रखती है; वह खार्थी इच्छा 
नहीं है अपितु विवेक पर आश्रित होती है। समाज या राज्य को इच्छा “सासान्य इच्छा? 
' (&०००:७! जप! ) है। यह “सामान्य इच्छा” व्यक्तियों को सामाजिक इच्छा का प्रदर्शन 
करती है। एक सबकी इच्छा ( छ्गा! ० था ) भी हुआ करती है। यह व्यक्तियों को 
स्वार्थी इच्छा का योग है। बोसांके ने राज्य की इच्छा को “सामान्य इच्छा” बताया | 
ह वोलाके के दर्शन का ज्ञान निम्नलिखित तीन विशेषताओं द्वारा हो सकेता 
ह १--नेतिक॒ता-की दृष्टि लेक व्यक्ति वमी तभी स्वर्तेत्र कहा जा सकता है जब वह 
अपनी सावन इन्ता के अनुसार काम करे। एक चोर नेतिक दृष्टि से स्वतंत्र नहीं माता, 
जा सकता, क्योंकि चोरी करेंता सामाजिक इच्छा के प्रतिकृकछ है। चोरो करना स्त्रार्थी 
इंच्छा का उदाहरण है। | 


:  २>-व्यक्ति की सामाजिक इच्छा शान को सामना इहछ ले 
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३-यह “सामान्य इच्छाए राज्य में निहित है। अबांत राज्य के नियम "सामान्य 
इच्छा” का प्रतिनिधित्व करते हैं। पा 
४ --इसरलिए राज्य के 7 राज्य के नियमों का पालन करने का जथ है सामान्य इच्छा” का पान 
करना। “सामान्य इच्छा” का पालन करने का अर्थ है ध्यक्ति फी सामालिक दुच्छा का 
पालन करना भर सामाजिक इच्छा का पाछन करना ही घास्तविक स्वतंत्रता ह। अतः 
प्लनुण्य अपनी निजों इच्छाओं के पालन करने को झंपेक्षा रोज्य के नियमों पेः पाएन 
करने से अधिक स्वतंत्र होता है भर्थात्‌ राज्य फे नियमों के पालन करने में ही घास्तविक 
स्वतंन्नता निद्वित है । 
बोसाँके ने इस विचारधारा के स्पष्टीकरण फे छिए एक चोर फा उदाहरण दिया। 
शुक घोर का चोरी करने का कार्य उसकी स्वार्थी इच्छा का प्रतिविम्ध है। यह कार्य 
उसकी चास्तविक स्वतंत्रता के अनुसार नहीं है। न्यायाधीश का चोर फो दंठ देने फा 
निर्णय चोर की सामाजिक या विवेकशील इच्छा का प्रतीक है, चोर भले ही इस यात का 
अनुभव न करे । इसी प्रकार चोर का पुलिस के सिपाद्दी द्वारा कारागार की ओर ' छे ज्ञाने 
का कार्य उसकी सामाजिक इच्छा का प्रतीक है, वह भछे ही इस बात का कनुभव न फर 
_सके। बोसके फे अनुसार चोर की वास्तविक स्वतंत्रता चोरी करने में नहीं, यरन्‌ एंट 


भोगने में है। 7-5 


इस प्रकार समाज या राज्य के नियमों के पालन करने से ही नागरिक की वास्तविक 
स्वतंत्रता सम्भव हो सकतो है। रुसो की भांति घोसाँके फा फहना भा कि राज्य 
ध्यम्तान्य इच्छा” का प्रतिनिधित्व करता है। रूसो की तरह यह यह भी मानता था फि 
“सामान्य-इच्छा” सदा न्‍्यायसंगत है ओर डसका ध्येय सदा ही सामाशिक एित है। 
_झुसो के मतानुछझूछ-ओोसाँके सो.स्दीकार- करता है कि “सामान्य एच्छा” कोर “सपफी 
इच्छा” में परस्पर विभिन्नता है। उसका भी विचार धा कि नागरिकों फो “सामान्य 
इच्छा” के अनुसतार जीवन-संचालन के लिए बाध्य किया जायगा क्योंकि दोनों दानिर्यो 
के मतानुकूछ राज्य की “सामान्य हच्छा” फे अनुसार काये करने से ही पास्सविक 
स्वतंत्रता प्राप्त हो सकती है। 

परन्तु बोसके ने रुूसो के जनतंन्नीय सिद्धान्त को एक विपरीत रुप दिया। झुखों 





हथओा सभी 5 ये रूप, छेय 

ने कहा था कि एक राज्य की इच्छा तभी सामान्य हो सती हे जप बह रूप, ध्यः 

ओर स्रोत की दृष्टि से सामान्य हों। बोसाके ने कहा कि प्रत्येक राज्य की इच्णा 
की व २०....22 डा कर 
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हि ००४० न नस ला: स्तेल हि, र्प डर 
“सामान्य इच्छा”! ४१ इसलिए वह इच्छा रुप ध्येय जभौर रेत की शा रे 
कलम कद ब पर लतपतननक 
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श्ट्व्द आदर्शवाद 


सामान्य है। इस प्रकार जहाँ रूसो की “सामान्य इच्छा” केवल प्रत्यक्ष जनतंत्र में ही 
सम्सव हो सकती थी, वोसाँके ने अपने उच्चकोदि के तक से उसे राज्य में संरिलि्ट 
कर दिया, चाहे वह तानाशाही राज्य ही क्‍यों न हो । एक तानाशाह को इच्छा भी 
औखाँके के अनुसार “सामाल्य-इकछा? है । झरुूसो ने कहा था कि जनतंत्रीय ओर लादश 
“सामान्य इच्छा” के अनुसार जीवन-निर्वाह के लिए व्यक्तियों को बाध्य किया जायगा, 
जिसका अर्थ होगा-चागरिकों को स्वतंत्र होने के लिए बाध्य करता । यह काफी हदत 
तक न्यायसंगत माना जा सकता है, क्योंकि रूखो के अनुसार राजसत्ता नागरिकों में. 
ही निहित थी। परन्तु बोसांके के मताबुकूछ एक अधिनायक को आज्ञा के अनुसार 
जीवन-संचाल्य करने से नागरिक वास्तविक स्वरतंन्नता प्राप्त कर - सकता है। उसके 
सताजुसार अधिनायक की इच्छा,के अनुकूछ भी जीवन-संचालन करने के लिए नागरिक को . 


बार्ज्य किया जोयेगा, जिसका अभ होगा उसे स्वतत्र होने के लिए बाध्य करता। किया जायगा, जिसका अर्थ होगा उसे स्वतंत्र लिए बाध्य करना । 
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व्यवृध्थापक का ध्येय:--बोसके के ऊनुत्तार व्यवस्थापक यथा राजसत्ताघारी का 
कर्तव्य है कि वह “सामान्य इच्छा” के, जो नागरिकों की सामाजिक इच्छा का प्रतिविस्त 
है, अनुकूछ नियम-निर्मोण करे, भले ही नागरिक ऐसे नियमों का विरोध करें। यह 
विरोध उनके अज्ञान का प्रतीक है। वे अपनी सामाजिक इच्छा को, जो राज्य 
की इच्छा में निहित है, नहीं जानते। वे अपनो स्वार्थी ओर _अपनो स्वार्थी ओर तत्कालीन इच्छा से 
- प्रभावित होकर नियम का विरोध करते हैं, वे उत्तेजित होकर यह नहीं देख सकते कि 
"चाहतव में राज्य का नियम उसको-सामानिक इच्छा का-प्रतीकहैं। "777 
ह बोजाँके का यह वर्क एक उदाहरण द्वारा स्पष्ट हो जायगा । “अ” नदी में तेरना 
। चाहता है । “ब” उसको तैरने से रोकना चाहता है क्योंकि नदी में उस स्थान पर घढ़ियाल 
एवं सपर अधिक संख्या में हैं। “#? इस परामई को नहीं सानता, वह तैरना प्रारम्भ , 
करता है ओर कुछ ही समय पश्चात्‌ संगर का शिकार वन जाता है । “अ! का तैरने का 
कार्य उसको स्वार्थो इच्छा के अनुसार था। “ब” का परामर्श “अ” को सासाजिक ओर 
विवेकशील इच्छा के अनुसार था। इसी प्रकार व्यवस्थापक नागरिक की सामाजिक 
इच्छा का प्रतिनिधि है जोर विरोधी नागरिक “अ” की भाँति स्वार्थी इच्छा के अनुकूछ 
काय करते हैं । 
एक जोर उदाहरण इस सम्बन्ध में दिया जा सकता है। भारतवर्ष में छुछ .2 
आवश्यक वस्तुओं पर नियंत्रण (कंट्रोल) है। यह कंट्रोल नागरिकों की विवेकशील 
इच्छा की पूर्ति करता है। स्वार्थी इच्छा से प्रभावित होकर कुछ नागरिक इस नियंत्रण का 


ब्रेडले-बोसांके श्र 


विरोध कर सकते हैं ओर करते ही ६ै। परन्तु यह विरोध उनकी तत्कालीन, छक्षणिक या 
स्वार्थी इच्छा के अनुसार हुआ, वबयोंकि वे भत्रिष्य की स्थिति फे दृष्टिकोण से नहों सोचते । 
इस प्रकार वोसाके के भजुसार राज्य कभी भी अनैतिक या गलत काये नहीं कर सकता। 


'+++>५- 


चह सर्ददा नागरिकों को विधकशीछ इच्छा के अनुसार ही काय करता हैं । 
अन्तराष्टीय क्षेत्र :-घोसाँंके राज्य को न फेवल घरेलू विपयों में ही परन्‌ 
अंत्तर्राप्ट्रीय क्षेत्र में भी निरंकुण बनाना चाहता था। राज्य कोई भी अनेतिक कार्य नहीं 
कर सकता। नैतिकता की परख व्यक्तियों के पारल्परिक सम्बन्ध द्वारा ही हो सकती है । 
एक भनुष्य का कार्य नैतिक या अनैत्तिक तभी कहा जा सकता है जब उस कार्य का प्रभाव 
समाज पर अंकित होता दै। वह भनुप्य नैतिकता या अनैतिकता से परे है जो समाज से 
बाहर हिमालय की गुफाओं में निवास करता हो | ऐसे मनुप्य का कार्य आाचारशाण्र की 
कसोटी पर नहीं परखा जा सकता। घोसके के अनुसार राज्य की भी यद्टी स्थिति है। 
यह कहना बिलकुल गलत हैँ कि राज्य चोरी या हत्या कर सकता हैँ। राज्य तों 
नागरिकों फी नैतिक सृष्टि का संरक्षक है, वह किसी भी संगठित नेतिफ सृष्टि का अंग 
नहीं है। अर्थात्‌ बोसॉफे हीगेल की भाँति अन्तर्राष्ट्रीय मैतिकता भोर अनुयन्धों फो 
स्थान नहीं दंता। उसके अनुसार युद्धकाल में यह नहीं कहा जा सकता कि एक राज्य 
+ हत्या का अपराधी है। जब कोई राज्य सन्धि-विच्छेद करता है, या अन्य राज्यों को अपनी 
सीमा में मिछाता है तो वह चोरी का अपराधी नहीं कष्टा जा सकता। 
अतः बोसांके, ह्ीगील की भाँति, उम्र आदुशवादी है। उसने स्सोवाद फो 
अवश्य अपनाया, परन्तु उसकी आत्मा को छोड़ फर | अर्थात्‌ उसने स्सो फे निरंकृशताधाद 
को ग्रहण किया, परन्तु स्सो के जनतंत्र को नहीं। यदि रुसो को यह ज्ञात हो सके कि 
उसके जनवादी दर्णन को वोसाँके द्वारा विहित स्वरुप दिया गया दे तो यह निश्चित 
कि स्व में भी उसकी आत्मा को शान्ति नहीं सिल सकती। बोसाफे ने राष्य फो 
पूर्णतः निरपेक्ष बनाया | राज्य सब कुछ हैं, व्यक्ति कुछ भी नहीं। राज्य साध्य है, साधन 
नहीं। पिटेन में उसके द्वारा ह्वीगेल्वाद की ज्याज्या फी गयी। राज्य पर न तो व्यक्ति 
का प्रतिबन्ध हैँ भर न अन्तर्राप्ट्रीय नैतिकता का दो। राज्य सर्देसर्वा है। 


+तः 


ःर७० :. आादर्शवांद 
ससाक्षा 


अजुबन्धवाद के फलस्वरूप एक ऐसा वातावरण उत्पन्न हो गया था जिससे राज्य एक 


. झत्रिम संस्था सानी जाने रूगी। व्यक्ति को सब्रोच्च स्थान मिला और सासाजिक हित 
'को निम्न । झ्यूस, वेन्थस आदि दार्शनिकों ने उपयोगिता को राज्य के जन्म का कारण बताया। 


उन्होंने राज़्य के अजुब॒न्धवादी ओर कृत्रिम रूप का तो अवश्य खंडत किया, परे: 


डपयोगिता के आधार पर व्यक्ति-हित- को सर्वेसर्वा सोना। .आदर्शवाद -ही - सर्वप्रथम 
सा । ८२ अल 5 वाल ला ८ मल 

आधुनिक दशन ४ 

गाइ्इनिक दुशन था जिसने राज्य को पूर्णतः प्रा राज्य को पूर्णतः प्राकृतिक संस्था बताया । : व्यक्ति स्वभाव से 


होइसामाजिक प्रांगीं है |. इस नाते वह अन्य संस्थाएँ बनाता है। यही प्रवृत्ति राज्य की 
धान्नी है। व्यक्ति का राज्य में. रहना इंस आन्तरिक मनोबृत्ति का निर्देशक है। राज्य 
का आधार नागरिक को स्वेच्छा नहीं है, जैसा अजुवन्धवाद का तथ्य हैं। राज्य का 

मे उपयोगिता की पूर्ति के लिए नहीं हुआ, जेसा उपयोगितावादी कहते हैं। राज्य तो 


ज्यक्ति की सामाजिक मसनोवृत्ति का प्रतिविम्ब है, वह एक अनिवार्य संस्था है । मानव 


जीवन में [उसका उच्च स्थान है । . +- 
परन्तु आदर्शवादी दर्शन निरपेक्षतावादी है । इसके अनुसार राज्य साध्य है, व्यक्ति 


साधन । आदर्शवाद व्यक्ति को राज्य का दासतुल्य बनाता है। यह विचारधाता+ 


पूणतया सानवता-विरोधी है। दम ० 

आदर्शवाद की पुष्टि में सावयबबाद था। सावयवयाद के अनुसार व्यक्ति अंग की 
भाँति है आर राज्य सावयव की साँति। नागरिक ( अंग ) हित आर राज्य ( सावयव ) 
हित अल्योन्‍्याश्रित हैं। इस विचारधारा के आधार पर आदर्शवाद ने बताया कि 
राज्य की अनुपस्थिति में नागरिक की वोद्धिक, शारीरिक, नैतिक, आर्थिक तथा.भआध्यात्मिक 
प्रगति सम्भव नहीं हो सकतो। संगठित ससाज्ञ या राज्य के बाहर सभ्य जीवन सम्भव 
नहीं हो सकता। यह इस सिद्धान्‍्त की इतनी ही बढ़ी देन है, जितनी व्यक्तिवाद की 
“अधिकतम लोगों का अधिकतर्म छख”। अब आदर्णवाद के फलस्वरूप राज्य एक 
आवश्यक विकार न रहा, वह एक अनिवार्य संस्था माना जाने लगा। जॉन लॉक के 
'परम्पराजुसार व्यक्तिवादी दर्शन ने नकारात्मक स्वतंतन्नता को न्‍्यायसंगत बताया । 
“्यद्साव्यम्‌ नीति” द्वारा ही व्यक्ति की स्वतंत्रता सम्भव मानी जाती थी- है 
आदरशवाद ने स्वतंत्रता को सकारात्मक रूप दिया जोर बताया हि स्वतंत्रता केवल राज्य 
द्वारा ही-सम्भव हो सकती है । यह भी इस दर्शन की एक बढ़ी देन थी । 


- 'समाक्षा - ७९ 


१७वीं सदी में हाव्स ने एक “दीर्घकाय” या “मानव देव” को नागरिकों के 
सम्मुख उपस्थित किया था। यद्द कहा गया था कि यह सत्ताधारी “दीर्वकाय” 
मनुष्यों की छरक्षा के हेतु -है (॥], 970छा ) । १६वीं सदी में आदंगवादियों 
ने एक “दीरकाय” को समाजशाख्त्र में प्रस्तुत, किया जोर कहा कि यह 
नागरिक के हितों के हेतु है। यह नया “दीर्घकाय” जादर्भवादियों का राज्य है । 
अस्तु सध्यकालीन देवांश सिद्धान्त को उच्च कोंडि फे तर्क भौर छायावादी शब्द-जाल 
हारा भय रूप में प्रस्तुत किया गया।“यहे फेंहकेर कि स्वतंत्रता, अधिकार भादि केवल 
राज्य हारा हो सम्भव हो सकते हैं, आदर्शवादियों ने राज्य को संर्वेसवों बनोया। हीगेल 
” का राज्य “विशात्मा” या “सर्वव्यापक विचारतत्त्व” का. प्रतिविम्ब है। घोसाँके का 
“ शज़्य सामान्य इच्छा” का प्रतीक है। ऐसे उग्र आदशवार्दियों ने कहा कि राज्य 
चाहे बह पूर्णतः भधिनायकवादी ही क्‍यों न हो, उसकी जाज्ञा के पालन से नागरिक 
स्वतंत्रता सम्भव हो सकती है ।* इस प्रकार व्यक्ति ओर व्यक्तित्व का संहार किया गया। 
राज्य के अत्याचारों को “विश्वात्मा” ओर “सामान्य इच्छा” की लोट में स्याग्रसंगत ओर 
नह 6 कलर 
स्वतंत्रतावर्दक बताया गया। 
आदर्शवाद्‌ द्वारा राजनीतिशाख भोर आाचारशाख का घनिष्ट सम्बन्ध स्थापित हुआ । 
यह समन्वय भी इस दर्शन की देन दर्शन की द्वेन है। इसके पृ के आधुनिक सिद्धान्त ( अनुवन्धवाद 
और व्यक्तियाद ) मनुप्य की केवल भोतिक मनोबृत्ति ओर प्रगति पर ध्यान देते थे। 
अबुवन्धवादियों के अनुसार ( रुसो को छोड़ कर ) राज्य का जन्म व्यक्तियों की भोतिक 
वृद्धि के लिए हुआ था। व्यक्तिवादियों की दृष्टि से राध््य का ध्येय उपयोगिता की वृद्धि 
समझा जाता था। इस वातावरण के विपरीत आदश्शयादियों ले नेतिक प्रगति की उच्च 
स्थान दिया। मनतिकता की वृद्धि द्वी राज्य तथा नागरिक का स्वश्रेष्ट छक््य भाना गया । 
नागरिक स्वतंत्रता ओर अधिकार नैतिकता की प्ष्टभूमि में ही न्‍्यायसंगत जोर उपयुक्त हो 
सकते हैं 
परन्तु आदर्शवाद के फलस्वरूप राजनीतिशाखत्र में छायावादी विचारधारा भोर भाषा 
ने भी प्रवेश किया। भविष्य के अधिनायकवादियों ने ऐसी भाषा द्वारा अपनी निरंकुशता 
को स्यायसंगत बताया । आधुनिक काल मे हिटलर आर _मुसालिती लुप्त तावाशाहों ने 
“- शेसी भाषा हारा ज़नता को घोखा दिया। यह तो जवन्य ठीक हैं कि व्यक्ति की चतिकता 
फेवल सव्यवस्था में ही सम्भव हो सकती है, परन्तु यह कहना न्‍्यायसंगत नहीं छगता कि 
राज्य नेतिकता का प्रतिविम्ध या संरक्षक है। उग्र आदर्शवादी दाधनिक (हीगेल भार 
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बोसाँके ) राज्य को केवछ व्यक्ति की नैतिकता का संरक्षक ही नहीं बताते, वे--राज्य को 
अल्तर्राष्ट्रीय नतिकता से भी सुक्त करते हैं। बोसाँके का कहना था कि--सज्य-कोई-सी 
अनैतिक कार्य नहीं कर सकता; वह नेतिकता से परे है। युद्ध सम्बन्धी अत्याचार अनैतिक 
की कम जय 2 अमित राज के पर्ल्ररिल सावरत को आस्थो 
उसी प्रकार करते हैं जिस प्रकार हाब्स ने प्राकृतिक सनुष्य की थी । का 
आदेशवाद प्रतिक्रियाबादियों की कार्यनीति का अंग है। आधुनिक युग के रूढ़ि-! 4 

चादियों ने सदा ही राज्य को आदर्श संस्था का रूप दिया। हीगेल्वाद द्वारा उम्र राष्ट्रवाद 
एवं अधिनायकवाद को पुष्टि मिली।  इसील्पि हींगेलवाद को प्रशनंबाद (2:४४ ४०8०) 
भी कहा जाता है। ट्रिश्के ([:०६४०७॥:७) ने हीगेल के दर्शन को चरम सीमा पर पहुँचाया 
ओर जर्मन तानाद्याही को स्यायसंगत बताया। जोड ( 0. ए. ४, 7०४० ) के सवाजुसार 
आदर्शवाद सेद्धान्तिक उृष्टि से असार ओर वास्तविक दृष्टि से असत्य है। इस दर्शन की 
आड़ में आधुनिक राज्य अपने अनैतिक कार्यो' को न्‍्यायसंगत बताने का प्रयत्न करते हैं । 


सारांश 


. आंदर्शवाद का जन्म ग्रीक युग में हुआ था । अफलातून और अरस्तू इस दर्शन _« 
के प्रमुख वेत्ता थे। राज्य को एक प्राकृतिक संस्था माना जाता था। राज्य और 
समाज में- कोई भेद न था, विना राज्य के नेतिकता ओर स्वतंत्रता सम्भव न थी। 

« सदियों तक यूरोप उक्त महान्‌ विचारों को भूले हुए था। श्य्वीं सदी में रूसो 
की जनतंत्रीय सामान्य इच्छा” द्वारा इसका पुनर्जन्म हुआ। उसने बताया कि 
नेतिकता, अधिकार और स्वतंत्रता केवल राज्य में ही सम्भव हो सकती हैं। रुसो की 

सामान्य इच्छा” और उक्त ग्रीक देन का पुनरुत्थान आधुनिक आदशवाद के 

आधार वे | 

कान्ट आधुनिक आदर्शवाद का जन्मदाता था। बिटेन में ग्रीन.. सर्वप्रथम 
आदर्शवादी दार्शनिक था। इन दोनों ने तत्कालीन उदारवादी परम्परा से सम्बन्ध 
विच्छेद न किया | वे उदार आदर्शवादी थे। राज्य को आदर्श संस्था मानते हुए भी 
उन्होंने व्यक्ति के अस्तित्व को ऊँचा स्थान दिया। उन्होने व्यक्तिवादी खतंत्रता 
( स्वेच्छानुसार कार्य ) के स्थान पर नैतिक खतंत्रता को वास्तविक खतंत्रवा बताया | 
इस खतंत्रता का अर्थ था--ऐसे कायों की खतंत्रता जो समाज के लिए हितकर 
सिद्ध हों, अर्थात्‌ कार्यान्वित करने योग्य हों। ग्रीन ने प्राकृतिक अधिकारों के स्थान 
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पर आदर्श अधिकारों को उचित वताया। ये अधिकार भी समाज हित के लिए 
होने चाहिये | 
कान्‍्य और ग्रीन जनतंत्र विरोधी-न थे, वे “बद्माव्यम्‌ नीति” के भी पत्षुपाती न 
थे। उनके अनुसार नेतिकता और वास्तविक खतंत्रता के हेठु राज्य को रुकावठों को 
रोकना चाहिये। श्रीन के मतानुकूल कुछ विशेष परिस्थितियों में व्यक्ति राज्यविरोध 
"कर सकता है। ये दोनों दार्शनिक विश्वशान्ति के ग्रेमी थे | श्रीन का ऐतिहासिक वाक्य 
“स्त्रीकृति ही राज्य का आधार है, वाहुवल नहीं? आधुनिक जनतंत्र के लिए बड़ी देन है। 
फिक्टे ने जर्मनी में कान्‍ट के आदर्शवाद को उम्र रूप दिया और साथ .ही साथ 
राष्ट्रवाद को भी। ब्रिटेन में ब्रेडले ने नागरिक के कर्तव्यों पर जोर दिया और ग्रीन 
के आदर्शवाद की पुष्टि की। हीगेल ओर वोसांके के हाथों यह दर्शन उगम्रता की 
चरम सीमा पर पहुँचा | 
इन्दवादी प्रणाली द्वारा मानवजाति की निरन्तर प्रगति होती आयी है। वह 
विचारधारा हींगेल की महान्‌ देन है| जर्मन राज्य तथा जाति इस निरन्तर मानव-प्रगति 
की चरम सीमा है। उसने राज्य को “विश्वात्मा” एवं “सवंब्यापक विचारतत्त्व का 
प्रतिविम्म॒ वताया। उच्च तक द्वारा हीगेल ने राज्यशासत्र को छायावादी 
रूप दिया। स्वतंत्रता, अधिकार ओर नेतिकता. केवल राज्य-नियमों के पालन में 
' ही सम्मव है। राज़्य साध्य है, व्यक्ति साघधन। हीगेल ने समाज को राज्य के 
अधीन बनाया | वह संघों के पक्ष में था परन्तु राज्य को इन संघों से ऊँचा स्थान देता 
था। उसका दर्शन अधिनायकबादी था। उसका आदर्श राज्य नीकरशाही के लिए 
स्रम था। वह अन्तर्राष्ट्रीय नैतिकता ओर सन्धियों को सारहीन मानता था तथा झुद्ध 
का पक्तपाती था। इन्द्ववाद द्वारा हींगेल ने १६वीं सदी के देवी सिद्धान्त को 
नवीन एवं छायावादी रूप में प्रस्तुत किया । उसके उद्र राष्ट्रवाद ओर आदर्शवाद 
से जम॑नी की आधुनिक प्रतिक्रियावादी, सैन्यवादी ओर अधिनायकवादी विचारधारा को 
ग्रोत्ताहन मिला | 
ब्रिटेन में वोसाँके ने रूसो की “सामान्ब-इच्छा” के सिद्धान्त को हीगेलवादी पुद 
दिया। जहाँ रूसो ने केवल प्रलन्ष जनतंत्रीय राज्य की इच्छा को “सामान्व-इच्छा 
बताया था, वहाँ वोसाँके ने कहा कि प्रत्येक राज्य की इच्छा “सामान्व-इच्छा” है | 
५ वीके के दशन के अनुसार अधिनायकवादी या अल्याचारी राज्य के नियमों के पालन 
करने में ही वास्तविक ख़तंत्रता और नेतिकता सम्मव हैं। नियम पालन करना 
नागरिक की विवेकशील ओर सामाजिक इच्छा का प्रतीक है। वही तो खतंत्रता ई | 


१५७४ । आदर्शवाद 


क्ः 


“व्यक्तियों 


रूसो के इस वाक्य को--व्यक्तियों को: खतंत्र होने के लिये वाध्य- क्रियां .जायगा 

वोसाँके ने अतिक्रियावादी रूप देकर इसका दुरुपयोग वसे ही -किया जेसे “सामान्य 
इच्छा” का | ईंस प्रकार, वोसाँके ने मी, राज्य को साध्य ओर: व्यक्तिःको' साधन 
वेताया ] -ढीगेल की.माँति...बह.मी , विश्व-शाल्ति.का _म्रेमी न था | . वह. राज्य.कों 
नेतिकता. का. संरक्षुक. मानता था और उसे.अन्तर्राष्ट्रीय नैतिकता से. परे वताता था |. 

' आंदर्शवाद की सब से बड़ी देने यह है कि. उसने. राज्य को प्राकृतिक एवं. अनिवार्य+ 
संस्था-वत्मया-ओऔर इस बात-पर जोर दिया.कि. व्यक्तित्व-की- वृद्धि. केवल_ राज्य में ही 
सम्भव. हो-सकती-है। , परन्तु इस दर्शान.ने. व्यक्ति.को-दास-दुल्य बनाया, और. राज्य को 
सर्वेसर्वाँ। यह तो सत्य :है कि इस सिद्धान्त द्वारा. राज्यशासतत्र का. आचारशास्र से 
प्रनिष्ठ-सम्बन्ध-स्थापित-हुआ,-परन्तु यह भी सत्य है कि इस दर्शन द्वारा. राजनीतिशास्तन 
में छायावाद ने प्रवेश किया | छायावादी शब्द-जाल द्वारा ही. राज्य को हीगेल ने 
ईश्वर-तुल्य और वोसाँके ने “सामान्य इच्छा? .क्रा प्रतिनिधि व्रताया। 

यह तो सत्य है. कि:ने तिकता तथा स्वतंत्रता, केवल स॒ब्यवस्था में ही . सम्भव हो 
सकती है, परन्ठ यह भी-सलत्य है.,कि इस:सिद्धान्त द्वाठ्ना- एक नवीन , “द्रीक्षकाय” तथाः 
१६वाँ सदी के देवांश सिद्धान्त का पुन्र्जन्म हुआ.। यह दर्श्त रूद्विवादियों, की .काये- 


प्रद्धति. का. एंक,अंग- हैं | 
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समाजवादी दर्शनों में सर्वप्रमुख स्थान साम्यवाद का हैं। इस दर्शन का जन्‍्मद्राता 
कार्ट सावर्स था। इस सिद्धान्त को वैज्ञानिक समाज्ञचाद था साक्सवाद भी कहते हैं। | 
का माक्स (78४ १४5, १८६८-८३ ) के पूर्व भी कई दाशतिकों ने आदश 
. +- साम्यवादी समाज का चित्रण किया था। अफलातून, मोर आदि के नाम इस सम्बन्ध में 
उप्रसिद्ध हैं। प्रायः सभी धार्मिक नेताओं ने साम्यवादी समाज को मानव-जाति का आदर्श 
बताया था। “चरुघव कुठुम्बकस” का भी यही अभिप्राय हैं। इन सब का सार यह था 
कि मनुष्य जाति के छख के लिए साम्यवाद आवश्यक हैँ। किन्तु समाजवाद को 
चेशानिक रुप माक्स द्वारा मिझा। 
साय्स ही सर्वप्रथम वेत्ता था जिसने बताया कि साम्यवाद आवश्यक ऐी 
नहीं चरन्‌ अवश्यम्भावी भी है। वह इस परिणास पर. इतिहास के विग्लेपण द्वारा पहुँचा 
था। चह एक नयी ऐतिहासिक-विश्लेपण-पद्धति का जन्मदाता है। पूंजीवाद का चह 
सर्वश्रेष्ठ भालेचक माना जाता है। - हे 
माक्स को अपने दर्शन के विश्लेषण में अपने मित्र फ्रे डरिक एंगेस्स ( एफ्ाए१तली 
778०8, १८२०--६४ ) द्वारा विशेष मदद मिली। उसी के दर्शन फे आधार पर हेनिन 
& (०७ [000 १५७०--१६२४ ) के नेतृत्व में १६१७ में रस की क्रान्ति हुई। छेनिन 
ने सा््सवाद को व्यावहारिक रूप दिया और नयी परिस्थिति में टसकी ब्याज्या की 
छेनिन की झूत्यु के पर्चात सोवियत्‌ रूस का नेतृत्व स्ताटिन ( ]086ए॥ &0४9, रप८६-- 


के 
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१६४५३ ) के हाथों में आया। . उसने इसके संगठन के सम्बन्ध में सा्क्सवाद की पुन 
च्याल्या की। चीन में माओो-त्से-तुंग ( ॥88० ११४४-८घ०६, १८६२--) ने करीब बीस वर्षा 
तक कम्युनिस्ट पार्टी का नेतृत्व किया। उसने -भी .साक़्सवाद को नयो परिस्थितियों 
में छागू किया। ब्वात्सक्ी (॥,8७ '7०७४४५ १८७७--१६४०) ने भी- सार्क्सवाद 
की-न्याख्या की थी। 
| सास का जन्म जर्मनी के एक-सघ्यम वेर्गीय परिवार में हुआ था। वकालत कीं 
'शिक्षा ग्रहण कर उसने पत्रकारिता को अपनाया । समय पाकर उसने प्रचल्ति हीगेल्वाद 
का अध्ययन किया। सानवतावाद्‌ से प्रेरित द्वोकर वह युवावस्था में ही श्रमिक आन्दोलन 
'की ओोर-अग्रसर हुआ । शीघ्र ही वह इस आन्दोलन का नेता बन गया। जीवन भर 
डसकी जीविका का आधार उसके लेख जोर उसके मित्र एंगेल्स की सहायता थी। 
केवल लेखक ही नहों वरन्‌ श्रसिक आन्दोलन का नेता भी था। गरीबी की अवस्था में भी 
उसने अपने ध्येय का परिद्यायग न-किया। शायद सानव इतिहास में उससे अधिक निर्धन 
दार्शनिक कोई नहीं हुआ है। -विरोधी भो उसको सानव इतिहास में वेसा ही ऊँचा स्पान 
देते हैं जैसा अफलातून, अरस्तू, दवाग्स, रुसो तथा-हीगेल को । जिस किसी विपय पर भी 
डसने कलम उठायो, एक नया विचार प्रस्तुत किया। उदाहरणाथ, -उसने भारतवप के 
सम्बन्ध: में करीब छः लेख लिखे थे। ये लेख उसके विश्लेषण, परिज्ञान एवं अपूत बुद्धि के 
चरिचायक हैँ । उसकी मुख्य कृतियाँ हल ४-200ए7०7ए 06 -फा680एएाए ; 
0४४9860 --08 896... 00शणप्रमं8४४, 28४5 3-7 काट्ठ१008७79 . उःप्याद्क6. 0 
ग)0पघां8 : 800898766 3 5. 00597 9पक00 * 0 - ६४86 - 0मंभ्ंपुप० ण एगांपदड 
छढ०एाणाए ; पर6 08ए8४ 3... ठीसी छह गंध मीए&726 5. 776. 0098 
ए#08780०0700 $_ 0]5598 - -5778868 - 777 फ:&708 $ _- “969ए0णप्09 | 
२१070#97-8०४० ०४०० आदि । हे 
एंगेल्ल एक धनी व्यवसायी कुहुस्ब. का था। उसका पिवा ग्रश्या का एक 
व्यवसायी था। किन्तु बाद में एंगेल्स त्रिटिन के व्यवसायी शहर मैन्चेस्टर में ( १६४२ ई० 
में ) आकर वस गया। उसने जीवन का अधिक भाग वहीं व्यतीत किग्रा। वह एक 
मिल मालिक था। १५८४४ में वह सास के सम्पर्क में आया । यह सम्पर्क आजीवन रहा | 
उसने सास को केवल आर्थिक सहायता ही नहीं अपितु बोदिक सहायता भी दी। सास 
के मूल विचारों की पुष्टि एंगेल्स के परामर्श के फलस्वरूप हुई थी- कई पुस्तकों में इन दोनों 
चेत्ताओं का सहयोग स्पष्ट है। साकस की झृत्यु के बाद यूरोप के श्रमिक आन्दोलन का 


$ 
] 
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दाशनिक नेतृत्व एंगल्स ने हो किया धा। उसने माइ्स के सिद्धान्तां को तत्कालीन विज्ञान 
तथा दर्शन पर छागू क्रिया । इस सम्बन्ध में उसकी #प्र्न-0प०9०४ और ॥,00 6 
फ&प०7०४७४ दो प्रसिद्ध पुस्तकें हैं। इतिहास के सम्बन्ध में उसकी सविसल्यात 9स्तक 
का नाम 7786 0जंहांछ ० ६४96 ऊछ्णा५, एल7४६७ ?7०००॥ए ४एत 5+४६७ ४। उसकी 
दो ओर पुस्तक 502४४, ए६0ऊ्रंषा ब्यव इल॑ंता्॑7० तथा 009009059 ०६४७ 
जात्ाराए ०8४8४ 7 2ए887व महत्वपूर्ण हैं 
छिनिन का जन्म रुस के सध्यमवर्गीय घराने में हुआ था। छात्रावस्था से ही उसको 
रुचि राजनीति में थी। सत्रद्द वर्ष को अवस्था में दी उसका क्रान्तिकारियों से सम्पर्क हुआ। 
क्रान्तिकारी कार्या के फलस्वरूप उसे विश्वविद्याल्य से निष्क्रासित कर दिया गया। 
तदनन्तर उसने क्रान्तिकारों जीवन अपनाया। बह रुस .के क्रान्तिकारी बोलशेविक 
( 98०8४७शा४ ) दुल का जन्मदाता ओर दार्शनिक बना। उननीसवीं सदी फे अन्त में 
उसने रुसी श्रमिक आन्दोलन को उघारवादी नेतृत्व से विच्छेद किया। घीसबीं सदी येः 
आरम्भ में रुस का समाजयादी जनतांत्रिक दल ( 50००] 7079०0८८४0० 775) दो 
पक्षों में विभक् हुआ, घोलशेविक या बहुमत जोर मेनशेविक (००४४०) या जल्पसत। 
बोल्थेविक दुल पृर्णतः कऋ्रान्तिकारी था। छेनिन उसका नेता था। उसका द्वितीय 
अन्तर्राष्ट्रीय में भी प्रमुख स्थान था। १६०७ जोर १६१० के प्रसिद्ध महायुद्ध सम्बन्धी 
प्रस्ताथों में उसीका मुख्य हत॒थ था। ( इस अध्याय के अन्त म॑ देखिये )। प्रथम मद्यायुद्ध 
( १६१४--१८ ) में वह यूरोप फे क्रान्तिकारी श्रमिक आन्दोलन का सर्वप्रमुख नेतां घना । 
१६१७ ( फरवरी ) में रूस की प्रथम क्रान्ति हुु॥ कई वर्षा' के देश-निर्बासन फे बाद बह 
रुस बापिस आजाया। अक्टूबर १६१७ में उसके नेतृत्व में रस की समामयादी फ्रान्ति हुई । 


० 
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इसके पश्चात म॒त्यु-पर्यन्त वह सोवियत शासन का प्रमुख सूत्रधार रद्ा। लेनिन ने फई 
पुस्तकें लिखी । प्रायः सभी का बादानुवादी रूप है। उसने अन्य विचारधाराओों का 
खंदन किया। इस खंडन-कार्य में साउर्सवाद ही उसका सहायक था। उसने साकसंघाद 
की व्याख्या नई परिस्थितियों मं की। टसकी सारी कृतियाँ प्यारद्द गधों म॑ संकलित हे । 
स्तालिन का जन्म तिफ्लिस प्रान्त के एक गाँव में हुआ था । उसका पिता जन्म 
से किसान था किन्तु पेशे से सोची। उसकी प्रारम्मिक शिक्षा एक धामिक स्कूल में 
हर थी। पनद्रह वर्ष की अवस्था में ही क्रान्तिकारी दल से सम्बन्ध स्थापित कर उसने 
साक्सवाद का क्षप्ययन आारम्स किया। बीस वर्ष की अवस्था में साक्सवादी आन्दोलन 
से घनिष्ठ सम्पर्क के कारण चह धार्मिक स्छूल से निकाऊरू दिया गया.। १६०४ से १६१८ हफ 
श्र 
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वह शुप्त रूप से ऋल्तिकारी कार्या_ में.लीन रहा । जारशाही जेलों में भी उसने अपना । 
कुछ समय. व्यत्तीत_क्रिया-- १६०३ मे वह लेतिन के सम्पर्क में ज्ाया। १६१२ में उसमे 
अपनी उप्नसिद्ध खोज ( सा्कर्सवाद ओर राष्ट्रीय प्रश्न ) प्रस्तुत की । चह सद। ही लेविन 
का भक्त रहा। लेनिन की रूत्यु के पश्चात्‌ ( १६२४ ) उसमें ओर ज्रात्स्क्री में बोल्शेविक 
पार्टी के नेतृत्व के लिए कुछ वर्षा' तक अस्थायी कगढ़ा रहा। ब्ात्स्की के देश-विवांसद 
के पश्चात स्ताल्नि सोवियत राज्य का नेता-वना। उसने मार्क्स, एंगेल्स_ओर हेनिई 
के सिद्धाल्तों के आधार पर सोवियत राज्य को छसंगठित किया। इस सम्बन्ध में उसके 
कई लेख ओर पुस्तकें विद्यमान हैं । 

) बआत्स्की का जन्म एक रुसी मध्यमवर्गीय घराने में हुआ था। शिक्षा-प्राप्ति के 
वाद उसने क्रान्तिकारी-साग -अपनाया। १६०५ को रूसी क्रान्ति में उसका प्रमुख हाय 
था। जारशाही-के.जमाने में कई वर्षो' तक इसने निर्वासित जीवन बिताया। १६१७ की 
क्रान्ति में सी उसका विशेष सहयोग-था। छेनिन की.रुत्यु के वाद उसमें ओर स्वाल्नि 
में बोल्शेविक पार्टी के नेतृत्व के लिए कगढ़ा-हुआ। भगड़े का दार्शनिक रूप यह था हल 
जहाँ स्वाल्नि के सदाजुसार एक देश में समाजवाद की स्थापना सम्भव हैं, वहाँ त्रात्स्की 
के मताचुसार विश्वक्राल्ति अनिवार्य है। १६२८ में उसे रुस से निर्वासित होना पड़ा। 
देश-विर्वासत्त के पश्चात्‌ वह यूरोपोय देझ्ों में इतल्ततः अ्म्रण करता हुआ मेक्सिको में- 
ज्ञाकर बस गया। १६४० में एक जज्ञात व्यक्ति द्वारा इसकी हत्या हुई+ इसकी छप्रसिद्ध 
पुस्तक प्रा8007ए 0 ६6 रिप्रहरशंधा 6ए0]7700 आर [२७ए४०एरश्च०० 26/85४०४ हैं । 

/ साओ-स्से-हुंग ने कई वर्षो' तक चीन की कस्युनिस्ट पार्टी का नेठृत्व किया। इस 
दुक की सफल कार्यपद्धति में इसका सर्वप्रमुख हाथ रहा है। इसने चीन को परिस्थिति 
में सा्क्सवाद की व्याज्या की ओर उसको व्यावहारिक रूप दिया। 


सूल आधार 


साक्वाद श्रसिक दछ की एक ऐसी विचारधारा है जो बताती है. कि श्रमिकों को 
किस प्रकार राज्य पर अपना आधिपत्य स्थापित करना चाहिये ओर कैसे इस आधिपत्य 
को स्थायी बनाना चाहिये। इस दर्शन को हन्द्वात्मक सोतिकवाद ( 7)880#0४: 
ा४४४४४७757 ) था ऐतिहासिक सोतिकवाद ( साहृत्म०्श .४6ांशीध्फ ) भी कहते 
३१ यह दर्शन इन्द्वात्मक दृष्टि से प्राकृतिक घटनाओं की परख ओर पहचान करता 
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ओर भोतिकवादी दृष्टि से प्राकृतिक घटनाओं की व्याज्या, कल्पना तथा सिद्धान्त-विषद्धना 
करता हैं। * 
स्तालिन के मतानसार _माक्सवाद एक अन्वश्रद्धा नहीं, बरन्‌ पय-प्रदर्धक है । 
_ इसीलिए समयानुकूल इसकी व्याख्या भी बदलती रही है। सात्नाज्यवाद भार सर्यहारा 
क्रान्ति के युग में लेनिन ने उसकों घुनः व्याख्या को थी। इसीलिए छेनिनवयाद को गाश 
' रूप से सबहारा क्रान्ति का सिद्धान्त कहा जाता है, तथा प्रधान रूप से सर्यपरा के 
अधिनायकत्व का दर्शनू.तथा दाव-पेंच। माक्सवाद के कुछ मल सिद्धान्त ये पे: 


बल पे हज नरिकलन « 


दविद्यास ओर पर समाज की जार्थिक व्याख्या, मूल्य और अतिरिक्त मूल्य का सिद्धान्त, 


ला] बुर /अ+>क +«” विन 
अल 


बर्ग-संघप और सर्वहारा का अधिनायकत्व आदि। सभी मार्क्सवादी (साम्यवादी या 
ैज+/203७०७००३००७७ 


रु अस्त * 
फेज ४ ३ कक 


कम्युनिल्ट ) इन सिद्धान्तों को अपनाते हैं 

माफ्स की देन $--माक्स ने अपनी खोज के विपय में स्वयं लिखा था कि समात 
में बर्गो' का अस्तित्व ओर उनका पर॒रुपर संधर्ष मेरी खोज नहीं है। इनके विषय में तो 
पूँजीवादी इतिहासकारों जोर अर्धशाख्रियों ने भी विचार किया है। मैंने तो फेयल 
निम्नलिखित यातों को सिद्ध किया :-- 

(१) :बर्गा' का अस्तित्व उत्पादन व्यवस्था के अनुकूल होता है। दासता फे 
युग में वर्गा का अस्तित्व ओर संघर्ष उस युग फे उत्पादन की व्यवस्था फे 
इसी प्रकार सामन्तशाही ओर पंजीवादी युगों में इनका अस्तित्व ओर संघ 
उत्पादन के अनुऋूल हुआ । 

(२) पर्म-संघर्षप अनिवार्य रूप से सबंहारा दुल फे अधिनायकत्व फा सांग 
प्रशस्त करता है । 

(३) यह अधिनायकत्व संक्रमण-कालीन होगा। इसे बाद बर्गा का छम्त 
हो जायेगा ओर एक वर्गद्दीन समाज का जन्म होगा । 

मास उक्त परिणामों पर जपने अध्ययन द्वारा पहुँचा था। इस क्षष्ययन में उस 
पर तत्कालीन विचारधाराओं का प्रभाव पढ़ा था। ये विचारधारायें थीं :- हीरे 


जय 


सनुएण था। 
प्‌ 


युगों फे 


हन्द्ववाद, मिटेन का अर्वश्वाख तथा फ्रॉस का समाजवादी दर्गन। इनके कषव्ययन द्वारा 
उसने एक नया दर्शन प्रस्तुत किया जो इन्द्वात्मक भातिकवाद फे नाम से प्रसिद्ध है । 
हीगेल का हन्द्रवादः--भादशवाद फे सम्बन्ध में ह्वीगेट फे दर्भव फी च्यास्पा परी 
जा चुकी है। यहां इतना कहना पर्यात होगा कि ऐहोगेल फ सझनुसार सानव-समात्र की प्रगति 
निरस्तर इन्द्दवादी प्रगाली से होती रही है। दस प्रगति में विघार>त्त्य का प्रमुग स्पान 


दर सास्यवाद 


- था 5 हीगेल के ज़बुसार-वाह्य जगव आसश्यल्वरिक विचारों का ही प्रतिविम्ब है। परन्तु 
कप भोतिक संसार को ही सत्ता मानी और कहा कि भौतिक संघार ही आस्यच्तरिक 
विचारों का जनक है। इंसलिए माक्स को इन्द्वात्मके लसे मूलतः मिन्न है। 
_-क्रकअन्य-सभी इतिहासकार केवल मलुच्य को सर्वश्रह स्थान इप आये थे। 
उनके अनुसार इतिहास में परिवतन अपूर्त बुद्धि के मनुष्यों द्वारा हुआ है, किन्तु सार्क्सवाद 
के अनुसार सानव इतिहास की प्रगति में सर्वप्रथम स्थान आर्थिक व्यवस्था का हैं| 
जार्थिक ढाँचे पर ही एक युग का सामाजिक, साल्कृतिक ओर रॉननोविक ढांचा आश्रित हे 
आर्थिक ढाँचे का अर्थ है--डत्पादन के साथन जोर उत्पादन के सस्बच्ध। ओर उत्पादन के सम्बन्धा जंनृप्य का 
े भो झतहास के परिवर्तन म॑ एक महत्त्वपूर्ण स्थान होता है, परन्तु वह परिस्थितियों का 
दास है। उसके विचार भी उन्हों परिस्थितियों पर आश्रित रहते हैं पक व्यक्ति न व्यक्ति नेता 
तभी वव सकता है जब उसकी योजवायें तत्कालीन परिस्थिति-के अनुकूल हो ।7 नेपोल्यिन 
केबल फ्रॉस की क्रान्ति के वातावरण में हो हो सकता था।-मंहात्मा गाँधी १८४७-की 
परिस्थिति में नहीं हो सकते थे। ये व्यक्ति महान्‌ इसल्थि हैं कि उन्होंने अपनी जपूर् 
घुद्धिमत्ता का उपयोग तत्कालीन स्रमस्याओं की पूर्ति के देस किया। अतः माकस-समाज 
की आथिक व्यवस्था को इतिहाल को प्रगति में महत्त्वपर्ण को इतिहाल की प्रगति में स्थान देता है। 
साक्स ने १८५१ में “अर्थशात्र की आलोचना? नामक पुस्तक की भूमिका में इस” 
विचार को व्यक्त करते हुए कहा था कि सामाजिक उत्पादन के सिलसिले में व्यक्ति 
पारस्परिक निश्चित सम्बन्ध स्थापित करते हैं। ये सम्बन्ध अनिवार्य हैं एवं व्यक्तियों की 
इच्छा से स्वतंत्र हैं।. इन सम्बन्धों का योग ही समाज का वह ढाँचा या नींच है जिसपर 


राजनीति ओर कानून की इसारत खडदी होती है। 
उत्पादन शर्कियों ओर उत्पादन-सम्बन्धों को उत्पादन-सम्बन्धों को ही इतिहास का जाघार मान कर 


मार्क्स ने हीगेल्वादी हन्द्वाद को एक नया रूप दिया। - माजल ने उत्पादन-शक्ति को 

वाद ( ६४०७5 ) बताया.र उत्पादन सम्बन्धों को प्रतिवाद ( ४एध-ह०अं9 )।.  ईन 

. दोनों के संघर्ष या विरोध के फलस्वरूप नये समाज का जन्म होता हैं, जो संवाद 

(5००४४७४४ ) है। हीगेल ने विचार-क्रिया की प्रगति का विश्लेषण इस इन्द्ववादी 

प्रणाली द्वारा किया था। सास ने इस प्रणाली द्वारा समाज के ढाँचे ओर प्रगति का 

विश्लेषण किया। (इस विपय के स्पष्टीकरण के लियि. आगे पूंजीवाद का साक्सवादी' 
विश्लेषण देखिये ) इस प्रकार साक्ल ने हीगेल के इन्द्रवाद को, जो सर के बल खड़ा था; 

पेरों के वछ खड़ा कर दिया। ; हि 
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त्रिटिश अअथशास्र :- मार्क्स ने तत्कालीन प्रिटिश क्षबशाय की सद्यायता हे 
पूंजीवाद का विश्लेषण किया। प्रिदिश अर्थशाखियों ( विशेषतः रिक्रार्टो ) छा पहना था 
कि एक वस्तु केबल श्रम द्वारा ही उपयोगो बनती है। इस विचारधारा का उन्मदाता 
ज्ञान छॉक था। श्रम-मिश्रण ही प्राकृतिक वस्तु को उपयोगी धनाता है। धस-मिप्रण 
द्वारा ही कोई व्यक्ति एक प्राकृतिक वस्तु को निजी सम्पत्ति बनाता है। जब 'सक्ष' एक से 
की पढ़ से तोड़ कर अपनी टोकरी में रखता है, तब उस सेव को यह अपनों सम्पस्ति घनाता 
है। आ के श्रम से ही सेव उसकी निजी सम्पत्ति होती है। 

छाॉँक के उक्त सिद्धान्त को रिकार्टा ने तत्कालीन अर्थशाख्र पर छागू किया। 
अनुसार एक वस्तु के मूल्य का आधार उस वस्तु का उत्पादन-धम है । क्र 
बनाये हुए चाकू को २) रु से कस में नहीं बचगा, क्‍योंकि घाकू के उत्पादन में 
इतना श्रम लगाया जिसका मूल्य २। रु० है। इसलिए एक बस्तु का मृत्य उसके उत्पाद 
सम्बन्धी श्रम से निर्धारित होता है । 
साक्स ने इस सिद्धान्त को ग्रहण किया। इसके शाधार पर उसने तत्कालीन क्षय 

की व्याज्या की । परन्तु जैसे उसने ह्वीमेट्याद को नया रूप दिया, येसे ही इस क्र्दघाणीय 
नियम को भी। सावस ने इस नियम द्वारा सामाजिक सम्बन्धों का पिश्छेषण छिया । 
ध्रिटिश अरथशाखीगण इस नियम को अपूर्द-सा मानते थे। सावर्स ने टुसके लाधार पर 
उृज्ीपति ओर श्रमिक फे पाररुपरिक सम्बन्धों, पूंजीयाद की लान्तरिक असंगतियों सौर 
जीवादी संकट का विश्लेषण किया। 

फ्रांसीसी काल्पनिक समाजवाद :--मादस फे दर्शन का तीसरा सतत तत्कारोंन 
कस के काल्पनिक ससाजवादियों की योजनायें थीं। सौद्योगिक क्रान्ति की दुरा्टरयों से 
प्रभावित द्वोकर कुछ मानवतायादी विद्वानों ने श्रमिकोद्धारफ योजनाएं घनायी। उम्दा 
फ़हना था कि ओद्योगिक क्रान्ति फे फलस्वरूप नथे-्नगरे कारखानों का जन्म हुझा है। 
इसमे देश के उत्पादन में वृद्धि हुई है। किन्तु साथ ही पूछ्जीबादी अधेल्यव्रस्था में प्मिए 
[खी दशा में जोबन निवाह करते हैं, तथा पेरोशगारो बदू गयी है। एन छोनपदिया 
प्रमाजवादियों फे मतानुसार उत्पत्त वस्तुओं का स्यायसंगत दितरश ने शोना हो इस 
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पराः का कारण है। यदि वितरण स्थायपूर्दफ हो सो नये काररगनों गी यातुये सभी 
ग़गरिकों को पर्याप्त रुप से प्राप्त हो जादेंगी। टत्पादन का कम तो दीफझ है पहल 
वेतरण का क्रम न्‍्यायसंगत होना चाहिय। सब स्वतः स्वर्भ्युग फा प्रादुर्भाय गोगा 


उतरण-सम्बन्धी कई योजनाय बनायी गयों। एन दार्णनिकों में से प्राधों, सन्‍द साइमन 


शुदर साम्यवाद 


जोर फैरियर झुख्य थे। ये बेचा समानवाद को सम्ताज-हित के लिए आवश्यक सममते थे। 
साक्ख पर इन सम्राजवादियों के सामाजिक चित्रण का प्रभाव पढ़ा । उसे बहुसंज्यक 
नागरिकों की दुयंनीय दुशा का ज्ञान हुआ। इन दार्शनिकों की भाँधि उसने भी स्वीकार 
किया कि जोद्योगिक क्रान्ति के फलस्वरूप मानव-जाति प्रगति.कर रही है, तथा उत्पादन 
जोर विज्ञान की वृद्धि हो रही है। परन्तु इन दार्शनिकों के विपरीत साक्स ने बताया ह्नि 
_ वितरण मानव के ढुख का मूल कार मानव के दुख का मूल कारण नहीं. है, यह कारण तो उत्पादन-क्रिया है। क्योंडि 
इस क्रिया के अजुसार कुछ सुद्दीभर छोग जो उत्पादन की शक्तियों के स्वामी हैं, जपने 
हित या .लछाभ. के लिए कारखानों द्वारा उत्पादन करते हैं । उत्पादन इन स्वामियों या 
“ पूजीपतियों के हित के लिए होता है। इसलिए वितरण /न्यायसंगत नहीं हो सकता।- 
विवरण क्रिया का आधार उत्पादन क्रिया है! अतः नागरिकों को दशा तभी अच्छी हो 
“संक्रता है जब उत्वाइन के साधनों पर पँजीपतियों के स्थान पर श्रमिकों का अधिकार हो। 
:  थही नहीं, सास ने इतिहास ओर पँजीवादी अर्थ के विश्लेषण से यह बताया कि 
मानव की प्रगति इसी ओर हो रही है। अर्थात्‌ पजीवादी अथ की प्रगति ऐसी है कि एक 
समय ऐसा जआयेया जब उत्पादन के साधनों पर क्रान्ति द्वारा श्रमिकों का स्वामित्व स्थापित 
'होगा। तब पूंजीवाद ओर झोपण का अन्त होगा ओर समाजवाद-को-स्थापना-होगी। 


जन्‍ह 4७० जि 


“इस प्रकार हीगेल के इन्द्रवाद, ग्रिटिश अर्थशाख ओर-फ्रांसीसी काल्पनिक समाज़वाद की 
हि अनाज 2 ० अधिओकी कील मरी 
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'बृष्ठभूसि द्वारा साक््स ने समाजवाद को अवश्यम्भावी बताया.। 
काना ३४ था 


जाल 


इतिहास की. उ्याख्याः- भाक्सवाद के अनुसार मानव-इतिहास छः युगों में विभक्त 
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साम्यवादी युग था। डत्पादुन ओर वितरण सास्यवादी ढंग से होता था। दूसरा युग 
दासता का है। कृषि प्रथा ओर गो-पालन के फल्स्व॒रूप व्यक्तियत सम्पत्ति का जन्म हुआ । 
सम्पत्ति के स्वामियों ने अन्य सम्पत्ति रहित व्यक्तियों को अपना-दास वनाया। राज्य 
ओर तत्सम्बन्धी अन्य संस्थाओं का जन्म हुआ। तीसरा सामन्वशाही युग था। इस 
युग में सामन्त भूमि के स्वामी होते थे ।.. गरीत्र किसान इन सामन्वों के अधोन थे, पर 
दास नहीं । चौथा युग आधुनिक पूँनीवादी युग है। इस युग का प्रा्दर्भाव जाइनिक 
व्यवसायों ओर कारखानों के जन्म के फलल्वरूप हुआ। इस युग में अथ, समाज ओर 
राज्य के स्वामी पजीपति होते हैं। श्रमिक अपना जीवन-नि्वाह श्रम द्वारा करत ह | 
पाँचवा युग सर्वहारा के अंधिनायकत्व का होगा। इस युग के अथ, समाज आर राज्य 
की बागढोर श्रमिकों के हाथ में होंगी। यह समाजवादी एवं शोपण-रहित युग है। इस 


पूंजीवाद का विग्छेषण १६६ 


युस के पश्चात्‌ सानव जाति. छठे. या साम्यवादी युग में प्रवेश करगी। उसमें रामभ्यदिट्टीन 
समाज होगा। चास्तबिक स्वतंत्रता तमी सम्भव हो सकेगी। यह लवण युग होगा । 

यह विश्लेषण बहुत दृ॒द तक झरुखों के धर्म प्रभावित एतिदासिक सिलिप्ण मे 
मिलता-झुल्ता है । साक्स का अति प्राचीन युग स्सो को प्राकृतिक स्थिति छा सा है। 
रुूसो को भाँति व्यक्तिगत सम्पत्ति माक्स के दशन में भी सस्यता की घात्री ह। भावसे 
के आधुनिक पूँजीवादी युग का सार्मिक् चित्रण मूलतः रुसो जेसा है। फिर रुसों पे 
आदद्व प्रत्यक्ष जनतंत्र और “सामान्य इच्छा” फे सिद्धान्त की तुलना साइसे पेः सास्ययाद 
से की जा सकती दे । जले “सामान्य इच्छा” द्वारा शुक नयी स्वतेश्नता सम्मच होगी, पैसे 
समाकस के अनुसार क्रान्ति आर सर्वहारा के अधिनायकत्व फे फल्स्वसूप एक नयो साम्यवादी 
ब्यवस्था का जन्म होता । रुसो को यह स्वतंत्रता प्राकृतिक-स्थिति की स्वतंत्रता से भि्त 
थी; माक्स का साम्यवाद भो अति प्राचोन साम्यवाद से भिन्‍न था। रुूसो और मसाइस. में... 
अन्तर यह है कि जहां ख्सो आद्शवादी दाश्निक्र था माक्स भॉतिकवादी) झरूसो 


क> >> मजाक न 2 )3०५०९७ ५०७७%, ३० 


त्् ललनकाााौृ४४ 
जाधनिक आादशवाद का जन्मदाता भमाना जा सकता है; सावस फ द्वारा एक नये सम्तान- 


# हट परम रन सन नन+५१ ५०१३०० ४१३०० ५ *५,०१ ००५५ ५ ००७ ? जग 


शास्त्र का जन्म हुजा। बाद में रूसो के दर्शन को प्रतिक्रियाधादी रूप मिला; साक्स फे 
दर्शन के आधार पर क्रान्तियाँ हुई । 

मास नेस्र्गसंधर्प को इतिहास का वथ्य मानाधा। उसके अनुसार सानव-इतिदा 
वर्ग-संघप का इतिहास है) इस बर्ग-संधर्ष का रूप थुगों फी परिस्मितियों फे क्नुएल्द रहा 
है। द्वासता के थुग में दासों ओर स्वामियों में संघर्ष ऐोता था, सामन्तज्ञाही युग में 
किप्तानों कोर सामन्‍्तों में एवं पूंजीवादी युग में श्रमिकों और पूंजीपतियों में । यह संघ 
कमी परोक्ष ओर कभो प्रतक्ष होता रदा है। इस संघर्ष के फहल्यसप कभी विभेता धर्म 
द्वारा नये समाज का निर्माण हुआ है ऑर कभी दोनों दलों का झत्त। यह संवर्ष 
सदा ही इतिहास की पृष्ठभूमि में रहा है। इस संघप का अन्त सर्वदारा की फ्रास्ति द्रारार्ट है 
सम्भव है। क्योंकि इस क्रान्ति से वर्ग का अन्त होगा तथा एक बर्ग विधि समाज छा 
निर्माण। सास पूंजीयाद की गति फे कि्लेपण द्वारा स निष्कर्ष पर पहुंचा था । 


पूंजीवाद का विश्लेषण 


मृल्य ओर अतिरिक्त मुल्यः-अ्रम से मूल्य ( रकीग०) पनना ६॥। खापव॒दिक 
युग में उत्पादन फे साधन थोड़े-से पूंतोपतियों फे हाथों में है। थे हूयय्य दम्सु नहों पसाद 


१८४ साम्यवाद जा 


श्रमिक.ही वस्तुएँ बनाते हैं। .पूंजीपति का छाम्र अ्रम्तिक के श्रम द्वारा ही बनता हैं। | 


उदाहरणा', एक अंमिक कारखाने में आठ घंटे कास करता है। उसको १ रु० रोज 


मजदूरी मिलती है । डआाठ घंटा भें चार रुपये के मूल्य की वस्तुएँ बनाता हैं। इस 


प्रकार अपने वेतन के लिए बह केवल दो घंटे काम करता है ओर छः घंटे पजीपति के 
मुनाफे के लिए। जयथांत दो घंटे उसने अपने वेतन के लिए मूल्य पेदा किया आर 
पूजोपति के. लिए। इन छः घंटों के मूल्य को अतिरिक्त मूल्य ( 5प्राफाप8 "3: ॒ 
कहते हं। यही-पृजीपति का लाभ है। | 
-पूंजीपति किसी वस्तु को बाजार में छागत-मूल्य से कम में नहीं चेचता। छागत 
मूल्य में श्रमिक का- वेतन सम्मिलित रहता है। इन सब्र को मार्क्स सामाजिक दृष्टि से 
अनिवार्य-श्रस ( इं?०ांधाफ -2६००४४४०ए 800प7 ) कहता है। यदि उक्त सजदूर की 
१) ० रोज की सजदूरी कम-करके भाठ आना प्रतिदिन कर दी जाय तो मूल्य में उसका भाग 
कम हो जाता है भोर पूंजीपति के लाभ में बृद्धि हो जाती है। वह आदं घंटों में जो चार 
रुपये के सूल्य की वस्तुएं बनाता है, उसमें से वह अपने वेतन के लिए-केवल-एक घंटे काम 
करता है ओर सात घंटे पँलीपति के मुनाफे के लिए। अतः - जब अ्रम्मिक्त का वेतन कम. . 
होगा वो पूँजीपति का छाभ अधिक होगा। 


लन5: जन ७२-०३ ९ 


पूंजीवाद में सम्प्ि-उत्पादन का प्रोत्साहन केवल छाभ पर आश्रित है। पजीपति- 
भ्रुनाफे के लिए ही व्यापार करता एवं कारखाने खोलता है) -यदि मंजदूरों का वेतन कस हो 
तो उसका मुनाफा अधिक होगा । पूनीपति का लक्ष्य अधिक से अधिक झुनाफा करना हैं। 
जतः वह मजदूरों को कम से कम मजदूरी देना चाहता है। साक्संवादी कहते हे कि पंज्ोपति 
० ्यव्ए असर पक आया उपर  प अली 
भजदरों को केवछ इतना ही वेतन देता हैं जिससे थे किसो तरह भूख दूर कर सकें 


७४००८): जलकर, 


ओर भविष्य के लिए श्रमिक सन्तान पढ़ा कर सके संजदूरा की दा पंजीवाद में कभी 
'भी- सच्तोप॑जनक नहीं हो सकती.) उत्को-अपतनी-दक्षाधारतेके लिए संघर्ष करना पढ़ता है। 
>>आआर्थिक संकट :-मार्क्स ने बताया है कि पूँजीवाद में आन्तरिक असंगवियाँ या विरोध 
हैं। एक सहत्त्वपृणे असंगति है, उत्पादन शक्तियों ओर सामाजिक सम्बन्धों की । उत्पादन 
शक्त्यों में निरन्तर प्रगति होती रहती है। नवे-नये साधनों का आविष्कार ओर प्रयोग 
होता रहता है। परन्तु सामाजिक सम्बन्धों में परिवर्तन नहीं होता । ल्ाम्माजिक-सम्बन्ध 

का अथ है, पूजीपति ओर अमिक का सम्बन्ध। इस सम्बन्ध का तथ्य है कि पूँनीपठि 
श्रमिकों को कम से कम वेतन देना चाहता है, वह उनके श्रम का शोषण करना चाहता हैं। 
इस जान्तरिक विरोध--डत्पादन शक्तियों में प्रगवि- ओर सामाजिक. सम्बन्धों की 





अपरिवर्तनशीलता- के. फल्य्वरूप प्रायः प्रत्यक्ष दक्ष घप एक क्षार्यिक संकट कषाता ? । 
उत्पादन शक्तियों में प्रगति के फलस्वरूप उत्पादन बदता दे आर साथ ही साध रम द्रमियों 


बे 


की आवश्यकता पढ़ती है। (नयी मशीनों से उत्पादन की वृद्धि होती है झार साथ है 
साथ उनके चलाने के लिये कम श्रमिकों को आावग्यकता पद़ठी है। ) श्रमिकों की संत्या 
म॑ कमी से बेकारों बढ़ती दे । बकारी के फलस्वरूप देश की कयनाकि घदतीई़। फ्म 
ब्यि्कति उत्पादित वस्तुएं भोले हे सकते है। पंजीपति इन कम श्रमिकों का घेतन रहीं 
बढ़ाता। क्योंकि पूंजीपति के जीवन का लक्ष्य छाम की वृद्धि ह भार इस हतु ध्षमिरों का 
कम वेतन देना स्वाभाविक है। इधर श्रमिकों की संख्या में कमी हुई भर उधर देतन 
स्थिर भी रहा । 
फलतः बाजार में वस्तुओं को खरीदने क लिए द्वब्य फी कम्मी ऐती है। छक्ांद 
अधिक उत्पादित बस्तुओं फे लिए देश का बाजार पर्याप्त नहों होता। अतः उत्पादन से: 
साधनों में प्रगति से बाजार में वस्तुओं की संख्या बढ़ जाती है. धर सामामिक सस्यन्धों 
की अपरिवर्तनशीढता से.बाजार सिकुद जाता है। परिणामतः कार्पिक संकद उत्पत्त ऐोमा 
है। इस संकट को सास ने अधिक उत्पादन का संकट कहा है 
कल्पना कर छीजिये, १८३० ३० मे इंगलंढ में १०,००० मनुष्य रहते भ। इनमे से 
६,००० श्रमिक थे आर इन्हें ६,००० पाढ चेतन मिलता धा। १६४०.में उत्पादन हे साधनों 
मं प्रगति से केवछ ५,००० श्रमिक रद गये । इनको ८,००० पाद बनने सिां। £८३६० में 
इंगहड में ४०,००० गज कपड़ा सुना जाता था कोर १८९० में ४०,००० गज। घट मे 
श्रमिकों की कसी के कारण ग्राहकों की कमी हुई झिसके परिणामस्यसप ऋथ-दारि: घटी । 
फलत्तः बल्तुओं का विक्रय बहुत कम हो गया। 
अब परजोपति के सामने यह समस्या आती £ कि यह अपनी अधि के पस्लुभे 


 भोर केसे बेचे ? यहो झाधिक संकट है। साइंस के मनानस्‍ूल यह प्रायः हए 


सब बंष आती है।. एसी परिस्थिति में पृंजीपसि था सो नये बाजार इंटे था ऋपनी 


पेक्टरी बन्द कर दे। बेबल यही दो रास्ते खडे है । 
' साम्राज्यवाद :- ९६वीं सदी के पूंजीपतियों ने पहला भाग भपनाया। मे निर्मीण. 


ऐकर दुनिया के कोने-कोने में अपना बाजार बनाने के शिए गये । उन्होंने पिग्य 


+ विजय का सार्ग अपनाथा। झांपनिवेशिक्ष युद्ध क्िय्रे। झासे लिया, मनारा भादि 
देशों फे जंगल काइ। बिना बुछाये झौर दिना स्थागत के सभी देशों में पथ था 


मूल निवासियों को परानित छिया ( भारतवर्ष ) सार पर्ची उनका सम्लितय ही मियया टिया 


श्यई्‌ ः खास्यवाद 


(जैसे अमेरिका ओर आस्ट्रेलिया) | कहा जाता है कि अफ्रीकाबासी कहते हैं कि “यूरोपवासी 
हमारी अृस्ि में बाइविल लेकर आये थे। अब उनकी बाइविल हसारे पास है और हमारी 
भूमि उनके पास ।7 । 








इस प्रकार पूरी हुनिया को यूरोप_के पूँजीपतियों ने अपना बाजार वना लिया, 
यद्यपि वे प्रचार करते हैं कि उन्होंने हुनिया को सभ्य वनाया। रूसी कवि सायकोवस्की. ने 
इस सम्यता को सिफल्सि, वाइबिल ओर कोढ़ों का विशेषण दिया है। उन्होंने लोगों' 
को अपनी मिलों के कपड़े पहनाये ओर अन्य कारखानों की वस्‍्तुओं की भी खपत को | 
अफ्रीका-के-ज॑गलों को काट-कर-अपना साम्राज्य स्थापित किया। 

सात्राज्य से दो सुख्य लाभ होते हैं। एक तो कच्चा. साल. सता मिल. जाता है, 
दूसरे अपने साल के लिए निश्चित वाजार भी। छाई _डल्होजी के काल में भारतवर्ष में 
जो उधार हुए थे, वे भारक्सवाद के अनुसार केवल छघार ही नहीं सममे जा सकते। उस 
समय आओचद्योगिक प्रगति के फल्स्वरूप इंगलेंड में रेल, तार आदि का सामाव बनने लग गया 
था। इस साल के लिए पहले यूरोप जोर अमेरिका के बाजार थे। किन्तु कुछ समय वाद 
नये बाजारों की आवश्यकता पढ़ी। भारतवर्ष ने इस समल्या की पूर्ति की। रेल का-माल-- 
भारतवर्ष में महं गे से महंगे दामों पर वेचा गया। फिर, रेलों द्वारा भारतवर्ष का कच्चा माल 
इंगलेंड भेजने के लिये छगमता से एकत्र किया जा सकता था। साथ ही साथ इंग्लैंड का- 
साल भी भारत के-कोने-कोने में पहुँच सका । ह 

आओद्योगिक क्रान्ति ( करीब-१७४५०--१८५४० ) सर्वप्रथम इंगलेंड में हुई थो। फलतः 
इंगलैंढ ने सर्वप्रथम जोर सर्वश्रेप्ठ-साम्राज्य की. स्थापना कर.छी थी। ऊफ्राँस, जर्मनी आदि 
देशों में ओद्योगिक उन्नति बाद में हुईं। इसल्यि वे सात्राज्य-निर्माण में पिछड़ गये । 

साम्राज्यवादियों ने पहले एशिया, उत्तरी अमेरिका जोर आस्ट्रेलिया में प्रवेश किया। 
उस समय तक इंगलैेंड आओद्योगिक क्षेत्र में सब से आगे बढ़ चुका धा। इसीलिए उन 
'महाद्टीपों में इंगलैंड का ही साम्राज्य वना। तत्पश्चात्‌ अस्य यूरोपीय-देश भी जोद्योगिक 
क्षेत्र में आगे बढ़े ।. उन्होंने भी अपना साम्राज्य ( कच्चे साल के लिए स्ोत जोर तेयार 
साल के लिए बाजार ) बनाना चाहा। अब इन लोगों ने दक्षिणी अमेरिका ओर फिर 
अफ्रोका में प्रवेश किये । इन दोनों महाद्वीपों को आपस में बाँठा गया $ इस बँटवारे के 
सिलसिले में विकट युद्ध भी हुए। कहा जाता है कि १६वीं सदी के अन्त के ३० वर्षों में! 
अफ्रीका के युद्धों में प्रथम.महायुद्ध ( १६१४--१५-) की अपेक्षा जधिक लोग सरे-थे ! 

१६वाँ सदी के अन्त तक यूरोप के प्रमुख देशों ने सारी दुनिया को अपने बाजारों जोर 
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साम्राज्यों में बाद लिया था। प्रायः जब कभी आधिक संकट (जो हर इस वर्ष घाद 
अधिक. उत्पादन से होता हे ) उपस्थित होता था, दघ बाजार भार साम्राज्य की खोल पे 
थी। इस प्रकार नये बाजारों म॑ अतिरिक्त पदायार पदक दी जाती थी । २व्यीं सदी फे 
प्रारम्भ में दुनिया का कोई ऐसा कोना बाकी न बचा था, लिसे जीत कर थाज़ार मे बना 
टिया गया हो । सेसिल रोदस ( (06७॥ 8४०१९४ ) की टक्ति इस विपय में बदी दिलचस्प 


६। उसने एक बार कहा कि जब में सितारों को देखता हु तो मन में लाता है झ्षि हनफों 


॥ 


न्‍ 
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भी स्वायत्त कर लिया जाय । _ 


७ >> + ० >_ ध्ट 2.0० «- ० कप 
> सहायुद्ध :--अब्र बीसबों सदी के आयिक संकटों को केसे दूर किया जाय, यह एक 


बढ़ी जटिल समस्या थी। पुराने पजीवादी दद्यों फे पास साम्राज्य थे। ये सपना माल 
चहाँ वेच सकते थे । किन्तु जननी, इटली जादि नये पंजीबादी दश्चों फे पास साम्राज्य न 
थे; वे भपनी वस्तुएँ कहाँ बेचें ? अब केवल एक हो मार्ग था मदययुद्ध द्वायुद्ध करके इंगले आर 
फ्रांस के सात्राज्य को बाँट छेना । यही संबर्प प्रथम महायुद्धू का कारण बना । यद्द संघर्ष 
भी माक्संवादियों के अनुसार पंजीवाद फे आान्तरिक बपम्य का विस्फोट था । 

प्रथम महायुद्ध ( १६९४-६८ ) फे बाद जर्मनी को दवा दिया गया। उसके झौर 
उसके मित्रराष्ट्रों के साम्राज्य को इंगरलेंड ओर फ्रांस ने आपस में बॉँट छिया। मद्दायुटर 
के बाद संयुक्तराप्ट्र अमेरिका सी इंगलेंड फे बराबर में जा गया था। क्रिन्तु जब 
इन पुंजीबादी देशों के सामने एक नया भय--साम्यवादी रुस का भय-क्षा रहा हुआ। 
अतः ये जर्मनी को कम्युनिस्ट या साम्यवादी प्रभाव से बचने तथा उसे सोवियत 
रुस के विरुद्द मुकाबिले में खड़े होने के लिए प्रोत्साहन देने छगे। ६६३६-- ३१ 
के विश्वच्यापी जार्थिक संकट फे बाद अप्रेरिका, दुंगलेंड झोर फ्रांस फे पंतीपतियों 
ने जापान, जमनी जार शूटली के फासोयादियोँ ( %६लबन5 ) को प्रोत्साएन दिया 
इन फासीवादी राज्यों ने साम्ययाद फे विस्द आवान टढायी। हक्‍न्दोंनि हस बहाने 
इंगलेंड भादि दशशों फे साम्राज्यवादियों से सहायता छी। फममोर खोर मारक्षित दश्नों पर 
आक्रमण किये ( अबीसिनिया, हान, चीन, कास्ट्रिया, चमोम्लावाकिया, मंयूरिया, ऋठपा- 
निया )। जमंनी, जापान जार इटली का बहे साप्राज्यवादियों से स्माप्नाज्य दिभाणन पे; 
सम्बन्ध में समकोता न हो सका और दूसरा सहासुद्ध ८ १६३६-४५ ) छिद गया । 

अस्नु, जाधुनिक इतिहास को व्याख्या कम्युनिस्ट माइसंबादी विम्हेपय द्वारा परत 
४। उन्हें अपने विस्टेपग के सत्य होने का बदा विग्वास है।  संक्षपत: यह विग्टपाय दस 

देतन देता 


प्रकार ह। पूंीपति छाम फे लिए उत्पादन करता है।यह धमिक को एस 


+ 
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लिए बाजार की आवश्यकता पढ़ी ओर उन्होंने दुनिया के सभी पिछड़े हुए दा में 
( अफ्रीका को छोड़ कर ) साम्राज्य स्थापित किया। तब तक जर्मनी भी, ज्दां लोचोगिफ 
क्रान्ति बाद में हुई, जोद्योगिक क्षेत्र में अग्रसर हुआ जोर उसे भी कच्चे साछ के सोत लोर 
तैयार माल के बाजार के लिए सात्नाज्य-स्थापना को आावस्यकता पटरी । किन्तु साम्राग्य- 
स्थापना के क्षेत्र में फ्रांस ओर इंगलैंड का एकाघिकार था। सात्राज्य-स्थापना फी दोट में 
/ पिछड़ा हुआ मध्य यरोप का पंजीवाद अब फेबल पुराने सात्राज्यवादियों (प्रिदिन भौर क्रॉस) 
से संघर्ष जोर युद्ध कर फे हो अपने लिए साम्राज्य बना सकवा धा। इसी कारण जर्मनों 
थौर अन्य ऐसे साम्राज्यवादी देशों ( जापान, इटली ) ने अपने को सनिक दृष्टि से सह 
भोर छसंगठित बना कर महायुद्वों की तेयारियाँ की । फछ्तः पूँ जीयादी सात्नाज्ययादियों 
के दो शिविर बन जाते हैं। ये शिविर अस्थायी होते है ; क्‍योंकि युद्धों तथा मद्यायुद्धों हारा 
शुक का चिनाश होता है भोर दूसरे का आधिपत्य । किन्तु साम्राज्यंबादी संघर्ष का धरस 
नहीं होता । पूँजीवाद का जान्तरिक विरोध फिर हावी होता है ऊौर यह संघप परोक्ष 
अथवा प्रत्यक्ष रूप से उसी प्रकार चछता रह्दता दे जिस प्रकार पूंजीवाद भौर श्रमिक बर्ग का। 
पूँजीबादी व्यवस्था फे अन्तर्गत तौसरा_ विरोध ऐता है, समय फोे जानेयाले 
साम्राज्यवादो राष्ट्रों भर पराधीन देशों फे-बीच. सात्राज्यवादी देशों हारा भोपनियेशिक 
“ ओर पराधीन देशों का निर्कुल शोपण होता है। साम्राज्यवादी शोपण को संगठित कोर 
डढ़ बनाने के लिए पराधीन देशों में रेछ, तार ओर कारखाने चढ़ाये जाते है। स्यभावतः 
न देशों की जनता इस हेय शोपण से मुक्त होना चाएती हैं। बह एक साम्राज्यवाद पिरोधी 
शप्ट्रीय मोर्चा स्थापित करती है। समय की प्रगति फे साथ-साथ एन दश्ों का द्योपण 
चढ़ता जाता है। फछतः राष्ट्रीय संघ मोपण रूप धारण फरता है। ऐसे फार में 
साम्रान्यवादी देशों फे शोपित श्रमिकों फी सद्दानुभूति पराधीन देशों के झापितों कौर उनयः 
राष्ट्रीय आन्दोलनों से होतों है। पन्धु-भाव से प्रेरित हो ये दोनों पजीवादी साम्रातपयाद 
के विस्द आवाज उठाते हैं। ६६८८ में 'लोकमान्य तिडक की गिरफ्तारी से श्सन्तुष्ट 
भारतीय मजदूरों को एड़्ताल पर दिया गया छेनिन फा सहानुभूतिष्ण भाषण संसार के 
श्रमिकों एवं शोपितों को उपयंक्त एकता और पारस्परिक सद्टानुदृति का धोदऊ ६ ॥ 
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ऐतिहासिक महत्त्व १--०णक मसाक्सवादी पंजोीयाद को झाट्यचना हो नहा छरसा, 


20020४%8 व बनता >ननज नल न्‍कलजीी, कि लनन्‍भ न बट 


4 चरन्‌ उसके ऐतिहासिक मदृत्त्व को भो स्वीकार करता है। साथस ने बहा था कि सानेय- 


अिजलन+ डजअनन-- 


इतिहास में पंजीवाद का एक महत्त्यपण स्थान है। पृजीबादी युग सायग्पछा:। दे 


| 








अनिवार्य भी है। मानव-समाज को स्वणे-साम्थवादी युग में पद्राष्ण घरने के पएले इस 
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१६० ह साम्यवाद 


पूँजीवादी थुग से होकर यात्रा करनी होगी । किन्तु मार्क्स पुनरुत्थानवादी न था। उसने 
पृज्नीवाद को घुराइयाँ इसलिए प्रस्तुत नहीं की कि- सध्यकालीन समाज की पुनर्स्थापना 
की जाय । 8 

साक्स ने कहा था कि पजीवाद के फलस्वरूप-सारा-संसार--एक--इकाई... वन ज्ञाता 
है। आधुनिक यातायात यंत्रों द्वोरा सारे संसार के अर्थ में एकता उत्पन्न हों जांदी 
है।- धूजीपति सारे संसार को अपने माल का बाजार बनाता है। पिछड़े हुए देशों 
सध्यकालीन अथ का अन्त होकर प्ूँजीवादी अर्थ का प्रादुर्भाव होता है। यह परिवर्तन 
अनिवार्द है ओर व्यक्ति की इच्छा से स्वतंत्र भी। इस एकता से पूँजीवाद-विरोधी 
संयुक्त मोर्चा सेस्ंभव होता है। यह लेनिन के उक्त वर्णन से स्पष्ट है। इस प्रकार पँजीवाद 
के फलस्वरूप पुरानी स्थानवादी आर्थिक ओर सामार्जिक प्रथाओं ओर मनोवृत्तियों-का 
अल्त हो जाता है ओर विश्व प्रगति की ओर अग्रसर होता है। थह पुराने मध्यकालीन 
सासन्तशाही ढाँचे में सम्भव नहीं था । 

मार्क्स ने यह भी बताया था कि पॉँजीवाद द्वारा एक नयी सम्यता जोर संस्कृति 
का जन्म होता है। अर्थवाद ही इस सम्यता ओर संस्कृति का एकमात्र सूत्र है। इससे 
पुरानी परम्परा का अन्त होता है. ओर पुराने सम्बन्ध नया रूप धारण करते हैं। पिता- 
पुत्र, पति-पत्नी,_शिक्षक-शिष्य, डाक्टर-रोगी आदि के सम्बन्ध परम्परा एवं आदर पर-- 
आष्टत नहीं होते, बरन्‌ वे केवछ अर्थ-सूत्र से संचाल्ति-होते हैं। पुनरुत्थानव्रादियों-के 
विपरीत साक्स इस परिवर्तन को देख कर आंसू नहीं वहाता था । डसके अनुसार यह 
परिवर्तन भी व्यक्ति की इच्छा से स्वतंत्र है, यह अवश्यम्भावी है। मार्क्स ने कहा कि 

26022; 


अ््रनिदडण खा. ४४७ अल 


३०40 ाकक-०३+कन्काका>कानक कद दे चेकग 7 गए. 
इस परिवर्ततव के फलल्वरूप वर्ग-संघर्ष ल्पष्ट ओर सीधा हो गया है। सामन्‍्तश्ञाही युग 
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में सामन्‍त ओर किसान का सम्बन्ध परम्परा पर आश्रित था। सामनन्‍्त के शोपण को भी 
परम्परा से पुष्टि मिलती थी।. परम्पपा का अन्त करना एक जटिर समस्या थी। 
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पजीवाद ही इसका जन्त कर सका। आज पॉजीपति ओर अ्रमिक का सम्बन्ध परम्परागत 
नहीं है। वह आधिक हित पर आश्रित है। इसलिए वर्ग-संघर्ष -अब परम्परा को जाड़ में 
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नहीं छिपा हुआ है, वह स्पष्ट एवं प्रत्यक्ष है। ऐसे वर्ग-संघ्ष के फलस्वरूप क्रान्ति द्वारा 





उैन्‍लजक कक नही - कल > ०. 


चग-हीन समाज की-स्थापना सरल है । 
इस प्रकार साक्स ने पूंजीवाद की केवल जालोचना ही नहीं की, चरन्‌ उसकी देन को 


न पु 


भी स्वीकार किया--यह व्याख्या पुनर्त्थानवार्द के विर्द्ध थी । _माक्स ने पेजीवाद की 
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मंहत्वपूण देनों को बताते हुए उसकी जालोचना की आर उसके पतन का सार व्यक्त किया ! 
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श्रसिक आन्दोलन की गति :-मार्क्स ने फेबछ पूँजीवाद के अर का 
विश्लेपण नहीं किया, उसने श्रमिकों की प्रगति की भी व्याक््या की । इसी व्याण्या पेर 
मुछ तत्त्य के अनुसार साम्यवादी आधुनिक राजनीति का विश्लेषण करते हैँ। मास ने 
कहा था कि श्रमिक पँजीवाद की क्र खोदते हैं। श्रमिक वर्ग अपने जन्मकाल से ही 
संवर्ष करता है। पूँजीपति उसे सदा कम से कम वेतन देता है। संघर्ष द्वारा श्रमिक 
अपने वेतन की वृद्धि का प्रयत्न करता रद्दता है । सास ने पृंजीवादी अर्थ को 


हे हब फल जन अब 


प्रगति पर प्रकाश ए बताया कि उस व्यवस्था में राष्ट्र फे घन का फम से कम 
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छोगों फे पास एकन्नीकरण होता जाता है और अधिक से अधिक छोंग दरिद्रता और 
गरीबी के शिकार बनते है।......... 

मजदूर अपने संघर्ष में पहिले तो तोढ-फोड़ का साधन अपनाते हैं। फिर क्षमुभव 
से थे संगठन का पाठ सीखते दें । धो रे-धीरे कारखाना संघ ओर फिर क्रमशः जिछा, प्रान्त, 
देश तथा अन्तर्राष्ट्रीय श्रमिक संघ बनते हैं। इस श्रमिक आन्दोलन की प्रगति में 
यातायात के साधनों की प्रगति भी सहायक होती है। अपने संघर्ष द्वारा श्रमिक 
निमश्नलिखित सबक सीखते हैं :-- 

(१ हे आप गी दशा पंजीवादी व्यवस्था म॑ं कभी भो सन्‍्तोपज्ञनक नहीं ऐ सकेगी । 

(२) पूँजोवाद का अर्थ है--साम्राज्य-च्ृद्धि, शोपण, युद्ध, महायुद्ध, गरीबी आर 
हत्या भादि । 

(३ ) आधनिक राज्य, पंजीपति का राज्य है। जब कभी भो दृदताल होती ई 
राज्य के संचालक सजदूरों को मारते हैं, जे भेजते हैँ और पूंजीपतियों फे पश्च में 
निर्णय देते हैं। 

इन बातों से मजदूर इस निष्कप पर पहुचता है कि ठसकी स्वतंग्रता, प्रगति आर 


समृद्धि पृजीवादु तथा उसके राज्य फे अन्त करने से ही हा सकतो है । बद क्रान्सि का 
मार्ग अपनाता है। जय कभी भार्थिक संकट भर मद्ययुद्ध दोते हैं, श्रमिक था फ्रान्सि 
[की धारण छेता है। इसी विग्लेपण फे झाघार पर प्रथम मदहायुदध ( १६१४--१८ ) म॑ 
ढेनिन ओर उसके अनुयायियों ने यूरोप फे श्रमिकों को क्षारेश दिया कि ये पूंमोयाद 
युद्ध को शृषयुद्धः में परिणत कर दें और प्रत्येक देश में छपना राज्य स्थापित कर हे । 


मजदूर ही साप्राज्यवादियों फे लिए युद्ध छड़ा करता है। इन युद्धों फे दारान में 


पु 


रे 


श्ध्र साम्यवाद 


मजदूर लड़ाई की कछा सीखता हैं। यह युद्ध-शिक्षा उसको क्रान्ति के हिए प्रोत्साहित 
करती है भोर वह निर्भीक बन जाता है। । 

'.._साक्स ने कहा कि केवल मेजढदूंर दलू ही स्थायी रूप से पूंजीवाद का विरोध कर 
संकता है। सजदूर अपने संघ द्वारा इस परिणाम पर पहुंचता हे के पु में उसकी 
दशा कभी अच्छी नहीं रह सकती । उसके पास न धन है, न जमोन। उसके पास-केवल 
उसका श्रम है। वह उसी से जीवित रहता है। अन्य वर्ग भी पेजीवाद का विरोध करते 

किन्तु उसका पुजीवादी समाज में कोई न कोई स्वार्थ निहित रहता है। वे पँजीवाद का 

विनाश नहीं, अपितु उधार चाहते हैं। अतएव, मार्क्स ने कहा कि पूंजीवाद के विल्द 
क्रान्ति केवल सजदूर दल के नेतृत्व में ही हो सकती है। पँजीवाद का अन्त, होने 
मजदूर, केवछ एक चीज खोता है, वह है गुझामी। परिस्थितियों के अनुसार मजदूर दछ 
पूँजीपतियों के खिलाफ अन्य वर्गा की सहायता ओर सहयोग प्राप्त करते हुए क्रान्ति का 
सागे प्रशस्त करता है। इस प्रकार साक्संवाद एक क्रान्तिकारी विचारधारा है। 

चीन की क्रान्ति ः-चीन के साम्यवादी दुर का इतिहास बताता है कि 
साक्सवाद अन्ध-विश्वास नहीं है, वरन्‌ पथ-प्रदर्शक है। मार्क्स ने कहा था कि सर्वहारा 
क्रान्ति श्रमिकों द्वारा होगी । चीनी कम्युनिस्ट पार्टी ने यह क्रान्ति किसानों द्वारा को। 
साक्सवाद में यह अल्थायी परिवर्तन कुछ विशेष परिस्थितियों के कारण हुआ था। 
१६२७ के लगभग कस्यूनिस्ट पार्टी को क्‍्योमिल्तांग ( हए०एणं०४४०४ ) से, जो भारतवर्ष 
की काँग्रेस की साँति एक राष्ट्रीय संस्था थी, अछा होना पढ़ा। यही नहीं 
क्योमिन्ताँग के आक्रमण के फलस्वरूप कस्युनिस्ट पार्दी को करीब २,००० भील की 
राजनीतिक पैदल यात्रा के बाद चीन के उत्तर-पश्चिमी भाग में शरण लेनी पढ़ी। यहीं 
से इस पार्टी ने क्योमिन्तांग का सुकावछा किया। यह पार्दी करीब पर्द्रह वर्षो' तक 
क्योमिन्तांग के साथ जापानी साम्राज्यवाद का सुकाबिला एक संयुक्त सोचे द्वारा करती रद्दी । 
अस्त में १६४६ में क्योसिन्तांग को पराजित कर इसने एक नये ससाज्ञ का निर्माण किया । 
इतने वर्षा' तक कम्युनिल्ट पार्टी ने किसानों की सहायता से संघर्ष किया। अतः चीन की 
क्रान्ति किसानों द्वारा हुई, मजदूरों द्वारा नहीं। यह पुराने मा्सवाद से भिन्न था। 

माओ-त्से-तुंग के अनुसार चीन की क्रान्ति समाजवादी क्रान्ति नहीं, वरन्‌ पूँजीवादी . 
जनतंत्रीय क्रान्ति (90प्र8७०४ पेशश0०:8ग० 7०0ए०परम्न॑ंठ्म ) है। इस क्रास्ति-द्वार-- 
सामन्तशाही-का-अन्त किया गया, पूँजीवाद का नहीं। माक्‍स ने कहा था कि कम्युनिस्ट 
थार्टी के नेतृत्व में स्वहारा की क्रान्ति होगी। लेविन ने कहा था कि पिछड़े हुए सामत्त- 


। 


सवद्ारा क्रान्ति घ्६३्‌ 


शाहो अथया पूँजोवादी देश में ( जैप्ता चीन या जारशाही रुस था ) पूंजीयादी जनतंत्रीय 
क्रान्ति को शोध हो समाजवादी क्रान्ति में परिगत किया जा सकता हैं। चीन में ऐसा 
नहों हुआ। माझो-त्ते-तृंग के मतानुप्तार चोन को क्रान्ति पूंजोबादो जनतंत्रीय फ्ान्ति 
तो अवश्य है, किन्तु वह ऐसी पुरानी क्रान्तियों से भिन्न दे। झुसी क्रान्ति फे पूर्व की 
क्रान्तियाँ पूंजीपतियों के नेतृत्व में हुई थों। श्रमिक वर्ग ने उनमें कयना समुचित सइयोग 

दिया था। किन्तु उन क्रान्वियों के उपरान्त देश जोर समाज पर पृजोपतियों फा 
एकापधिकार स्थापित हकआ ओर श्रमिक वर्ग को ट्वटीन दशा ज्यों की तो बनी रही। १६९७ 
को रूसो क्रानि ते ने विश्व के श्रमिक वर्ग में राजनीतिक जागृति पंदा कर दी जोर क्षय धमिक 
अपने अधिकारों के प्रति सतरक हो गये हैं। जतः अब फ्रांस नेतती पंजोचादी जशनतंग्रीय 
क्रान्ति ( १७८६ ), जिसमे श्रमिकों का क्रान्ति के बाद कोई स्थान ही ने रहे, सम्भव नहीं 
है। चूंकि चीन को क्रान्ति कम्युनिल्ट पार्टी के नेतृत्व में हुई है, इसलिए चीन फे 
पूंजीपति चहाँ अपना एकाधिकार स्थापित नहों कर सकते, उन्हें किसान सार सहदूरों 
के भददेशों और निर्देशों पर चश्मा हो होगा। पूँजीवाद को रखते हुए भी साज्ो फा कएना 
है कि क्रिसान-मजदूरां के द्वित पर्णतया छरक्षित रहेंगे। यदी नहीं, ये देश फे कर्णघार ऐगि । 
यह सब माकुपवाद फी पुनर्व्याण्या है एवं पुराने मावसवाद से भिन्न 
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* सबद्वारा-क्रान्ति की विशेषता :-साक्स ने सर्वह्ारा क्रान्ति की एक विशेषता 
बतायी थी। उसने बताया कि सर्वद्वारा फ्रान्ति पिछली अन्य फान्तियों से मित्र ह। 
पिछडी क्रान्तियाँ एक शोपक वर्ग के नेतृत्व में दूसरे शोपक वर्ग की पदच्युत करने फे लिए 
ऐहती थीं। फ्रांस की एतिद्ाप्िक राज्य-क्रान्ति पंजीपतियों ने सामन्तशाही फे 
पविरुदु की थो। प्रितिन के गृदन्‍यद्ध ( १६४२-४६ ) जार रक्तदीन ह्ान्ति € ६६८८) 
का सार भी यददयी था। इन पिछड़ी क्रान्तियों फे परिणामस्थस्प एक शोपफ पग के 
ल्‍्थान पर दूसरे शोपक वर्ग ने समान भर. राज्य पर अपना आाधिपत्य जम्ताया, फ्स्तु 
शोषण का अन्त न हुला। इसके बिपरोत सर्वद्ारा-झ्ान्ति द्वारा बगा ठपा शोषण का 
अन्त हो जायेगा । श्वमिक तो शोषण का क्षन्त फरने फे छिए ऐ फ्रीन्ति करने है । 





माक्स ने बताया कि समान तभी घहुख्ता है जब कि उसमें प्रगति की सम्मायना 
नहीं रद्द जाती, भर्वातू जब उसका आन्तरिक विरोध चरम सोमा उछ परुंच जाठा है । 
(पूजीवादी उत्पादन को बृद्धि के फडस्वरूप नपे-ये वाला फी पद ऐतो रही। जप छा 
नये घाजार मिलते रहे, पूंजीवाद प्रगति करता रद्दा, किन्तु एक समय ऐसा छापा दाद 
नंगे याजारों का अमाव हो गया। छसारा दिश्य यूरोप के पंजोयाद का छाझार दन गया। 


रे 


छः 


श्ध्ड ह साम्यवाद 
अब, पूजोवाद केचल महायुद्ध द्वारा हो जीवित रह सकता है। साक्सवादियों के अनुसार 
बीसदीं सदी पूंजीवाद की अवनति की सदो है। जज पंजीवाद में प्रगति की कोई 
सम्भावना नहीं ई, उसमें प्रगति का कोई भी सार्ग खुला नहीं रह गया है।: इस पंनोवाद 
एुवं चत्सस्त्रन्धित आथिक संकरों का अन्त केचल क्रान्ति से ही होगा। 
माक्‍ले के अनुसार पुराने समाज के अन्त ओर नये समाज के जन्म के डिये क्रान्ति 
निवान्च आवश्यक है। हा, एक स्थल पर उसने यह 7 सी कहा था कि हिल यो कहा था कि ब्रिटेन या अमेस्किर 
जेसे जनवादी देशों में संसदीय नोति से सामाजिक परिवर्तन सम्भव है। समध्वादी अपदी 
उधारवादी नीति की पुष्टि के छिए मार्क्स के इस ( ब्रिटेन ओर अमेरिका-सम्बन्धी ) 
कथन को अपने भापणों जोर लेखों में दुहराते हैं। वे कहते हैं कि साक्स ने सी उनकी 
संसदीय नीति को उपयुक्त बताया था। परन्तु साम्यवादी साक्स के क्रान्ति-सम्बन्धी 
कथनों पर जोर देते हैं। मार्क्स की भाँति उत्का कथन है क्लि पतनोन्‍्मुख समाज के स्वामी 
संसदीय नियसों द्वारा अपने एकाधिकार का कभी भी परित्याग नहीं करेंगे। ये स्वासी 
शान्दिपदिक पद॒च्युत न होंगे; अर्थात्‌ केवल क्रान्ति द्वारा ही नये समाज का अन्‍्म हो 
सकता है। इस सम्बन्ध में सास के ऐतिहासिक कथन का उद्धरण दिंया 
जाता है--नये समाज के जन्‍्स के हेतु बल तथा क्रान्ति धाय स्वरूप है। 











सवहारा कां अधिनायकत्व 


यह नया ससाज क्या है जोर कैसा है ? क्या यह पूर्णठया नया है? सारक्स के 
अजुसार नये समाज के कीदायु का जन्म पिछले समाज में हो नावा दे। अथाद समानवादी 
ससाज के का का जन्म_पूंजी माज-में ही होता है। श्रमिक दुछ तथा बड़े-बड़े 
करखानों का दनीवादी समाज में ही प्राहुर्भाव हुले है। ये कारखाने नये समाजवादी 
समाज के प्रमुख अंग होंगे। अच्तर यह है कि जहाँ पूंजीवाद में इन कारलानों, पर 
पंजोपतियों का एकाधिकार होता है, समाजवादी समाज में इन पर श्रमिकों का एकाधिकार 
होगा। डत्पादन-शर्क्तियों का प्रयोग समाज-हित के लिये होया, पंजीपति के छाम के लिए 
नहीं। इस नये समाज्ञ के सॉस्क्ृतिक पहल को ओर ध्याव जाकर्पित करते हुए लेनिन ने 
कहा था कि नये ससाज के श्रमिक-स्वासियों कारकरतव्यहै कि सानव जाति की देनों ( कछा- 
कोशलछ, विज्ञान, दर्शन आदि ) को स्वीकार करें ओर उन्हें समाज-हित के लिए: उपयोग में * 
लादे। मर्थात इन देनों को आगे पढ़ावें तथा जनसाधारण की वल्तु वनायें। जत+माक्स- 

चाद के अलुसार नये समाज का जर्व है, मानव की देनों को लववादी रूप देना। . 


क्ल्च्ननल्ल्ल्ि+++++... रा 


सर्वहारा का अधिनायकत्य म६४ 


विशेषताएं :---जैसा ऊपर कहा गया दे मार्क्स ने सास्यवादी समान को ऐो मार 
इतिद्दास की प्रगति को चरस सीसा बताया था। परन्तु क्‍या पूंतीयाद के अन्त फे 
ही ऐसे आदर्श साम्यवादी समाज की स्थापना हो सकती है ? नहीं। साउ्स ने पंजीयाद 
ओर साम्यवाद के बीच एक ऐतिहासिक युग का होना अवस्यम्भावी बताया था। 
यह ऐतिहासिक संक्रमणकाल दे सर्व्हारा के जधिनायक्त्व का। इसकी निम्नलिपित 
दिशेषताएँ है :-- 

है उत्पादन पर राज्य का अधिकार होगा। व्यक्तिगत अधिकार का अन्त हों साप्रेगा । 
पूंजीपति भोर जमोंदार नहीं रहेंगे । 

2. उत्पादन उपभोग के लिए होगा, छाम फे लिए नहीं। टृसलिये उत्पादन में 
स्वभावतः वृद्धि होगी। पूंजीवाद में उत्पादन पंजीपति के छाम फे लिए होता | । एसशिए 
समाजवाद फे विपरीत, पूंजीवादी समाज में उत्पादन सीमित है । 

“४5 देश के सभी उत्पादन-स्रोतों को पूर्णतया उपयोग में छाया जायेगा। पिज्ञान, विद्या, 
कला आदि को अधिकाधिक प्रोत्साहन मिरेगा। प्रगति ही इस नगर समाज फा एफ्मान्न 

छत्ष्य होगा । 

रु प्रत्येक नागरिक को काम करना पड़ेगा । जो काम नहीं करेगा, यह सायेगा भी 

+ नहीं ।” प्रत्येक व्यक्ति अपनी योग्यता के अनुसार फाम फरेगा और टसे उसके याम पेः 
अनुसार वेतन मिठेगा। येतनों में अधिक अन्तर न होगा। 

५ व्यक्तित सम्पत्ति को वृद्धि होगी । यहाँ यह जानना उपयुण, दोगा कि स्यगिशत 
सम्पत्ति भोर उत्पादन फे साधनों पर व्यक्तिगत अधिकार भिक्त हैं। उत्पादन फे साधनों 
पर व्यक्तित अधिकार का अथ है, कारसानों जोर जमीन (जो उत्पादन पे साथन है ) पर 
एुक या छुछ प्यक्तियों फा स्थामित्व।  घ्यक्तिगत सम्पत्ति फे ख्न्तर्गत हैं- मकान, सोद 
साइकिल, रेठियो आदि उपयोग की वस्तुएं ॥ उत्पादन फी वृद्धि फे पलस्वरुप समानयादी 
समाज में स्वभावतः घ्यक्तितत सम्पत्ति फी वृद्धि ऐोगी। उत्पादन शदि फ फारण सस्नुभों 
का मूल्य कम होगा। सभी नागरिक उनका टपयोग कर सर्येंगे। परन्तु स्यनिगत स्यपशि 
फे अधिकार का कोई व्यक्ति दस्पयोग नहीं पर सफता। कोई भी व्यक्ति लपनी गझान्र 
सम्पत्ति फे आधार पर जीवन निर्याह्द नहीं फरेगा, उसको सनियाई रुप से धार्ग परटा पाया । 


वन नकल फल ललण ० 234 +०५+++>>न्‍तललनन तिल नत-+>+ कम जे लक कनत 2 हट +3+3-०++ 
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अतः सर्वद्दारा फे सधिनायकत्व में उत्पादन के साधनों पर-ध्यकित क्षप्रियार मं ऐोगा, 


अपितु मागरिकों की वेयत्तिक सम्पत्ति फो दि ऐगी | 


नम ४४०७७ 


नया राज्य:--सब्हारा फे क्षधिनायप त्य छा राजनीतिक टॉपा सावसे मे: पेसिर 


१६६ सास्यवाद 


कम्यून ( 9278 0०णण्णप्०, १८७१ ) के अनुभवों पर आए्टत है। उसने कहा है कि 
सर्वेहारा अपने शास्त के लिए पुराने पूँजोपति-रोज्य के ढाँचे को प्रयोग में नहीं छा सकता | 
उसे पुराने राज्य को समाप्त करना पड़ेगा ओर एक नये राज्य की स्थापना करनी होगी | 
१८७१ ३० में बिरुप्ताक के नेतृत्व में जर्मनी ने क्रॉस पर धावा क्षिया। जर्मनी की फौज 
पेरिंस ( फ्रांस को राजधानी ) तक पहुँच गयों । थियर्स की राष्ट्रीय सरकार पेरिस छोड़कर 
दूसरे स्थान को चलो गयो। राष्ट्रीय सरकार एवं सेना ने पेरिस की रक्षा नहीं की । परन्‍्छ 
मजदूरों ने पेरिस को दो महीने तक जर्मनी के सैनिक ज्ाक्रसणों से बचाया। उन्होंने इस 
नगर पर राज्य किया। यह राज्य पेरिस कम्यून के नाम से उप्रसिद्ध है। मजदूरों ने इस 
भल्प-राज्यकाल में राज्य के पुराने ढाँचे को न तोड़ कर बढ़ी भूछ की थी। पुराने राज्य 
कर्मचारियों ने थियर्स को सब सूचवाएँ पहुँचा दी। थियर्स जोर जर्मनी को सेना ने मिल 
क्र मजदूरों के पेरिस-कल्यून का अन्त किया। जर्मनी से सन्धि के पश्चात्‌ राष्ट्रीय सरकार 
द्वारा सजदूरों का बढ़ी निर्दंयता ओर क्ररतापर्दक दुमन किया गया। इस अनुभव के 
आधार पर माक्स ने कंहा कि श्रमिकों को क्रान्ति के पश्चात्‌ एक नये राज्य का निर्माण 
करना होग़ा । न्््च्ड्क्क्क्ज़्ज्ल 

परन्तु साक्स ने उक्त विचार केवल अपने शाखोय अनुभव के आधार पर प्रकट किया 
था। उसने किसो सर्वहारा के राज्य का संगठन ओर संचालन नहीं किया था। यह 
कार्य तो लेनिव, स्वालिन भोर साओ द्वारा हो हुआ है। इसलिए इन्होंने सर्वहारा-राज्य 
की विशेषताओं को व्याड्या अपने व्यावहारिक अजुभवों से की है । 

ह की दम रन कब ने, जो रूस के सोवियत-राज्य का सर्वप्रम्रुख संचालक ओर नेता था, सर्वहारा 
के अमन कद वो दा निक अप से व्यय य बताया के. उसका कहना था कि यह 
अश्विनायकत्व इसलिए आवश्यक है कि पूंजोपतियों के पुतहेत्थान के प्रयत्नों का अत किया 
जाय। क्रान्ति के बाद पजीपतियों की विरोधात्मक शक्ति दुसगुनी बढ़ जावी है। “मरता 

क्यो न केरता” क की कहावत से यह कथन स्पष्ट हो जाता है। रुस की क्रान्ति के पश्चात्‌ 
वहाँ के पदुच्युत पूंजीपतियों ओर अन्य देशों के पूंजीपतियों के कान खड़े हो गये थे। 
सभी ने मिलकर नये सोवियत ( 80४०४ ) राज्य का अन्च करने की चेष्टा की। चार 
वर्षो' तक पॉजीवादी संयुक्त मोर्चे द्वारा नये रूस पर आक्रमण होते रहे । अनेकानेक 
राजनीतिक पढ़यंत्र जारी रहे । पदच्युत पूजीपतियों के पास घन था, विद्या थी, घल्त्र- 
श्र थे ओर कला-कोशल भी । ये सब बातें नये रूस के मजदूरों को अभी उपलब्ध न 
थीं। पूजीपतियों के पास सबसे महत्त्वपूर्ण वस्तु थी--जनता को पूजीवादी--मनोईति । 





सर्दहारा का अधिनायफत्व श्ध्ड 


इन सब का अन्त करने के लिए जोर नवीन समाज, विचारधारा ठघा मनोंदृत्ति फी स्थापना 
के हेतु लेनिन ने अधिनायकर्व का होना कआावन्यक् दताया । 
डैनिन ने कद्दा कि सर्वह्वारा का क्का अधिनायकत्व एक नया राज्य एै। चद् न तो एक 

नह सरकार है और न एक सहयोगी सम्ताज्ञ ही। उसमें केदछ मजदर भौर उस 
एसंस्थाए द्वी राज्य करती ईँ। ऐसी स्थिति में वर्गा' फे सहयोग का प्रग्म ही नहीं इटसा। 
हां, रुस में कुछ वर्षा' तक किसानों जोर छोटे-छोडे व्यापारियों फे सट्योग हारा चोगनाओं 
को कार्यान्वित किया गया। परन्तु यह सहयोग णस्थायी था। एस सएयोग का एफसाप्ा 
ध्येय वर्गो' का अन्त करना था। इस नये राज्य में कोई भी नीति ऐसी नहीं ऐ रफती 
जो मजदूरों के द्वित फे विपरीत हो । 

_7“>सर्वहारा फे-जधघिनायकत्व का अर्थ है राज्य म॑ फेचल सर्ददारा दल का ही संदस्या 
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होना। यह दुरू साम्यवादी दल ( कम्यूनिस्ट पार्टी ) साय्स ने शूसी दल फो भरमियों 


का क्रान्तिकारी दुछ बताया था। यह इलछ ही श्रमिकों को राजनीतिक शिक्षा द्वारा शान्ति 
की ओर अग्रसर करता हैं। लेनिन ने भी इसी विचारधारा का जनुफरण फिया। पेयाल 
कम्यनिस्ट पार्टी ह्टी श्रमिकों के वास्तविक हितों का प्रतिनिधित्व करती है। उसी 
नेतृत्व में प्रमिक-क्रान्ति होगी। स्तालिन ने माउस और छेनिन फे मूल बिघारों फे भाधार 
पर एक-इीयाराज्य को न्‍्याय-संगत बताया जोर कम्यूनिस्ट पारी की पिशेषताओं की 
भी व्यास्या की । 

कम्यूनिष्ट पार्टोः--संघवादियों जार छन्‍्य जालदफों का फा,ना है कि सारा ऐेः 
अधिनायकत्व का अथ है सर्वहारा पर बोल्शेदिक या फम्यनिस्ट पार्टी का क्षव्िमायप्रय | 


प्रा 


यह सत्य है कि रुस में एक ही दल है। उस दल पे सदस्य फा राष्य कौर सात में प्रमुरः 





एवं महत्त्यपूर्ण स्थान है । परन्तु इसके साथ दी उसका उत्तरदामित्य नो काफी ॥ गो 


ममदर, वह्दी किसान या वही विद्यार्थी पार्टी का सदस्य हो सफता है, थो कषपने साथियों £ 


सर्वेक्षेष भर सवमान्य हो । दस विशेषता की पूर्ति द्वारा ही बह पार्टी का सदस्य रद सफ्सा 
है, अन्यथा उसको सदस्यता समाप्त कर दी जाती है । यदि एफ क्पराध के टिएय हिसी 
नागरिक को एक बप की सज्ञा मिलती है, तो उसी अपराध गे झिए एक पार्टी हे सदस्य 
फो कई गुणा सज्ञा भुगतनी पढ़ती है। इस कारण पार्टी एक प्यनिकों छासझ गगे का 
सदुस्य तो अवश्य यनाती है किन्तु साथ ह्वो साथ पद सदस्यता काटों फा साश भी | । 
ह्तालिन ने लेनिन फे विचारों का स्पष्टीफरण करने हुए बताया कि. पम्यूदिस्ट पार्टो 


एक्क मई पार्दी है, बह छेनिनयादों पार्टी ६। पु छत्य पार्टियों से सिप्त ।  एए साटएएा 
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रद - .  खाम्यवाद 


'का उग्र दुल है। चह-मजदूर .दुल का मार्ग-प्रदर्शन-करती है, राजनोतिक नेतृत्व एवं 
सेनापतित्व करतो, है, ओर उलका एक अभिन्न अंग है। यह. पार्टी-अमिक-वरीका. 
संगठित सेन्यूदुल लेनिन के .कथवानुसार वह सर्वहारा के बर्ग-संगंठन का उच्चतम 


रूप है। . वह सर्वहारा वर्ग के सर्वश्रेष्ठ जनों को अपनी ओर आकर्षित करती है। मजदर- 


-दुलू के नेताओं के लिए यह पार्टी सर्वोत्तम संख्या है। यह सर्वहारा-आधिपत्य को स्थापना 
ओर उसके विस्तार का साधन है । सर्वहारा को एकता का प्रतीक है तथा--हर प्रकार 


गुटबन्दी को शत्र । अवसरवादो सदस्यों को निकाल ईने से पार्टी छब्छ होती ई, 
“>> १9253: दमन नानक कलर ए पलट पर कप कस ल कल से १ कह 
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कमजोर नहीं। 


कम्यूनिस्ट पार्टी को नोति जनतंत्रोय-कैन्द्रोयकरण ( 06:४0७८४४४७ ०७॥०७8ए ) 
की प्रणाली द्वारा निर्धारित होतो है। यह प्रगाली केवछ कम्यनिस्द पार्टियों को ही विशेषता 


' है। एक योजना पार्टी को किसी समिति या केन्द्रीय समिति से आरस्स होती है|” इस 


योजना को थीसिस ( #9०४४8 ) कहते हैं। इस थीसिस को पार्टी के सभी इकाइयों में 
भेजा जाता है। इकाइयों में इस पर स्वतंत्र परामर्श होता है। इन इकाइयों के सत पादी 
की केन्द्रीय समिति में भेजे जाते हैं। यहाँ इन सतों ओर थीसखिस पर गम्भीर रूप से विचार 


होता है। इसो दोरान में पार्टी के पत्रों में इस थीसिस पर विचार प्रकट किये जाते हैं । 
: पार्टी की केन्द्रीय समिति का निर्णाय ही स्वीकृत थोसिल वनता है। इस स्वीकृत थीसिस 


के अनुसार सभो इकाइयों ओर सदस्यों को कार्य करना पड़ता है। उल्लंघन करने पर 
सदल्योंको कठोर दंड दिया जावा है। अतः योजना जनवंत्रीय.रूप-से बनती है ओर सभी 
सदस्यों को इस पर विचार प्रकट करने को स्ववत्रता-है। इस स्वतंत्रता का पर्गातः 
चाल्तवीकरण भी होता है। परल्तु जब केन्द्र इन पराम्शो' के उपरान्त एके योजिना घोषित 
करता है, तब उसका पालन करना समभो सदस्यों के लिए अनिवार्य हो जाता है। ऐसा हो 
जनतंत्रीय केन्द्रीकरण सोवियत-राज्य के संगठन ओर संचालन में व्याप्त हे । 

सोवियत रूस में केवल एक राजनीतिक दर है। परन्तु वहाँ निर्वाचनों में स्वत निर्वाचनों में स्वतंत्र 
डस्मोदवार भाग ले सकते हैं। १६३४ में रूस के सब ग्राम-सोवियतों में केवल ३०४ 
प्रतिशत और नगर सोव्यितों में ४३६ प्रतिशत सदस्य कम्यूनिस्ट थे ( वेब-दम्पत्ति-- 
पसोवियत-साम्यवाद! १६४४--७० २७२ )। अन्य सदस्य, कम्यूतिल्ट पार्टी के सद॒ल्य नह? 
थे। किन्तु-सोवियत रूस में कम्यूनिल्ट पार्टी के अतिरिक्त दूसरी पादी की उपस्थिति 


कल जा> बी पिमकट। 


अवेधानिक है। इस परिल्यिति को स्वालिन ने न्‍्यायसंगत बताया था| उसके मतानुकूल 
सोवियत संघ में केवल एक ही राजनोतिक दल इसलिए दे कि वहाँ व नहीं हैं। पूजीवादी 


विन जनक लताड हा 7 


राज्य आदि द्ध्ह्‌ 


जनतंत्र में जनेक वर हैं। वहाँ ब्रिमिन्न बरगो फे प्रतिनिधित्व के लिए मिक्भित्त 
राजनीतिक दल हैं। सोवियत रूस में ऐसे बर्गा का अन्त हो गया है। फछत: यहाँ बर्ग- 
स्वाथ का प्रतिनिधित्व करनेवाले राजनीतिझ दलों की भी आवश्यकता नहीं है । 


[आ 
राज्य आद 


जत्म एवं रूप :-मार्क्तवाद का राज्य-्सम्बन्धी विश्लेषण, एगेल्स की पुस्तक 

( कुटुम्त्र, व्यक्तिगत सम्पत्ति ओर राज्य के जन्म ) में मिलता है। मनुष्य जाति प्रारम्भिक 
काछ में साम्यवादी समहों म॑ं रहती थो। कुछ समय बाद कृषि आर गो-पाठन प्रथा का 
ग्रादर्भाव हुआा। क्ृपि-यंत्रों को जानकारी जिन थोड़े लोगों को थी, थे ही उत्पादन के 
साधनों के स्वामी बने । इन व्यक्तियों ने अन्य साधनहीन लोगों को अपना दास बनाया भौर 
भूमि पर अपना व्यक्तितत अधिकार स्थापित किया। घोपक कार शोपितों के दो यर्ग बने । 
शॉपक वर्ग ने अपना आधिपत्य अमाने ओर उसे स्थायी रखने के हतु धोर-धीर, पुलिस, 
धर्म, न्याय जादि की स्थापना को । इन संस्याओं की स्थापना द्वारा राज्य फा जन्‍म हुआ। 
अतः-सानव-इतिद्दास में राज्य का जन्म ठस समय हुआ जय उत्पादन के साधनों 

( भूमि ओर कृषि-ंत्रों.) पर.व्यक्तितत अधिकार फे फछस्थरूप वबर्या' का जन्म हुला था। 
अर्थात्‌ राज्य का जन्म वर्गा' फे जन्म फे साथ-साथ हुला। अतः राज्य एक वर्गीय संस्या 


डन्‍न्‍जक> नपडम हम 





पी 


है। सदा ही देश के उत्पादन के साधनों के स्थासियों का राज्य पर क्षाधिपत्य या 


कल किन 2५ 


स्थामित्य रहा दहे। राज्य की घागठोर अथ के इन स्वामियों फे हाथों में रही ६ : द्वासता 
युग म॑ दासों फे स्वामियों के हाथ में राज्य की बागढोर थो, ओर सामन्तशाही युग में 
सामन्तों के हाथों में । पंजीवादी युग में पंनीपतियों का राज्य पर एक्राधिकार है। 
सहारा युग में राज्य की बायठोर का श्रमिकों के हाथों में दाना अनियाय हैं! 
इसी विश्लेषण के आधार पर लेनिन ने राज्य को दमननयंत्र पताया था। मिस थे 

के हाथों में राज्य की बागढोर होती है, यह बर्ग अपना क्षाधिप्य रुपायी रफने फे लिए 
हस संस्था को दमन-यंत्र की माँति उपयोग में छाता है 

राज्य लोप हो जायेगा :-सर्वद्वारा के युग में स्धारा का अधिनायहत्य ऐोगा। 
मास ने इस अधिनायकत्य फे काल को संक्रमण काल कहा था । एस पर्याय सविष्य 


अटल ड टी हज 
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में साम्यवादी समान का जन्म होगा। यह केस सम्भव है? हसे संक्रमण पाल में 
उत्पादन की बुद्धि होगो। क्योंकि पंजीदादी प्रथा फ विपरीत समाजयादों प्रथा में उत्पाद 
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जन 


उपभोग के लिए होता है।. उत्पादन बृद्धि_से उपभोग_की वस्तुओं को संख्या बढ़ेगो। 
फलतः निम्नलिखित परिस्थितियों का प्रादुर्भाव होगा : ः 

(१ )-गाँव ओर शहर में भेद .नहीं--रहेगा। पँजीवादी युग में ओर इसके पृ 
यह भेद्‌ इसलिए था कि उत्पादन सीमित होता था एवं है। गाँव में न बिजली थी ओोर+ 
तज्नन्य अन्य आधुनिक छविधाएँ ही । सर्वहारा के अधिनायकत्व-काछ में उत्पादन की 
वृद्धि होगी । डत्पादुन उपभोग के लिए होगा, अतएव सर्वह्लभ होगा। तब गांव जौर 
इहर का भेद छप्त हो जायेगा। अर्थात्‌ गाँवों में भी सब छविधाएँ सम्भव हो जायेंगी। 
आधुनिक रूस में प्रायः प्रत्येक गाँव में स्कूल, सिनेमा तथा बिजली है। साम्यवादियों क 
कहना है कि यह प्रगति निरन्तर जारी रहेगी । अन्ततोगत्वा ग्राम और शहर के जीवन का 
भेद मिट जायेगा । ॥ * 

(२ ) शारीरिक ओर बोहिक कार्य में भेद्‌ नहीं र्हेगा। यह भेद भी विज्ञान के 
अपूर्ण विकास का द्योतिक है।“जआाज-विज्ञान की प्रगति के कारण ही भाड़ देने भोर 
जमीन खोदने की मशीनें बन गयी हैं । यदि ऐसी प्रगति सतत होती रही तो यह भेद. 
भी समाप्त हो जायेगा । वेज्ञानिक प्रगति से शारोरिक कार्य भी छगम हो जायेंगे । 
उनके गन्दे रूप का भी अन्त हो जायेगा । वे बोद्धिक कार्य को भाँति ही सरल बनेंगे। 
...._ (३ ) समाजवादी समाज में (जैसा आधुनिक रुस में है ) कार्य-वितरण नियम 
योग्यता के कम पड 302: 7 कार्य, ओर कार्य के अनुसार_ वेतन” के <सिद्धान्त पर आश्रित हे। 

चल्तुओं का वितरण वेतन पर आश्रित हैं। एऐएंगेल्स ने कहा था कि उत्पादन-बद्धि 
के फलस्वरूप एक समय ऐसा आओर्येगा जब उपभोग की वल्तुएँ इतनी पर्याप्त मात्रा 
में होंगी कि उक्त कार्य-वितरण नियम के रुधान पर एक नया, नियर्म सम्भव होगा | 
यह नियम है-“थोग्यता के अनुसार कार्य और इच्छा के अनुसार वर कार्य ओर इच्छा के अनुसार वस्तुएं” । यही 
नियस साम्यवादी समाज का आधार एवं प्रतीक है । 

(४ ) संक्रमण-काल में नागरिकों. को. शिक्षा में_ प्रथति होगी। तदनन्तर सभी 
नागरिकों को शासन की योग्यता प्राप्त हो सकेगी: - तब राज्य का कार्य उतना ही 
सरल हो जायेगा जितना कि साधारण जीवन के अन्य कार्य। तब शासन के लिए किसी 
विशेषज्ञ की आवश्यकता न होगी । सभी नागरिक विशेषज्ञ होगे। | 

एंगेल्स ने कुहा क्रि.सस्राज में उक्त विशेषताओं के उपस्थित. होने पर सच्ची स्वतंत्रता : 
सम्भव होगी । उस अवस्था में साक्स के कथन “राज्य का छोष हो जायेगा। का 
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च्‌ल्तवीकरण हो सकेगा। 
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राज्य जादि ३० 


ल्‍्थ्यकि 


स्वरतत्रता :--इस सम्बन्ध में साक्सवादियों के स्वतंत्रता-सम्बन्धो दिचारों का 
स्पष्टीकरण उपयुक्त है। अराजकताबादियों ओर व्यच्धवादियों को स्वर्तत्रता नकारात्मक 
स्वतंत्रता थी। उनके अनुसार हस्तक्षेप का न होना ही स्वतंत्रता का निरेशक है। एसफे 
विपरीत आदशवादियों ने कहा था कि स्वतंत्रता का जथ है- नैतिकता कौर दिपरऊ द्वारा 
जीवन-संचालन ( कान्ट ), या “"स्वन्यापक विचारतत्त्व” के सनुसार जीयन-यापद 
( हीगेल )। इनकी स्वतंत्रता सकारात्मक थी। इस सकारात्मक स्वतंत्रता को 
मार्क्सवादियों ने आर्थिक ओर सामाजिक रूप दिया । 

एंगेल्स ने स्वतंत्रता का अथ बताया धा--आवश्यकता की जानकारी ( [+९हमेला 
88 ६90 7९60६णरं69 ० ४29९८९#४ा ६5 )। प्रत्यक व्यक्ति को प्रकृति समाज, विज्ञान 


आदि के नियमों की जानकारी आवश्यक है। जितनी मात्रा में एक व्यक्ति को यह जानकारी 


हैं, उतनी ही मात्रा में वह स्वतंत्र हैं। एक साधारण उदाहरण से यह स्पष्ट हो जायेगा । 
च्रत्यक व्यक्ति को हवाई जहाज चलाने की स्वदंत्नरता है। परन्तु आधुनिक समाज में पेय 
थोड़े-से ही व्यक्ति इस स्वतंत्रता को कार्यान्वित कर सकते हैं। क्योंकि अन्य सपिधाओं 
के अतिरिक्त हवाई जहाज चलाने के इतु पुक व्यक्ति क लिए कुछ विज्ञान का शान भावण्यक 
है। इस ज्ञान के द्वाराष्टी एक व्यक्ति अपनी हवाई जहाज चडाने को स्वतंद्रता का 
वास्तवीकरण कर सकता है। यह ज्ञान इस स्वतंत्रता के लिए. जावग्यक्ष ह। अन्यथा 
यह स्वतंत्रता उस व्यक्ति के लिए नाममातन्रीय होगी । 

ऐसी सकारात्मक स्वतंत्रता फेघछ तभी सम्भव हो सकती 8, जब समाज द्वारा 
व्यक्तियों की आवश्यकताओं की जानकारी फे लिए उचित व्यवस्था हो । फैेबल पसे ही 
समाज्ञ का व्यक्ति हवाई जहाज घटाने की स्वतंत्रता को वास्तविक बना सकता £, झिसमें 


अन्तगंत ही सम्भव हो सकता है। इसी आधार पर एंगेल्स ने कहा था कि फट 
साम्यवादी समाज में ही सच्ची स्वतंत्रता सम्भव दे । 

स्ताहिन ने चत्तमान स्थिति में “राज्य फे लोप” ऐने वाले कथन का स्पष्टीकरण 
करते हुएु १६३६ ३० में कह्ठा कि सोवियत रूस की प्रगति फे अनुसार तो यद साहस दोना 
हू कि राज्य का अनुशासन कम हो जाना चाहिये। उत्पादन की निरन्तर बुद्धि के पान 
स्वरूप उन परिस्थितियों की उपस्थिति हो जानी घाहिये जिनफे फारण राज्य का छोष हो 
जाता हैं। किन्तु घायद एंगेस्स राज्य-विग्लेषण के सम्बन्ध मे पर्चनभमान सििनि दा 
कल्पना न कर सका धा। शाज एक समाजवादी राज्य ( रूस ) पंजीवादी राहयों रे 


रा 
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ब्ण्र साम्यवाद 


पिरा छुआ.है। इन विरोधो राज्यों के पढ़यंत्रों से वचने के लिए सोवियत रूस का एक 
इढ़ राज्य की जावस्यकता है। सार्क्सवादियों का यह कहना है कवि स्तालिन. के इस कथन 
को द्वितीय महासमर ने जक्षरशः सत्य प्रमाणित कर दिया है। सोवियत रूस ही एक ऐसा 
चेश था जहाँ हिटलर के पाँचवें दस्ते ( देशद्रोही ) का नाम निशान न था। . महायुद्ध के 
यू ही (१६२५-र६ में) पुल्सि द्वारा रुस में ऐसे पाँचवें दल्ते का अन्त कर दिया गया था १. 
जनतंत्र ः-साक्‍से ने तत्कालीन राज्य के विपय में कहा था कि उसको कार्य- 
पालिका पूँजीपतियों के सामान्य द्वितों की.छरक्षा के लिए एक प्रबन्ध-समिति है। वह 
तत्कालीन जनवादु का श्री जालोचक था । उसके मतानुसार हर पाँचवें वर्ष के संसदीय 
_निवांचन का-अथ-है. कि श्रमिक मत दें कि वे किस पूंलोवादी उम्मीदवार को अपने 
_ कुप्रतिनिधित्व के लिए चाहते हैं 
इसे विश्लेषण के आधार पर साक्सवादी आधुनिक जनतंत्रों ( जेसे ब्रिटेन, संयुक्त राष्ट्र 
अप्रेरिका जादि को आलोचना करते हैं। इन जनतंत्रों में भापण, लेख आदि की स्वतंत्रता 
है। वहाँ व्यवस्थापिका सभा ही वेधानिक दृष्टि से नियम-निर्माण की सर्वोच्च संस्था है। 
'निर्वाचन में मतदान की स्वतंत्रता है। परन्तु यह जनतंत्र जोर स्वतंत्रता तभी तक सम्भव 
है, जब तक पंजीपति वग का अर्थ-न्यवस्था, समाज एवं राज्य पर एकाधिकार झरक्षित है ।, 
जिस समय श्रमिक वर्ग उक्त जनतंत्रीय छविधाओं द्वारा पेजीपतियों के एकाधिकार पर 
-आधात करता है ओर जब यह जाघात गम्मीर रूप धारण कर पूंजीपतियों के एकाधिकार 
को ख़तरे में डाल देता है तब पूँजीपति उक्त जनतंत्रीय संस्थाओं को स्थायी या अल्थायी रूप 
से स्थगित कर देते हैं। अतः तब पूँलीवादियों द्वारा नप्त पुलिस राज्य की स्थापना होती है। 
. अर्थात्‌ शोषक वर्ग अपना अधिनायकत्व स्थापित करता है। वस्तुतः पूजीवादी जनतंत्र 





टय+...........0000... 
एक ढोंग है या धोखे में रखने वाला एक पर्दा है। 
विनिमय नकारा पति 
इंसजआधार-पर-मार्क्सवादी राज्यों का द्विधा विभाजन करते --पंजीपति का 


अधिनायकत्व ओर सर्व्हारा का क्धिनायकत्व | इस सम्बन्ध में लेनिन ओर स्तालिन के 
-चक्तब्यों के उद्धरण दिये जाते हैं। लेनित ने सर्वहारा के अधिनायकत्व को न्‍्यायसंगत ही नहीं, 
अपितु जनतंत्नीय भी वताया था । उसने कहा कि आधुनिक पूंजीवादी जनतंत्रों में तो राज्य, 
समाज और जर्थ की वागढोर सुद्ठी भर पूंजीपवियों के द्वाथ में होती है। वहाँ ( श्रिटिन,, 
संयुक्त राष्ट्र, फ्रांस आदि देशों में) अल्पसंख्यकों (पूजीपतियों) का बहुसंख्यकों (अमिकों) 
पर शासन होता है। लेनिन ने कहा कि सोवियत्‌ रूस में बहुसंज्यका (श्रमिकों ) का 
अल्पप्तंज्यकों (पूँजोपतियों) पर शासन्र है। इसलिए सर्वहारा का अधिनायकत्व वास्तव मे 


(748) 


संस्क्रति आदि रण 
सच्चा जनतंत्र है । लेनिन, स्तालिन जादि सा्क्सवादी कहते दें कि पूजीवादी राज्य में जनवादी 
स्वतंत्रताएँ तो श्रमिकों के लिए नामसात्र को दें। आधिक पराधीनता की परिस्थिति में ये 


स्वतंत्रताए कभी सी कार्यान्वित नहीं हो सकतीं। स्वतंत्रताओं की घोषणा करना एक 
वात दई जोर उनको कार्यान्त्रित करना दसरी बात उदाहरणाय, पजीवादी दक्षों में लेस को 


«स्वतंत्रता हैं, किन्तु नह अमिकों के कितने समाचार-पत्र ह १ प्रत्येक नागरिक समाचार-पत्र 


प्रकाशित कर सकता है, परन्तु कितने नागरिकों के पास प्रकाशन के लिए प्रर्याप्त धन ६ १ 

ऐसी आलोचना के साथ द्वी चेब-दुम्पत्ति (5ए१56०ए 6 360७८०७. एए८॥७ ) 
की छप्रसिद्ध पुस्तक (8०शां९४ 0०४०फप्रणंधण ) से उद्धरण देते हैं। पेब-दुम्पत्ति 
फेवियनवादी थ। वे समाजशाख के प्रमुख वेत्ता माने जाते थे। (उनके दर्शन फे 
विपय में समश्विद का अध्याय देखिये)। उन्द्रोने उक्त पुस्तक में आकर द्वारा बताया कि 
सोवियत राज्य में स्तालिन अधिनायक नहीं हूँं। कम्यूनिल्ट पार्टी जनतंत्रीय शिक्षागृद् 
आर पथ-प्रदर्शन केन्द्र है। दुनिया में रूस जेसा सर्वच्यापी भार समानता-पृण जनतंत्र कहीं 
नहीं हैं। जहाँ भ्िटेन जोर अमेरिका में करीब ६० प्रतिशत मताधिकारी निर्यांचन में भाग 
हेते हैं, वहां सोवियत रुस में करीब ८० प्रतिशत। इसके आधार पर मा्रुयादो 
सर्वहारा के भधिनायकत्व को वास्तविक जनतंत्र बताते हूँ ओर प्रिटेन एवं अमेरिका फे जनसंत्र 
को ढठोंग। यह तो सत्य है कि अगर उनकी जनवाद की परिभाषा को उचित भाना जाय 
ता यू० पुस० एस० आर० ( ए. 8. 5. 99, समाजवादी सोवियत अनतंत्रा फा संघ ) क्षपम्प 
एक सर्वश्रेष्ठ जनवाद है । परन्तु परिभाषा का प्रग्न सदा ही जटिल रह्दा करता ६ । 


संस्कृति आदि 


संस्कृति का आधार:--सम्यता ओर संस्कृति फे सम्बन्ध में भी सावसंबाद फा 
इष्टिकोण भोतिकवादी शंवाद फे अनुसार प्रकृति की णपेक्षा भात्मा मूठद। 
इसके विपरोत भोतिकवाद प्रकृति फो मूल मानता है। साथस ने कद्ठा था छि घिन्सन से 
क्लिन्त्य वस्तु (जो भोतिक दे ) को एथक नहीं क्रिया ला सकता। चेतना कौर विचार 
चांद कितने ही गोतीत क्‍यों न जान पढें, वास्तव म॑ सस्तिप्क के। उपत 6 । यट सस्लिन्ता 


' क्या है? यह भातिक भरे देहिक एन्द्रिय है। यए भांतिझ जगत को सर्वश्रेष्ठ टुल्द्विय हे ; 


यह मातिक जगत की सर्वश्रेष्ठ ठपञ है । झाक्स के दास्दों में "पदार्थ गन से उनपर नहीं 


हुआ, वरन्‌ सन पदाथ की सर्वात्कृप्ट छष्टि ह।” सेनिन ने हस विधार को एन दाग्दों मे 


न्नत जज 


कटे | साम्यवाद 


व्यक्त किया--“सृष्डि-्ञान का_ अर्थ है पदार्थ की गति और उसकी चिन्तनशील्ता 
का ज्ञान ।? 

... इस प्रकार पदाथ या प्रकृति ही मल है, विचार या चेतना उसका प्रतिविम्ब है] 
व्यक्ति के विचार उसको सामाजिक सत्ता या परिस्थिति से स्वतंत्र नहीं होते; थे उस पर 
आश्रित होते हैं। कहा ही जाता है कि एक दार्शनिक अपने युग का कीचड़ अपने पैरों 
के साथ लेता जाता है। उसके दर्शन पर उसके समाज की छाप ( कीचढ़ ) अवध्य हट 

' रहती है।: वह इस छाप से मुक्त नहीं हो सकता । या जैसा लाल्की कहा करता भा, 
“जो जैसे रहता है, वेसे ही सोचता है ।” ह 
समाज के विचार-सिद्धान्त जोर राजनीतिक संस्थाएँ समाज की सत्ता ओर उसके 
भोतिक जीवन की परिस्थितियों के अनुकूल होती हैं। समाज की सत्ता या परिल्थितियाँ 
किस पर आश्रित हैं ? सार्क्सवादी इसका श्रेय उत्पादन-शक्तियों जोर उत्पादन-सम्बन्धों 
को देते हैं। इस वर ही समाज का ढाँचा या रूप निर्भर है। दासता-युग में सामानिक 
रीतियाँ आदि अन्य युगों से भिन्न थीं। यही विशेषता सासन्तवादी युग को थी ओोर 
पूंजीवादी युग की है। इस भिन्‍नता के एक-मात्र कारण उत्पादंन-शक्तियाँ आर उत्पादन- 
सस्वन्ध हैं। क्योंकि जैसा साक्स ने कहा था, “मजुष्य की सत्ता डसको चेतना 
द्वारा नहीं निश्चिव-होती -वरन्‌-डसकी-चेतना-ही उसकी .साम्राजिक सत्ता द्वारा निश्चित 
होती हैं”. 
परिवतेन का नियासक कारण :-ल्ताल्नि ने अपने उप्रसिद्ध लेख. द्वन्द्वात्मक 
ओर ऐतिहासिक भोतिकवाद” में यूरोप के सामाजिक परिवर्तनों के नियामक या मुल्य 
कारण का विश्लेषण किया है। भोगोलिक परिस्थितियों का_मानव-जीवन पर... अवश्य 


बपन>9बज + 
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के वाद दसरी सामाजिक व्यवस्थाएं आ चुकी हैं; प्राचीन पंचायती-व्यवस्था, दास-च्यवल्था, 
सामन्तवादी-न्यवस्था, पेजीवादी-ज्यवस्था ओर रुस में समाजवादी-व्यवस्था। अवश्य 
ही समाज के के विकास पर जनसंख्या की वृद्धि का भी प्रभाव पढ़ता है, वह .उसकी गति 


०५०० ,कट गम “202++ टप++३७४-२२> व. 


घीमी तथा तीत्र करती है। परन्तु उसका भी नियामक प्रभाव नहीं हो सकता। ' 
देखने में आता है कि जनसंख्या के धनत्व पर सामाजिक ढाँचा आश्रित नहों होता। 
भारतवर्ध में जनसंख्या का घनत्व रूस या अम्रेरिका से अंधिक है, परन्तु यहाँ का सामाजिक 


ढाँचा न तो पूर्णतया पूँजीवादी हैं ओर न समाजवादी ही । 


. 


संस्कृति आदि २० 


स्तालिन का कहना हैं कि ऐतिहासिक भोतिक्वाद ( माक््सवाद ) के कजुसार 
आवश्यक जीवन-साधनों को प्राप्त करने कींप्रगाली हो सामाजिक परिवर्तन की नियासक शक्ति 
है। ब्यक्ति को जीवित रहने के लिए भोतिक मूल्यों ( वस्तुओं ) की आवश्यकता पढ़ती 
है। इस आवश्यकता-पूत्ति के देतु बह उत्पादन करता है, उसे उत्पादन-शक्तियों की 
आवश्यकता पड़ती है। उत्पादन के घिलसिले में वह अन्य व्यक्तियों से सम्बन्ध स्थापित 
ज्करता है। यह उत्पादन-सम्बन्ध स्वेच्छा पर आश्रित नहों होता, वरन्‌ उत्पादन-शक्तियों 
के रुप पर। उत्पादन का एक महत्त्वपृण लक्षण यह हैं कि बह किसी अवस्या में 
देर तक स्थिर नहीं रहता, अपितु सदा परिवर्तन तथा विकास की दिशा में रहता है। 
उत्पादन-पद्धति में परिवर्तन होने से सम्पृण सामाजिक ज्यवस्था, विचारों, राजनीतिक 
मतों ओर राजनीतिक संस्वाओं में परिवर्तन अवश्यम्भावों हो जाता है। अर्थात 
उत्पादन-पद्धति में परिवर्तन होने से समय राजनीतिक पुव॑ सामाजिक. रचना में नव 
निर्माण अवश्यम्भावो. हो जाता हैं । इस सम्बन्ध में साकक्‍्स का कथन विपय को 
स्पप्टता में सहायक होगा । उसने कहा हे--“सामाजिक सम्बन्ध उत्पादक-शक्तियों से 


जुडे हुए हं। नयो उत्पादक-शक्तियों के अर्जन में मनुण्य , अपनी उत्पादन-पद्धति 
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चदल देते हैं। अपनो उत्पादन-पद्धुति तथ्य अपनो जीविकोपार्जन की प्रणाली बदुलने 


जे आसन जलन 
के कऔीज 


से व तमाम सामाजिक-सम्बन्ध को परिवर्तित हैं। हाथ की चक्की की व्यवस्था 
में सामन्तशाही सामाजिक-सम्बन्ध व्याप्त होते हैं। भाप से चलने बाली घकी 
चद् समाज बनाती है, जिसमें प्रभुत्व जोचोगिक पूंजीपति का होता है ।” 


सामाजिक प्रगति में विचारों, सिद्धान्तों, मतों भोर संस्थाओं का भी स्थान होता " 


& 


 है। ये समाज के भोतिक जीवन पर तो अवश्य आश्ित होते है, किन्तु इनका सामामिक- 


दाक्तियों को सम्ेटने ओर संगठित करने में महत्त्वपृण स्थान है। नये विचार भोर सिद्धान्त 
नयी भोतिक-परिस्थितियों में उत्पन्न होते हैं। इनके द्वारा जनसाधारण को 'भोतिकस्जीवन 
की ब्रुटियों जौर आन्तरिक-विरोधों का ज्ञान हाजाता है। ज्ञव ये विचार जनता की 
निधि बनते हैं, तो ये सामाजिक परिवर्तन के ये सामाजिक परिवर्तन के लिए अमृल्य द्वो जाते हैं। इनफी प्रष्टमूमि 
में ही जनता उन शक्तियों का विध्यंस कर सकती है जो समाज की प्रगति में बाधक हैं। 
( पूंजीवाद का सास्संवादी विश्लेषण इस विचार का स्पष्टीकरण करता है। पूंजीयाद की 


। असंगतियां नये समाजवादो दशन द्वारा ही स्पष्ट होदी हैं। ) 


इतिहास विज्ञान :-हस आधार पर स्तालिन ने कद्दा दे कि यदि हृतिहास-पिज्ञान को 
वास्तविक विज्ञान बनाना हैं तो सामाजिक इतिहास के विकास को सद्नाटों तथा सेनापतियों, 


् न री 


२०६. साम्यवाद - 


विजेताओं ५३ रु के हु ्-् पक गा 
था विजेताओं तथा शासकों के छृत्यों की परिधि के अन्दर्गत सोमित नहीं किया जा सकता। 
इतिहास-विज्ञान के लिए आवश्यक है कि वह भोतिक मूल्यों के छुजनदार, लाखों करोड़ों 
मजदूंरों, के इंतिहासं के चित्तव को अपना-मूल विषय बनाये। इन्द्वाद की विशेषता 
बताते हुए ल्तालिन. ने कहा कि इस सिद्धान्त के अनुसार प्रकृति के सभी चाह्य रूपों और 
पदाथा' में आन्तरिक जसंयतियाँ सहज रूप से विद्यमान हैं। इन पदार्थों ओर रूपों में 
माव-पक्ष ओर अभाव-पक्ष दोनों हैं। उनका अतीत है तो अनागत सी एक अंश मरणशीरूर॑ 
है वो दूसरा विकासोन्मुख ।.इन दो विरोधी अंशों का संघर्ष-घुरातन मोर नवीन, मरणशील 
ओर विकासोन्मुख, निर्याण ओर निर्माण का संघर्ष ही--विकास-कऋ्रम की आन्तरिक प्रक्रिया 
है। स्वालिन ने इस आधार पर कहा कि कस्यूनिल्ट या समार्क्सवादी सदा हो नवीन एवं 
/ _विकासोन्सुख विचारधारा या दुछ का साथ देता हैं, चाहे वे वाह्य रूप से कितनी ही बंल्द्ीन 
जला के ,आतशक-कनाक ९१३१० ++०. अर विनिनिशनीमनिमिशशिनिन ४४४४७ ७७७७एए 
से सहानुभूति नहों रखता, चादे वह कितना. ही.सखद्व...टष्टियोचर.क्यों.व हो । 
४७४७४ 
इसी एएभमि के जाधार पर साक्सवादियों का कहना हैं कि नये समाजवादी_ राज्र 
( सर्वहारा का अधिनायकत्व ) द्वारा एक नयो सम्यता जोर संस्कृति का जन्म होगा। या 
नयी सम्यता मानव की सब देनों को ग्रहण करेगी ओर उन्हें जनवादी 
ही, विज्ञान तथा डत्पादन की प्रगति से नयी मानवता का जन्म होगा। सोवियत रूस 
जो सामाजिक परिवर्तन हुए है, उनको वहाँ से प्रकाशित साहित्य स्पष्ट कर देता है 
छप्तसिद्ध वेब्र-इम्पति का कहना है कि रूस “में नागरिक के पृ" सप्ताह का जीवन उडसवे 
५.“ रविवार के जोवन की तरह होता है। (रविवार को ईसाई गिरजावरों में जाकर प्रार्थन 
करते हैं ओर ईसा के आदेशों से जीवन-निर्वाह करने की.शपय छेते हैं। परन्तु थे सप्ताह 
भर ऐसे कार्य करते हैं जो इसा के .आदेशों से मिन्न हं।) अपितु ख्स मे 
नागरिक उसी जीवन को आदर्श जीवन मानते हे जिसका. ध्येय वन्धुओं का हिंत 
00205 
हो चाहे वे वन्चु किसो भी आयु, ल्गि, धम-या.जाति के हों। इसी के आधार पर 
जोन्सन ( ०४१४४ ते०7979807 ) का विचार ह कि ईसाइयों को भांति कम्यूबिस्ट भी 
समाज-हित को लीवन का छक्ष्य सानते हैं । कम्यूनिस्ट अपने इस लक्ष्य की पूत्ति में इतने 
ाज-हुंत का जाए हा मे परत ॥। दी कि न्‍िना+- 
लीन रहते हैं कि वे एक सच्चे ईसाई को छूजित कर देते हैं। अतः कम्यूनिल्ट ईसा मसीह 
पघ+ज७+...............नलन * 
के सच्चे _उत्तराधिकारी-हें। ज्ञोनसव का कहना हैं कि केवल रूस में ही नागरिक उन. 
आदेशों के अनुसार जीवन निर्वाह करता दे, जो सभी घामिक नेताओं ने सानव के सम्मुख 
प्रल्तत किये हैं। यह सब केसे सम्भव हों सका? साक्लवादी इसका एक्सात्र कारण 


- संस्कृति लादि म्ब्छ 


उत्पादन-दाक्तियों एवं उत्पान-सम्बन्धों में परिवर्तन बताता है। क्योंकि रूस में उत्पादन- 
58808 6 


शक्तियों पर जनता का राज्य द्वारा एकाधिकार दे आर उत्पादन-सम्बन्ध समामंवादी एैं, 


५ -०>-3० २-क>»कतक०>ा अफिलनलन नानी अलिलफट डी कल न लनजन सात ५०+९०+++णज>त०० ०+ ००००० ७० "०५ -टरच्ल+ ह <<+ फ>२ >> रन. 


इसलिए वहाँ एक नयी सम्यता का जन्म सम्भव हो सका। उप्रसिद्ध रूसी साहित्यकार 
नै सम गकिं। न 2० न 3 रसयर ल मच व हक 
क्सिम गोकी ( #४फ्ं0 60775 ) का कहना था कि सोवियत कारखाना एक समाज्यादी 
शिक्षा-केन्द्र है,. न- कि पूंजीवादी कसाईखाना। ( साक्सवाद के सामाजिक दृष्टिको 


किम 


न 
््भ्य 


आर्व 


>> व्तद्यरा - मदखिनट लो गि के 2: 
चायांर इंन्द्ात्मक भोतिकवाद के सम्बन्ध में देखियि--सावियत संघ की कम्यनिस्ट पार्टी फा 
इतिहास--अनुवादक ढा० रामवि्णस शर्मा, जनप्रकाशन गशृद्द लि०, ४० १०८--३६ ) 
राष्ट्रीयता ;:--माक्सवाद के अनुसार राष्ट्रीयता का प्रग्न पूंजीवाद से मिछा हुला 


6 के जनलजजकल कटनी ०५७५... कक” 


हैं। यूरोप में राप्ट्रीयता का जन्म पूंजीवाद के साथ-साथ हुआ था। व्यापारिक स्पद्धां फे 


फलस्वरूप पेलीपतियां में राष्ट्रीयता की चतना जागरित हुई । पन्द्वहवीं सदी के प्यापारियों 
ओर मललाहों के प्रोत्साहन द्वारा यूरोप के देशों ने अन्य मद्ाद्वीपों की खोज की । 
डदाहरणाथ् सारतवर्ष में अंग्रेजों ने धीर-धीर व्यापारिक और राजनीतिक एफाधिकार 
स्थापित किया। अन्य देशा के व्यापारियों ने व्यापारिक छविधा प्राप्त न होने का कारण 
यही समझा कि थे पिछड़े हुए देश के नागरिक थे। इसछिए उन्होंने प्रिदिन जस समृस् 
देशों से मुकाबले के लिए अपने राप्ट्र को सदढ बनाया। राष्ट्रीयवा की भावना का, 

६ जिसका जन्म करीब-करीव (१४वीं सदी में हुआ था, उपयोग किया गया। अब टूस स्पा 

के फरटल्वरुप राष्ट्रीयता ने उग्र रूप धारण किया । इस सम्बन्ध में स्वॉलन ने कष्ठा है कि 
पूंजीपति राष्ट्रीयता का पाठ बाजार में दी सीखता है। 





सस्‍्तालिनि का १६१८ का निवन्ध भसाक्संबाद फे राष्ट्रीयता सम्बन्धी विघासों का 
स्पष्टीकरण करता है। इसके अनुसार राष्ट्र एतिद्ासिक रुप से बना हुला यह समाज है 


अलज+ + +० ०७ >०+०>>>->ब०+ १) ०००. 


जिसमें भाषा, प्रदेश, आर्थिफ-जीवन जोर संस्कृति का स्थायी समन्वय ऐो।  हने सेमी 
: एक राष्ट्र नहीं कहा जा सकता, क्योंकि थे यूरोप फे मिक्-लिन्न देशों मे फडे हुए है। 
मध्यकाडीन साम्राज्यों को भी राष्ट्र नहीं साना जा सकता। छिफन्दर का स्याप्राम्य एफ 
राप्ट्रन था। इस प्रकार अन्य साम्राज्य भी राष्ट्र फा रूप धारण न कर पाये । 
राष्ट्रीयवा की आड़ में भी आधुनिक साम्राज्यों का जन्‍म हुला । एन साहाउज्रों मे 
अंप्रिय-भिप्त जातियाँ तथा राष्ट्र दें। साम्राण्यवादी दश इन राष्ट्रों शोर जातियों का शोपन 
करते हैं। थे सपने को इस सम्बन्ध में अधिक सस्य सानते हैं, जोर ऐसा प्रधार भी छरते 
॥ु। ज्ञारशादी रुस फे साम्राज्य में वाई परतंत्र पातियों एवं राष्ट्र ॥ शन परवंध 


०८ साम्यवाद 


जातियों. तथा राष्ट्रों पर जारशाही के रूसी अधिकारी शासन करते थे। . इन जांतियों का 
'इर प्रकार से शोषण किया जाता था। यही दुश्ञा अन्य साम्राज्यों की भी थी। ईन सब 
'परतंत्र राष्ट्रों. में धीरे-धीरे राष्ट्रीयला की भावना जागरित हुई ओर राष्ट्रीय आन्दोलन आरस्म 
हुए इनका.नेंतृत्व पूंजीप्रतियों के हाथ में था। ये राष्ट्र स्वतंत्र होना चाहते थे।' 

. . £धवीं सदी में यूरोप ओर २०वीं सदी में एशियों जैसे महादेशों में राष्ट्रीयता ने उ्र 
'रूप.घारण किया। विश्व के सभी परतंत्र राष्ट्रों ने मिन्न-मिन्न साम्राज्यों ( ब्रिटेन, फ्रॉस्८ 
रूस, जर्मनी, आस्ट्रिया-हंगरी, तुर्की आदि ) से मुक्त होने के लिए आन्दोलन किये। इस | 
सम्बन्ध में माक्सवादियों,ने, मुख्यतः रूस की बोलशेविक पार्टी ने, कहा कि राष्ट्रीयता 
का प्रश्न तब, तक हल नहीं हो सकता जबतक साम्राज्यवादी शोषण का अन्त नहीं हो 
जाता। यही स्वाल्नि के उक्त निवन्‍्ध का तथ्य था। बह पु 

१६१७ की क्रान्ति के फलस्वरूप रूस में सोवियत राज्य की स्थापना हुईं। जारशाही 
साम्राज्य के सभी परतंत्र राष्ट्रों और जातियों को आत्मनिर्माण का अधिकार प्राप्त हुआ। 
कम्यनिल्ट पार्टी का कहना था कि पंजीवादी शोषण फे साथ-साथ सभी प्रकार के शोपणों 
का अन्त हो जाना चाहिए । री गोणा गा पक पद हक का व 5 अपार प्र 
आत्मनिर्माण के अधिकार की घोषणा की गई त्मनिर्माण के अधिकार को घोषणा को गई ओर प्रत्येक राष्ट्र को सोवियत समाजवादी 
जनतंत्र संघ. में रहने या न रहने की...स्व्रतंत्रता_सिली। धीरे-धीरे जारशाही साम्राज्य * 
के अन्य राष्ट्रों तथा जातियों ने सोवियत संघ को सद्रुग्रता के पक्ष में निर्णय किया। 

आत्मनिणय के अधिकार के साथ-साथ प्रत्येक राष्ट्र को सांस्कृतिक स्वतंत्रता प्रदान 
की गुग्नी।““स्तालिन का आदेश था कि कोई भी कम्यूनिल्ट किसी भी परतंत्र राष्ट्र में एक 
शासक की भाँति व्यवह्वार नहीं कर सकता। पार्टी सदस्यों को चाहिए कि थे इन पिछड़े 
राष्ट्रों की जागरित में योग दें। शोषण-रहित नीति के फलस्वरूप आज रूस में।पिछड़ी हुई 
ज्ञातियों में निरन्तर सांस्कृतिक उन्नति हो रद्दी है। माक्संवादियों के मंतानुकूल इस नव- 
जागरित एवं नवनिर्माण का एकमात्र कारण शोषण का अन्त हो जाना है । 
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अन्तर्राष्ट्रीय 


प्रथम अस्तर्राष्ट्रीय:---(&वीं सदी- के मध्य तक यूरोप का श्रमिक-आन्दोलट 
काफी शक्तिशाली हो गया था। अब एक अस्तर्राष्ट्रीय श्रमिक-संस्था की आवश्यकता: प्रतीत 


डुई। :अन्य राष्ट्रों के श्रमिक नेताओं द्वारा एंक ऐसी संस्था की स्थापना की. गयी। :यह 


स्ना 


अनन्‍्तर्सप्ट्रोय स्व 

प्रथम अन्तर्राष्ट्रीय श्रमिक-संध्या ( प्रणाह 76६ [06676 074] 07६90 0 67:5(056] 
२85008 899 ०0 र०शपंग्रह-2760, र८३४--७६ ) फ नाम से प्रसिद्ध है । 
इसमें दो प्रमुख विचारधाराओं का पारस्परिक संबर्ध रहा। मे धीं-साम्पेदीद 

आर जराजकतावोद । साम्यवाद के नेता ओर दार्श्ननिक कार्क साइस कार क्रेटरिक 
णएगरस थ। अराजकतावाद का दाशांनक माइक्े वाकुनिन ( १८६६४--४६ ) था। सतसद 
फे कारण अराजकताबादियों को १८७२ में अन्तराप्ट्रीय से क्कम होना पढ़ा। ट्सके 
पश्चात्‌ भन्‍्तर्राप्ट्रीय का नेतृत्व साक्स ओर एंगेल्स ने किया। ई८० ६० में 

अन्तर्राष्ट्रीय कुछ परिस्थितियों के कारण टट गया। 

द्वितीय अन्तर्राष्ट्रीय+--मार्कर्स की सुत्यु फे घाद (८८६ में द्वितीय कन्तराप्ट्रीय 

( 80207 ##077॥0079)] ) की स्थापना हुईं। क्षय यह अन्‍्तराप्ट्ीय 'सिमराजयादी 
अन्तर्राष्ट्रीय”! फे नाम से पुकारा जाता है। झत्युकाल ( १८६४ ) तक एंगेल्स एटुसफा 
दाशनिक तथा नेता रहा। इसके पश्चात्‌ किसी भी व्यक्ति का विशेष प्रभाव इसके देशन भोर 
संगरत पर नहीं था। इस अन्तर्राष्ट्रीय के उप्रसिद्ध नेताओं में छेनिन, काटस्फों (775न] 
ए४ए४४६:ए 3 र्सनें मेकटॉनल्ट ( [२8ण६8७ 3००7४ ), रोजा छुफ्मेम्वाय ( 05६५ 
एघ्शप्रपा 5 ) जोर बन्स्‍ल्‍्टरिन ( 77, 9ल्‍हाहशंत्र ) थे। प्रवेस सहायुरू ( १६६९-१८ 2 
' के बाद ब्टूम ([7,000 9]979 ) पन्टदरचदढ (ए४०४८:४९व९४० ), छास्डी कादि का भी 


इसमें प्रमुख स्थान रहा हैं 
इस अन्तर्राप्टीय को विशेषता यह थी कि इसमें दाश्निक एकता पर फाई विशेष 


ध्यान नहों दिया गया। फ़छतः इसमें अन्य विधारधाराए-उपारयादी, क्रान्सिकारों, 
फेप्रियन उधारघादो समाजवाद आादि--थीं । इस अच्तराप्ट्रीय ने पेबल समदर-संगठन 
की एकता पर हो ध्यान दिया। इसलिए एक समय ऐसा काया कि द्ाशनिक पिनिकेता 
के कारण इसमें फूट पढ़ गयी। 
क्षन्तर्राप्ट्रीय का अधिवेशन प्रायः प्रति वप हुआ फरता था। १६०७ को स्टट्यार: 
( 8६0ह४४४ ) फी बैठक में एक महतत्वपृण प्रस्ताव पास टुआ। इस प्रस्ताव के प्रस्तायक् 
तथा समर्थक लेनिन, लुक्लेम्बर्ग जोर मार्तेच थे। प्रस्वाव फा सार्श्ष पुजनीवाद को प्रगति 
यताती है कि सात्राज्ययादी गुट बन रह 4 । इन गु्यों द्वारा घीघ्र ही एक मदायुद्ध णिकने 
# की सम्भावना है। यह साम्राग्यवादी मद्ययुद्ध होगा । हुसमे दूरोप फे प्रायः सभी दे 
सम्मिल्ति होंगे। यह युद्ध मिन्‍न-भिन्‍न देशों फे पजीपतियाँ फे स्राप्रापयदादा यापारों 
वृद्धि फे लिए ऐोगा। इससे मजदूरों फी फेवल हानि होगी, छाम नहों। एइमारों 
ध्ः 


हट। 
नई 


२३१० साम्यवाद 


बरबाद होंगे, लाखों आदमी मरेंगे एवं भूख ओर दरिद्रता की वृद्धि होगी। सब 
पूजीपतियों के बाजारों के लिए पारस्परिक झगढ़ों का फल है। ऐसी स्थिति में सजदूर 
ओर उनके नेताओं का-हित ओर कर्तव्य यह है कि वे इस सहायुद्ध को जन आन्दोलन द्वारा 
रोकें। यदि तब भी युद्ध आरम्भ हो जाय तो श्रमिक नेताओं का ध्येय होना चाहिये कि 4 
युद्ध को शोच्र अन्त करने की चेष्टा करें। इसलिए उन्हें युद्ध से बिगड़ी हुईं आर्थिक एवं 
सामाजिक परिस्थिति से लाभ उठाकर जनता को युद्ध के विरुद्ध भड़काना चाहिए. ओर इसे 

' प्रकार क्रान्ति द्वारा पूँंनोवाद का अन्त करना चाहिग्रे। उनका कर्तव्य है कि वे 
सांम्राज्यवादी युद्ध को ग्रहयुद्ध में परिणित-कर दें। कोपेनद्रेयेन-(:80%००४०४०० ) की 
बंठक ( १६९०-2 में इस प्रस्ताव को फिर-से-रुत्ीकार कियां गया था। 

१६१४ में जब सहायुद्ध आरस्म हुआ तब यरोप के.सेमाजवादी-नेताओं में केवल 
थोड़े ही ऐसे थे, जिन्होंने इस प्रस्ताव का अनुसरण किया | युद्ध में दो पक्ष थे। एक 
पक्ष में ल्रिगन, क्रॉस, वेलजियम ओर रूस थें; दूसरे में जर्मनी, आस्ट्रिया, हंगरी और तुर्की । 
सभी देशों के समाजवादी नेताओं ने अपनो सरकारों को युद्ध-नीति का समर्थन किया ओर 
डनकी सहायता की । उन्होंने संसदों में युद्ध-वजट के पक्ष में जपना सत दिया । 

एुक पक्ष ( ऋॉस, ब्रिटेन, रूस ओर वेलजियस ) के ससाजवादो नेताओं ने मजदूरों 


से अनुरोध किया किदवे युद्ध में तन ओर सन से साग छें जोर अपने देश एवं जनवाद को -* 


रक्षा करें। जर्मनी ने शान्ति भंग की हैं। यदि वह युद्ध में विजयी हुआ ठो उनके देशों 
में प्रजातंत्र तथा स्वतंत्रता का अन्त हो जायेगा। कंसरशाही स्थापित हो जायेगी 
इसलिए मजदूरों का ओर सर्वसाधारण का यह कर्चन्य है कि वे राष्ट्र की रक्षा करें। दूसरे 
पक्ष ( जमनी, आस्ट्रिया, €ंगरो ) के समाजवादियां ने कहा कि यदि मित्रराष्ट्रों ( इंगल्ड 
फ्रास ओर रूस ) की युद्ध में विजय हुई तो जर्मनी गुलाम हो जायगा ओर वहाँ जारशाहो 
की स्थापना होगी। इस प्रकार सजदूरों से कहा गया कि वे युद्ध में पृण रूप से भाग लेकर 
अपने देश ओर उसको सभ्यता की रक्षा करें । 

ह्विवीय अन्तर्राष्ट्रीय के वहमत ने उक्त महत्त्वपूर्ण प्रस्ताव का उकलंघन किया। च 
राष्ट्रीयवा की लहर में वह गये । यह लहर बढ़ी भीषण थी। इसकी चपेट में फ्राँस के 


फाबकी बढ पक जाएजी: 


क्रान्तिकारी संघवादी, ( जिनके पूर्ण विरोधात्मक दशन का वर्णन एक अगले अध्याय में 


किया जायेगा ) तक भी आा गये । द्वितीय अन्तर्राष्ट्रीय का अस्थायी रूप से अन्त हुआ, भर 


क्योंकि एक देश का समाजवादी दल दूसरे देश के समाजवादी दुरू से राष्ट्रीयता की ओट 


5 


से लड़ रहा था । . . 


[ 
! 


अन्तरराप्ट्रीय न्द्र्‌ 


परन्तु प्रत्येक दश म॑ कुछ भल्पसंख्यक समाजवादी थे जो द्वितीय ध्न्‍्तर्रा्रोय फे 
उक्त ( स्टट्गार ) प्रस्ताव का समर्थन करते हुए युद्ध का निरन्तर विरोध करते रहे । टशूनमें 
कुछ तो शान्तिवाद्रों थे, कुछ मध्यमार्गी और कुछ क्रान्चिकारों। हन भ्ल्पर्तस्यक् 
समाजवादियों की एक बेटक जिमेरचाल ( टांप्मलणवाते ) में हुए। इस दल का 
सबप्रमुख नेता लेनिव था। छेनिन ने युद्धसम०क समाजवादियों का दार्गनिक रुप से 
भवरोध क्िया। १६१७ को फरवरो में रूस को प्रथम क्रान्ति हुएं। जार पदच्युत किया 
गया। डसी वर्ष अक्तूबर में दूसरो क्रान्ति हुईब। इस दूसरी क्रान्ति का नेता कैनिन 
था। इस क्रान्ति फे फलस्वरूप रूस में सोवियत राज्य ओर सर्चद्वारा फे क्षपिनायकत्य 
की स्थापना हई। जारशाही, सामस्तशाही, पंजीवाद भोर शोपण का अन्त हुआ । 
साम्राज्यवादी युद्ध को गृहयुद म॑ परिणत क्रिया गया। छ्टरटगा् और कोपनहगेन ये: 
प्रस्तावों का वास्तवीकरण हुआ ओर हुआ एक नये समाज का निर्माण। दुनिया फे 
भाग में समाजवाद को स्थापना हुई । सानव इतिहास में सनदूरों फो पहली सरकार घनी । 
ठतीय अन्‍्तर्राष्ट्रीय :--६६१६ में तृतोय अन्तराप्टीय की स्थापना फो गयी। 
इस अन्तर्राष्ट्रीय को साम्यवादी अन्तर्राप्ट्रीय कट्ते थे। यह माकसंवाद फा पूरा ननुयायी 
था ओर इसीलिए इसके नेताओं ने इसका नास बढ़ी रखा जो सावर्प द्वारा स्थापिस पहुछे 
अन्तर्राष्ट्रीय का था। प्रत्येक देश को कम्यूनिस्ट पार्टी, जिनका लद॒य समदूरों की 
थिश्वक्रान्ति है, इस अन्तर्राष्ट्रीय से सम्बद हुईं। ये दछ सोवियत रूस को अपना नेता 
मनते हुए श्रमिकों के सम्मुख उसका आदर्श रूप टपस्थित फरत द। पहले जन्तराप्ट्रीय 
बेठकों द्वारा इनकी नीति निर्धारित होती थी। ये इल एक दूसरे की सद्यायता ता समम्य 
करते थे किन्तु इनका हृद़् विश्वाप्त था कि क्रान्ति किसी दक्ष पर बाहर से नहीं छादी पा 
सकती । एक देश में क्रान्ति उसी देश फे मजदूरों तथा जनता द्वारा हो सकतो £। यह 
शन्तर्राप्ट्रीय घीरे-घोरे अपनी शक्ति बढ़ाता गया। द्वितीय महायुद्ध ( ६६३६-४४ ) फे 
काल में १६४२ में हस अन्तराप्ट्रीय फा स्वयं भन्‍्त किया गया। अब इसके स्थान पर 
कॉमिनफॉम ( 00ऋ॒व्यांपा०्प्ण ) नाम की नई संस्था है। एस अन्तरांप्रेय फा दर्घम 
द्वितीय अन्तर्राप्ट्रीय के दर्शन से मिन्‍न हूँ । 
प्रथम महायुद्ध पे फाल में द्वितीय अन्तर्राष्ट्रीय को भल्पायी रुप से स्थगित ६ 
£ दिया गया था। युद्ध फे परचात शहसकी पुनः स्थापना की गयो । एस सखन्‍्तराष्ेय 
सम्बन्धित समाजवादी दल एर देश में ( शपिनायकयादों दशों फे भतिरिष् ) ६। में 
सिन्‍न-भिन्‍न समाजवादी एवथं समषण्यिादी विचारधाराओं में साया रागरने याद दुख है। 
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( इनके दर्शन आदि के विषय में समश्विाद्‌ वाला अध्याय देखिये )] 

चतुथ अस्तर्राष्ट्रीय :- १६२८ में त्रात्ल्की सोवियत रूस से निर्वासित किया गया। 
कुछ काल बाद उसने चतुर्थ अन्तर्राष्ट्रीय की स्थापना की । इस अन्‍्तराष्टीय का ध्येय विखं- 
दे सदस्यों का कहना था कि चे सास, पगेल्स ओर छेनिन के अहुयावी- 

। थे उन ओर सोवियत रूस को इस क्रान्तिकारी परम्परा का प्रतिनिधि नहीं 

मानते। उनका कहना है कि स्तालित ओर सोवियत कम्यूनिस्टों ने साक्स, एंगेल्स तथा 
छेनिन को परम्परा का उल्लंघन किया ओर समाजवादो विचारधारा का परित्याग कर एक 
ऐसे राज्य का निर्माण किया जिसमें नोकरशाही का बोलबाल्ा है। 

त्रात्ल्को का सोवियत-विरोधी विचार क्रान्ति-काल से ही प्रारम्भ होता है। उसका 
कहना था कि १६१७ को रुसी-कान्ति तभी स्थायी रुप घारण कर सकती है, जब रुसी 
मजदूरों ओर यूरोप के- सजदूरों का एक संयुक्त सोर्चा बने। अर्थात्‌ रुसी-क्रान्ति 
को स्थायी बनाने के लिए आवश्यक है कि यूरोप के अन्य देशों में भ्री बेसी ही 
क्राल्ति हो। वह किसानों को. क्रान्तिकारी...बरग...चहीं..म[ुनता था। इसलिए उसका 


'पीकन्टदा+ 2703 अर 44 “0 अर, 


मत था कि रूस की क्रान्ति सजदूर-किसान संयुक्त मोझें द्वारा स्थायी नहीं बनायी जा 


फल केक ४क का है 


संकेत). इसके विपरोत लेनिन ओर स्तालिन की धारणा थी कि गरोब किसानों के 
सहयोग से रूस में श्रसिक अपना अधिनायकत्व स्थापित कर सकते हैं। यदि .यूरोप - 
में . श्रमिक आन्दोलन होंगे तो सोवियत रूस अवश्य उनकी सहायता करेगा। परन्तु 
यूरोप को श्रमिक-क्रान्ति की सम्भावना के आधार पर वे. सोवियत रूसे का संगठन 
स्थगित नहीं कर सकते। रूसी बोलशेविक पार्टी ने छेनिन एवं स्तालिन के मत को 
स्वीकार किया। इस मतभेद तथा कुछ व्यक्तिगत कारणों के फलस्वरूप त्रात्ल्की को रूस 
छोड़ना पड़ा । 

,..ब्रात्सकी के चतुर्थ अन्तर्राष्ट्रीय के अतिरिक्त अन्य चामपक्षी दार्शनिक ओर दल भी 
सोवियत रूस ओर उसके स्ताल्निवाद का विरोध करते हैं। त्रात्स्की की भाँति उनका 
भी कहना है कि सोवियत रूस सार्क्सवादी परम्परा के अनुसार नहीं चलछ रहा है। उसने 
विश्वक्रान्ति के सार्म का परित्याग कर दिया है, उसमें नोकरशाही तथा स्ताल्निश्ञाही का 
एकाधिकार है, वह दुनिया के प्रतिक्रियावादियों से समकोता कर उन्हें प्रोत्साहन देता है 
आदि आदि। ऐसे दल प्रायः सभी देशों में हैं। भारतवर्ष में इन विचारों के समथक दुल पु 
जआार० एस० पी० ओर जआार० सी० पी० हैं। ; 
॥ कु 


>>-- 


साराश 


हर सारांश 


है ु 


साम्बबाद तृतीय अन्तर्राप्ट्रीय का दर्शन है। शसाक्ते इसछ्य सन्मझाता था । 


] 
चप 
न धर 


हे 


रे लनिन, स्तालिन ओर दार्शनिक दर 52: 
एसह्स, लानन, स्तालन आर माओ-त्स-तम इसके अन्य दाशनिकत आर स्शश्गना । | 


[4 ही दि 


बह एक क्रान्तिकारी तथा श्रमिक दर्शन है। यह दशन बताता है कि क्मियों को। शिस 
प्रकार राज्य पर एकाधिकार स्थापित कर उसे स्थादी बनाना लाटिय | 
माक्स ही सर्वश्रथम दाशनिक था विसने बताया कि पूंजीवाद छा अल कार 
साम्बवाद की स्थापना अवश्यम्मावी है। इतिहास को नया रुप देते हुए उससे छटा 
कि मानव-जाति का इतिहास वर्ग-संघ्र्प कय इतिदास है। उसने हींगेल के पा” 


को इन्द्ात्मक भीतिकवाद छा रुप टिया, फ्रांस के काह्मनिक समाजबाद को सेटानिश 
समाजवाद में परिणत किया ओर ब्विदन के अर्थशानर को सामाशित समस्बन्धो ने सम्गद 
किया । संक्षेप में उसने एक नये समाज-शास्त्र की व्याख्या की. शिमकी ऐविटामिश 
भीतिकबाद मी कहते हैं | 


5 


र्ज्ष री प्रो सन ध् आाले चना. माक्स उत्रार्द ४3 >१ 9 नाम नई डा जाताटलत 
पूंजीवाद की सवश्षष्ठ आलोचना, माक्सवादी ही है। लाभ, पृंजीयादी उत्पादन 


जल ४5 < $ 
प्रात्माहन का सात है। शआमक द्वारा बनाये गये झावारनः मेला 2) | दा #ा 
। श्रम द्वारा मृत्य बनता है एक शासक कंबल धक्रपत सतेने के लाश का। दरस 


पर 


337 


के लाम के लिए मुल्य बनाना भक्त का बनने झाम होगा मे 
के लान ऋ लए भी मुल्य बनाता ६€ ।॥ यदि अभिक्त का धनने आम दास नी 


कक 


2 > ये #-07% /45 
च्प्प ब्य 
कल घर 


आल सीलिए ४.5३ सदा अं 5 दी 20 आक अड के +अंकअक के ओक० कल 

का लाभ आधिक होगा | श्सीलाए पृंीपति सदा के धाह्शा के का ४ सह 

थे 5 नभ जड फिफिस 5 (8 2 8.2 कह 2 कक 22००७ 2 ७४४०० > ४ 
बंतन देना चाहता ४ | श्रमिक की अनुभव से विदिन होता हे कि प्रजीवादी झ्-लययसारा 


ि दे ्ग्च ४३ >+« सम्प्त है। मदाता था अपनी या अंकल ज । अर, | अुकर 
मे चह कभी सुखी। तथा सम्पन्न नहां है संकेत । या शपना टणा धुपारस का ॥अपाए 


हि हा पक 
मध बनाता आर संघ करता हू । यह संस निरन्तर बंदनाी है लाता | 


4 ४ ५ हः था 
पृंजीबाद के झआान्तरिक विगेधों के कारण हग्दस बच में सविक दायद्ण 


४ ! ड्त्पा की प्रमस विशेषता हे कि, उसने सह बांट "दी 
का संदाट आता ४६ | उत्पादन का प्रसुध विशवता € छ उसभे सदा दृद्ध '5 

४, बाद उत्पादन-शनियों के; 2. हि 32.0 722 डे 
रहती हैं। यह बूद्धि नयी उत्पावन-शन्तियों के श्याविध्यार से वीती ह। इन 


आविपष्कारों के क थ् २. ञ्ह 
शझानिपम्यारं के कारग झपिक उत्पादन क् साथ न्याय छमे आानफय कई छामर्अर दा वाद 


। 
। 
ही 
| 


न 
ह। ब्पर उद्यादन बढ़ा, उबर शासद 

जीपति अधिक बलओ को बेसमे के। लिए स्थस्राच्य-व्थायना ३ भाई 
प्रजापति आँधिक उत्सांदित वस्उशां दा बन के; काश साम्राय ल्थाएता का नाम 





है डः क्रितन ही 20 फिशअद 2 कक 4२20 :455%% 07, २ हु 
सझपनात हूं। कितने हा सुद्ध शा आंत £, दालद पाल ते। साला झाता /, 
5 225 हे 25२ 37% ॒ 
पछुड़ दशा छा शापण होता €। 
जन बी न >> अं बा हल $+ न + 
पजाबाद का वबिदास झनसमान तार पर हंसी ३ शहर समा हम मे 5॥उत 
रो थ का व्ट कर कल 2: ५ 
झार फ्रॉंस के दाद नथ उयथागा का प्रदयार इसका इक्‍्की संस बा साख नए ना 


२१४ साम्यवाद 


की होड़ में पीछे पड़ गये। इन्हें मी अपने आन्तरिक आर्थिक संकट को दर करने के 
लिए साम्राज्य की आवश्यकता पड़ी ।. साम्राज्यवादी. देशों. में...निरन्‍्तर _संघर्म हुआ | 
फलतः प्रथम और द्वितीय महासमर हुए। इसीलिए लेनिन ने साम्राज्यवाद क्रो 
मरणासन्न पूं जीवाद कहा था। उसने पूँजीवाद-के.तीन-आन्‍्तरिक-विरोधों-का विश्लेषण 
किया। (१) पूँजीपति ओर श्रमिक विरोध ( २७ साम्राज्यवादी देशों का पारस्पिरिक 
विरोध ( ३-० साम्राज्यवादी देशों ओर पेरतंत्र राष्ट्रों का विरोध | अतः अब श्रमिकों 
को स्पष्टतः बिदित होता है कि शोषण, युद्ध, महायुद्ध, हत्या, डुख दरिद्रता. आदि ये सब 
पूँजीवाद-के-पर्याय हैं। श्रमिक-आन्दोलन, जिसकी निरन्तर वृद्धि होती रहती.है, अब 
क्रान्ति की ओर अग्नसरं होता है। प्रथम महायुद्ध के पूर्व से ही श्रमिक-अन्तर्राष््रीय ने 
साम्राज्यवादी युद्ध को ग्रहयुद्ध में परिणत करना अपना लक्ष्य बनाया था. 
१६१७ की रूसी-क्रान्ति हुई और वहाँ स्वेहारा का अधिनायकत्व स्थापित हुआ। 
यह अधिनायकंत्व संक्रमणकालीन है । उत्पादन के साधनों का राष्ट्रीकरण होता 
है, व्यक्तिगत सम्पत्ति बढ़ती. है, शोष॒ण_का,. चाहे वह किसी प्रकार का हो, (लिंग 
जाति, रंग, राष्ट्र सम्बन्धी ) अन्त होता है। एक नयी सम्यता और नए मानव का 
जन्म होता है। वेब-दम्पत्ति ओर जीनसन जैंसे लेखकों की कृतियाँ इसके साक्षी हैं। 
यह सब एक नए राज्य द्वारा सम्भव है, जैसा मार्क्स ने श८७१ के पेरिस कम्यून के 
अनुभव से वताया था । इस अधिनायकत्व में केवल एक ही दल ( कम्यूनिस्ट पार्टी) 
होता है|. मारक्सवादी इस अधिनायकत्व को आदर्श जनवाद बताते हैं ओर कहते हैं कि 
पजीवादी जनतंत्र वास्तव में.प्रंजीवादी अधिनायकत्व को छिपाने का एक परदा है 
माक्सवाद के अनुसार, राज्य.एक-वर्गीय-संस्था तथा .दमनन्यंत्र है। राज्य का 
ग्रादुभांव उस समय होता है जब मानव इतिहपस- में वैयक्तिक-सम्पत्ति और फलतः वर्गों 
का- जन्म-होता- है | एक युग के अथ के स्वामियों का उस-युग की विचारधारा, संस्कृति, 
सभ्यता तथा राज्य पर एकाधिपत्य होता है। उनका :धर्म- ही युग धर्म है| आ्राधुनिक पूँजी- 


बादी व्यवस्था में पजीपतियों का ही इन संस्थाओं पर एकाधिकार है | अन्य क्रान्तियों के. 


विपरीत, सर्वहारा क्रान्ति. के फलस्वरूप वर्गों का अन्त होगा ओर राज्य एक नया रूप 
धारण करेगा | वह स्वहारा वर्ग की संस्था वनता है। इस नयी परिस्थिति के 
फलस्वरूप एक समय ऐसा आता है जब उत्पादन-वृद्धि से साम्यवादी समाज की स्थापना 


हे अल हा 


>> व ८ '५ िप ञ किक राज्य ह जेसप 5 2० ५ कि 
होती है, वास्तविक खतंत्रता सम्भव होती है, और राज्य का (जैसप-एंग्रेह्स...ने-कंहा.धा) 


लोप हो .जाता.है । माक्सवादी खतंत्रता सकारात्मक हैं। इसका अर्थ ह---आवश्यकता 


का ज्ञान। यह साम्यवादी समाज में ही सम्भव हा सकता हैं| 


मार्यवादियों का कहना है कि एक युग की 


सम्बन्ध ही उस युग की विचारधारा 
के निधामक हे | 





कहा है के एसा वध्य 


स्तालिन के मतानुसार मास्सबाद अन्यविश्चास 
के नतृत्व में खीन की एतिदासिक्त 
माक्सवादी धारणा के 


कु 


सर्वहारा के नेतृत्व में नहीं । 


का हृष्टिकोग 


सभ्यता 


विपरीत चीन की 


पक, न लत 8 20% सनक - नल 
$ +दिति, शाजनालक दाल, आादून सगार 


नहा हा सहतसा | 


कि कम्यनिस्ट प्रजा दा पकसनलाफाो 5 
है। केस्थानस्ट पाद्य आे प्रकप्रदशण ४ | 
से न्दय वरन एयश्रदशक ह। साकयालए सम 

कथन का समर्थन करती 54 परानी 

क्गाल्त इस कथन देगा समंधन जता ४ । एन 
क्रान्ति कछिसानी के नेवल में गई ई£ 

क्रान्ति किसानी का सपृत्त भें प्र र, 


दी 
88४ >> 4227 


है.2४6७ 20 


षष्ट अध्याय 
५ अराजकतावाद 


(30५४0 घछा5]४ ) 


इस सिद्धान्व के प्रमुख दाशनिक माइकेल बाकुनिन (उाताक्तक्ष। छड:प्र0७ ) 
१८१४--१८७६ ) ओर प्रिस क्रोपोत्किच ( ए980०० ६&7०७०४४७ १८४२--१६१६ )ह। 
बेसे तो प्रुधों (97०००४०७ ) ने कहा था, “मैं पहलछा अराजकतावादी हूँ,” परन्तु 
जराजकतावाद को सेद्धान्तिक रूप बाकुनिन ओर उसके शिष्य क्रोपोत्किन द्वारा मिला । 
इस घिद्धान्त का प्रभाव १६वीं सदी के श्रमिक आन्दोलन पर काफी पढ़ा । 

१८६४ में प्रथम अन्‍्तर्राप्ट्रीय ( 0788 ]7/8778४0०४) १८६४--१८८६ ) को 
स्थापना हुई थी। इसे मजदूर अल्तर्राप्ट्रीय संघ या इंटरनेशनल ऐसोसियेशन ऑफ 
वर्किंगमेन कहा जाता था। इसमें यूरोप ओर अमेरिका के मजदूर दलों के प्रतिनिधि 
सम्मिल्ति थे। इसके दार्शनिक मार्क्स, बाकृनिन ओर एंगेल्स-जादि थे। १८७२ ई० 
में आपसी सवभेदों के कारण बाकुनिन ओर उसके अनुयायी इस संस्था से प्रथक हो यये 

अराजकवाबाद ओर साकर्सवाद-के कई विचार' समान हैं। अराजक्रतावादो, 
माक्संवादियों की भाँति, पजीवाद का अन्त करना-चाहते हैं। दोनों राज्य-को वर्ग विशेष 
की संल्था मानते हैं। राज्य की उत्पत्ति का भी दोनों एक ह्वी कारण बतलाते हैं। परन्तु 
दोनों के सिद्धान्तों में काफी भेद है । 


८ 
दशन 


अरानकतावादी राज्य को एक विकार सानते हैं। उनका कहना है कि 
ऋान्ति द्वारा पूंजीवाद का अन्त होने पर राज्य का भी अन्त हो जायगा | राज्य की उत्पत्ति 


के 
दर्मन ४१५ 


उसी प्रकार हुई लिस प्रकार माकर्सवादी बताते हैं। अवांत्‌ मनुष्य जाति फे हलिहास में 
जब व्यक्तिगत सम्पत्ति या वर्गा' का प्रादर्भाव हुआ सभी राज्य की स्थापना 7९ै।  छमिझ- 
क्रान्ति के पस्चात बर्गा' का क्ष्त हो जायेगा । अतएव बर्गीय संस्था, राज्य, का भी भन्त 
हो जाना आवश्यक दे। न मर्ज़ (वर्ग ) रगा, न सरीक्ञ ( राज्य ) 

साक्सवादी कहत हैं कि राज्य एक धग विशेष को संस्था हैं। छेनिन था 
मतानुसार बहू शक दमन-यंत्र है। प्रमिक-क्रान्ति के बाद भो इसको कआावर्यदा 
पढ़ेगी। किन्तु तलब बह समदररों की संस्था होंगी। उनका कटना है कि ऋ्रान्सि है 
पश्चात्‌ अधिकार-च्युठ पंजीपतियों फे कान खड़े हो जादेगे। थे सम्भव तथा कसम्भद 
उपायों द्वारा सग्रे मजदूर राज्य को ब्वेस करने को चष्ठा करेंगे। उस समय सहदूरों 
को उनके विरोध का अन्त करना लावश्यक होगा। यह कार्य राज्य द्वारा ही सम्भव 
हो सकता है। १६१७ से १६२० तक सोचियत रूस पर दनिया के सथ पंशीयादी हर्घा ने 


डा 


2 


न 


आक्रमग किया था। इस भाकसण को रोकने के लिए एक छत्तंगठित राज्य छादग्यक था । 
जतः साक्सवादी, राज्य का अन्त फरने फे पक्ष भ॑ नहीं उनका कहना £े कि छा 
समय फे बाद एसी परिस्थिति आयेगी जब राज्य स्वयं ही लप्त हो जायेगा । 
अराजकतावादी दस मत का विरोध करते हुए, राज्य का क्षस्त फरने के पक्ष में 
कारण द्रत है । 
ऐतिहासिक :--ऐतिहासिक दृष्टि से राश्य आवश्यक नहीं १। राण्य की उत्पक्ति 
हले भी मनुष्य रहते थे। वे अपने समरद्रों में सखी ओर स्वतंत्र जीवन निर्याद करते ४ 
श्रमिक क्रान्ति के बाद भी थे दस ही दिता राज्य के एसी जार सर्द-फपन्न रह रूकने है। 
राज्य वर्गीय संस्था है।. बर्म-धिद्दीन समाज में, जिसकी स्थापना प्रमिय-कान्ति 


ल्‍ 


फे बाद होगी, राज्य को आवश्यकता न रहेगो। आपिर दर्गीय संस्या की धग-किएे 


ट्र् 


३. 


समान में आवश्यछता ही क्‍या है ९ 
प्र ना. राज्य /. हे 
मजदरों का अविश्वास :-धरामझरूठाबादी कहृत हैं कि राज्य का इृटि 
इतटाता है कि उसने कभी भी नन्‍्यायपृण कार्य नहीं क्िया। राज्य सद्ता ही घ्यतिशत 
सम्पत्ति, की भिसके हारा उसकी शर थी, स्थायों घनाता राह प्यतिशत 
सम्पत्ति, जैसा प्रधों ने कष्दा था, एक घोरी 7। हस घोरो छी एशसा राश्य 


क्र) ई्ज्ज 


ही; ल्‍ «. ७०५ ७» श» रे दम उनके कोड. इुटा० 
परता आया है! वह सदा शाएका मे पशक्त से रहा है छा डक गुर 5कार है 


| 


स्टनर इज अओर. (१७ 
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समर्थन बरता जाया है। टसने शोपषितों फे पश्न में कसी भी बोर फोम 


रा 


रथ ग पु 
फफिलन-क इलाए सजा वयननक, ग्सादय अरे 


ब्म्ढ ्ध छः ४७८० 
सदा हो मजदूरों को कुचछता रा ह। बह सदा कन्यायदा धश्याग्य का गये 


हु 


ट 
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सहायक रहा है। ' उसके नियम इस विद्येपता के साक्षी हैं। ऐसी संस्था को सजदर 
अपने द्वित के छिए प्रयोग में केसे छा सकते हैं ? जैसे हस एक,मडठे सनुप्य का विश्वात्त 
नहीं करते, चाहे वह कभो सच भी बोले ; वैसे ही श्रमिक इस संस्था को, जिसने उसको 
सदा कुचलता है, केसे प्रेमपूर्ण नेन्नों से देख सकता है। इस सम्बन्ध में क्रोपोत्किन ने 

-कहा है, “पजोवादो प्रथा के असाव का अथ है शासन प्रथा का अभाव” । 
राज्य निरंकुशता :-राज्य, चाहे किसी प्रकार का हो, निरंकुशता का प्रतीक 


है। डसका तथ्य हैं मनुष्य की स्वतंत्रता का अपहरण । राज्ञतंत्र में एक मनुष्य द्वारा 
सबकी स्वतंत्रता, कुलीनतंत्र में अल्पसंख्यकों द्वारा बहुसंख्यकों की स्वतंत्रता, एवं प्रजातंत्र 
-में.बहुमत द्वारा वैयक्तिक स्वतंत्रता का हरण होता है। 
जनतंत्र का तर्कांभास :--अराजकतावादी सभी प्रकार के राज्यों को एक ही दृष्टि 
से देखते हैं। बाकुनिन ने कहा था, निरंकुशवा राज्य के तत्त्व में भरो हुई है, उसका रुप 
चाहे किसी प्रकार का हो।. जनवाद-प्रेमी कहते हैं कि प्रजातंत्र में न्‍्याय होता है तथा 
जनता की अनुमति से राज्य का संचालन। किन्तु अराजकतावादी इसे ढोंग समभते डं। 
कोई मनुष्य दूसरे का प्रतिनिधित्व नहीं कर सकता। “अ” का प्रतिनिधि किसी 
सभा में बिलकुल “अ” की ही भाँति नहीं बोलेगा । "जब यह परिस्थिति एक मनुष्य के । 
साथ है, वव सनुष्यों के समूह की तो बात ही अछग है । ' 
प्रतिनिधि एक विशेषज्ञ नहीं होता । उदाहरणार्थ एक वकील घारासभा का सदत्य 
चनता है। वह सफाई, शिक्षा, शासव और सड़क आदि से सम्बद्ध विषयों में नौसिल्लिया 
“है। घाराससा इन सभी विषयों पर नियम वनती है। इसलिए जनतंत्रीय सरकार का जय 
है, ऐसे प्रतिनिधियों की सरकार जो प्रत्येक कार्य अयोग्यता पूर्वक करे । 
कहा जाता है कि प्रतिनिधि-सरकार में जनता की “सामान्य इच्छा” का प्रतिनिधित्व 
होता है। प्रतिनिधि का चुनाव तीन या पाँच वर्ष में एक बार होता है। यह प्रतिनिधि 
चुनाव के ससय की परिस्थिति के अनुसार जनता द्वारा निर्वाचित होता है। समग्र-समय . 
'पर नथी-नयी परिस्थितियाँ जाती हैं। फल्तः जनता की “सामान्य इच्छा” भी बदलती 
रहती हैं। परन्तु प्रतिनिधि नहीं वदुझता । इसलिए यह कहना कि प्रतिनिधि जोर 
उनकी धारासभा जनता की “सामान्य इच्छा” का प्रदर्शन करती है, नितान्त भ्रामक ह।. 
शक्ति का सद :-क्रोपोत्किन कहना है कि सनुष्य नेक हैं परन्तु पद पर पहुंचन 
से दुए हो-जाता-है.. मलुष्य इसलिए दुष्ट नहीं होता कि वह मनुप्य ई, परन्तु इसलिए 


"कि वह राजनीतिज्ञ है। ला ऐक्टन ( 7,074 8००४ ) ने भी, जो आधुनिक युग का 


द्ध्नन नह 


/ प्रमुख इतिहासकार माना जाता है, छुछ ऐसा ही कद्दा है--70 5८४ ९०ापाणतह हां 


ज्ज्र 


न्ख्प 


अचाता है। क्षराजक्तायादी टूस सर्क का भी संटन बरसे 74 याफुनित में ऐसिा' 
र 
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सन 5 
पाई काहि मद नाही ।7” चाणक्य के सताइुसार शक्तित्मद सबस बढ़ा मंद है। कराजऊसा- 
; 


बादी का मत हैं कि पदप्राप्ति से मनुष्य में सवार, छोलुपता, अत्याचार तथा घट झादि 
पदा हो जाता है। 
नेतिक हास :--राज्य द्वारा नेतिक दास भी होता है। सभो नागरिकों पर इसका 
प्रभाव पढ़ता है। नागरिक दो प्रकार के होते द--शासक और शासित। शासक-यर्म 
घमंडी भौर स्वार्थी हो जाता है तथा शासित-चर्म पदुदलित कोर हतोत्साद। 
राज्य एक चेकार संस्था :-मलजुप्य राज्य फे बिना भी रह सकता है । राज्य का 
निकम्मापन निम्नलिखित बातों से प्रकट होता है :-- 
राज्य के कार्य बहुत सीमित दैं। प्रति दिन मनुष्य कितने ही काम ऐसे करता 
जिनमें राज्य का कुछ मी भाग नहीं होता। बह खाता है, सोता है, बोलता दे ओर 
पढ़ता हैं। ऐसे कार्या' में राज्य की सहायता को कोई जावश्यक्रता नहीं पहली । भरातक्सा- 
वादी कहते हैं कि बहुत से मनुण्य अपने जीवन-काऊछ म॑ राज्य फे मार में विमा जाने शी 
भर जाते है। उन्हें जीवन-यापन में राज्य से कोई सद्दायता हीं मिलती । 
प्रतिदिन करोड़ों समकोते ऐसे होते हैं मिनका राज्य से कोई सम्बन्ध नहीं रहता । 
ये समकाते काफी महत्वपृ्ण होते है। मसजु॒प्य इन सबको कार्यान्वित करता है। यदि 
कोई मनुष्य छुग्रे म॑ रुपये द्वार जाता है, तो बिना राजकीय दबाव फे हो बह रुपये झदा फर 
देता हैं। इसी प्रकार अन्य सममाोते भी राज्य फे एस्लल्षेप फे बिना ही स्थंगू ऐो पाते 
हैं। ( जैसे चोरों फे जापसी समरते या घृस देनेवालों के सममझाते । ) किसमें ही 
सामाशिक कार्य स्वेच्छात्मक संस्थाओं द्वारा होते ह। क्रोपोस्किम ने कई ऐसे शष्टास्स 
दिये ६ै। भारत मे रामहुप्ण मिशन, आये समाज, स्वयं सेवक दल आदि हारा फितम ही 
सामाजिक कार्य छिये आते हैं। अराशकतावादी छाते है कि साधुनिझ युग में एसी 
संस्थाओं को संख्या बढती ही जा रही है। यदि राग्य का सन्त पर दिया साय, ता एसी 
स्वेच्छात्मक संस्थाएँ समाज फी रक्षा और सेवा स्वतः फर सरेगी। यह असम्मय नहीं है 


फह्ा जाता है कि रास्य देश फी रक्षा पर्सा /ह। यह उइसझो पाषा जाकमरों से 


दश्न्त देते हुए कहा कि जब कभी राज्य की सेनाओं की सझुब्भेद शनता कई 
हुई ( जसे आधुनिक चीन ), तब उन्हें मंद को स्गनी पदी | इसलिए यह कद 
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द्वारा ही देश की रक्षा हो सकती है, नितान्त भूछ हैं। जनता की सेना इस कार्य का 
सली-साँति कर सकती है । ह 

कहा जाता है कि राज्य अपराधियों को दंड देता है ओर इससे अपराध कम हो 
ः हैं। जेलों द्वारा अपराधियों को सामाजिक कार्य करने से रोका ज्ञाता.है। जेलएक 
उघारक संस्था हैं। परन्तु अराजक॒तावादी यह सब नहीं मानते । ऋषोत्किन का कहना 
है कि-जेलें पाखंड ओर कायरता को स्मारक है। वह रूस जोर ऋत की जेलों में कई 
वर्ष रहा। उसने अपने जेल-काल के अनुभव से बताया कि आधे से अधिक हत्यारे तथा 
चोर ऐसे थे जो एकाधिक वार जेल काट चुके थे। इससे विदित होता है कि जेलों हारा 
अपराध कस नहीं होते। यह कह देना कि दंड के भय से मनुष्य अपराध नहीं करता, 
शत-प्रतिशत भूल है। एक हत्यारा हत्या करते समय सदा यही सोचता है कि वह जपने 
को दंड से बचा लेगा। फिर देखा जाता है कि कभोी-की अपराध से अधिक भीषण 
राज्य का दंड होता. है। जब एक अपराधी को फाँसी था देशनिकाले का दंढ 
दिया जावा है, तो उसका सामाजिक परिणाम उसके अपराध से अधिक घातक होता है। 
उसके बच्चे आदि निराश्चित तथा असहाय हो जाते हैं । 
| राज्य के नियम या तो वेकार हैं या हानिकारक । यदि वे सामाजिक रीतियों पर 
आप्नित हैं, तो ने बेकार है। क्योंकि सामाजिक रीतियाँ तभी वनतो हैं जब मनुष्य उनका 
पालन करते हैं। अतः भविष्य में सी सनुण्य उनका पालन स्वतः कर छेंगे। उसके लिए 
राज्य की कोई आवश्यकता नहीं। यदि राज्य के नियम प्रथाओं पर निर्भर नहीं हैं, तो वे 
हानिकारक हैं। क्योंकि ऐसे नियम सदा हो शोषकों के हिलेपी होते हैं । 

राज्य द्वारा कभी भी उच्च जादर्श की पूत्ति नहीं हो सकती। क्रोपोत्किन के 
भवानुसार इतिहास इसका साक्षी है कि राज्य ने कभी मो मनुष्यों के दुःख ओर अन्याय 
को दूर करने को चेष्टा नहों को। उसने सदा ही दुःख ओर अन्याय को स्थायी बनाने का 
प्रयत्न किया। ऐसी संस्था कभी सी शोपितों के लिए हितकर नहों हो सकती । े 

राज्य-अनिवायेता का प्रचार :--यदि राज्य ऐसो वेकार, हानिकारक ऑर 
निकम्मी संस्या है, तो फिर सनुप्य उप्तमें विश्वास क्‍यों करते आये हैं ? आधुनिक थुग का 
मलुप्य समझता है ओर कहता है कि वह बिना राज्य के जीवित नहों रह सकता! यह. 
विचार केसे उत्पन्न तथा इढ़ होता है ? जराजकतावादी इसका भी उपयुक्त उत्तर दंत 
उनका कहना है कि खदियों से राज्य के कर्णघार, जो समाज के शोपषक रह द, प्रचार करत 
आ्रे हैं कि राज्य.नितान्‍्त झावश्यक है। आधुनिक मनुष्य को जन्म से ही यह पाठ 
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सिखाया जाता है। विद्यालय, पुस्तक, दर्गन, लेख, समराघारप्र सादि सभी संह्यार 
मदुष्य के मस्तिष्क में दिन-रात इस यात को येंठा देने का निरन्तर प्रयत्न करती रहती £। 
राजनोतिज्न भी यही कहता, है कि जरा मुकको अधिकार दीजिये तो में दूध भर घाहद थी 
नदियाँ बह्दा दूंगा । यह ढोंग और पा्ंट राज्य का जन्‍्त, होने पर स्वतः ही समाप्त तो लापगा । 


७ 
कायक्रस 


राज्य का अन्त क्रिस प्रकार किया जायगा ? कम्यूनिस्टों की साँति मराजकताबादी 
भी क्रान्ति का मार्ग अपनाते है, परन्तु दोनों के साधन मिन्न-मिन्‍्न £। 
क्रान्ति से पदछे जनता को अराजकताबाद के विषय में शिक्षित दारना भावग्पवा है। 
अराजकताबादी का कहना है कि प्रत्येक अरानकतायाद फे अनुयायी का फर्रुप्य ह फि 
जनता को मनुप्य-जाति का इतिहास बताते हुए यह प्रिग्वास दिलाने (कि सनुप्य जाति की 
प्रगति जराजकता को ओर द्वो रही है । 
क्रोपोत्किन जीवशाख का विदार्थी था। डसका फटटना £ कि सनुप्य तथा मन 
जाति ने सहयोग द्वारा प्रगति की है, प्रतियोगिता द्वारा नहीं। सनुप्य ने साययोग द्वारा 
*ग्रहृकति पर अपना आधिपय स्थापित किया। प्राचीन मनुष्यों फो देखिये तो पता घटेया 
कि वे फेबल सहयोग हारा ही जोवित रहते थे । 
ज्ब्ुुनिकि घुग में सहयोग को मात्रा बढ़ती जा रही है। सहयोग फे फ़रस्पटूप 


४, 


स्वेच्टात्मक संस्वाओं को बृूद्धि हो रही है। इन संस्याकों फी के कारण राज्य के 
कार्या' की सीमा भो घरतों जाती द। इससे रुप्ट है कि जैर 
शेता जाता है, चंसे-वंस बह लधिक सहयोगी यनता है । 
सभ्यता की प्रगति के फछस्वसू्प स्वेच्तात्मक संस्याथों में राज्य के फार्यो 
को सोमित कर दिया है। अब यदि जरान्‍्सा प्रयत्न किया जाय तो राग्य का शम्न ध्यर 
स्वेच्छात्मक संस्थाओं का युग जारम्भ हो जायवेगा। यदी युग लराश्यतायादी युग ऐगा । 
अराजकतावादियों का कर्तव्य है कि एस शेशानिक तक द्वारा खनता को खझपने प्र 


५ 


5 गेप प्र 
मे सनेप्य काॉपिक सन्‍य 


्थ 


में कर छें)। जनता फे मस्तिप्क भें यह विधार घूद-एट यार भार रना घाहिये दि 
/अराजकतायादी युग बस छाव निकटयर्ती ए। जनता फा फर्रण्य | कि उसके स्यागन हे 
लिए तैयार रह । यद्द एक जनन्‍्धविस्यास नहीं, बन विशुद्ध ध्शानिस तह है । 

परन्तु फेवल शिक्षा हाय ही भराजकताबादी समान सो स्थापना गहीं होगी। दस 


र्र्र अराजकताबाद 


लिए क्रान्ति परमावश्यक है। वह इस प्रकार होगो। प्रत्येक नगर में जराजकताबादियों को 
आुददल्‍्ला-समितियाँ होंगी। इन समितियों से नगर को केन्द्रोय समिति को प्रतिनिधि 
३ यंगे मित्ति क किक हक 
भेज जायगे। उपयुक्त समय पर राजघानी को केन्द्रीय समिति से क्रान्ति की घोषणा होगी। 
तब देश भर को सब समितियाँ जगह-जगह पर राज्य का अन्त करेंगी। क्रोपोत्किन क्षा 
कहना है कि समस्त यूरोप में इस कार्य.की पृत्ति के लिए तीन या पाँच वर्ष पर्याप्त ैं। 


ऊन 


भावी समाज 


ध्येय ;---भराजकवाबादियों ने भविष्य के आदर्श समाज की व्याख्या की है। वे 
इस समाज को सम्पु्ण साम्यवादी, स्वेच्छावादी, सहयोगवादी ओर स्थानवादी कहते हैं। 
जोड ( 0. 88, ॥, ]0890 ) का कहना है कि जराजकतावाद का ध्येय है कि मनुष्य को 
तीन प्रकार से स्वतंत्र किया जायगा। नागरिक की हेसियत से राज्य से, उत्पादक को 


हैसियत से पूंजीवाद से ओर मलुष्य की हैसियत से धर्म से स्वतंत्र किया जायगा | 


नननतज अल न ज> 37% ** *ौै ४बनजज>ज++ 


अराजकतावादी समाज एक अटूद विश्वास पर आश्रित है। अन्य समाजवादी दशनों 
की भाँति अराजकतावाद भो यह सानता हैं कि सनुष्य एक नेक प्राणी है। अन्य 





०७० रु ब् न 
समाजवादी दर्शनों के अनुसार पूँजीचादी शोषण के कारण मलुप्य दुष्ट हो गया. है, एरेँ 


फिर से समाजवादी संगठन के चातावरण में शिष्ट बन सकता है। अराजकतावाद के अजुसार 

मनुष्य को दुए बनाने का श्रेय राज्य को ही है। यदि राज्य का अन्त कर दिया जाये वो 
सनुष्य स्वयं एवं स्वतः ही नेक हो जायया । 

कार्य का :--इस विश्वास के आधार पर अराजकतावादों समाज की व्याल्या 

भयो है । अराजकतावाद पूर्ण स्वतंत्रता का युग होगा । इस युग में जो व्यक्ति स्वस्थ झोर 


काम करने योग्य है काम करेगा। काम करने की अवस्था २४ चप से ४० या ४० 


वर्ष तक की होगी। प्रतिदिन काम करने के घंटे ४ या ४ होंगे। इस प्रकार वष भर में एक 
मनुष्य १२०० से १४०० घंटे वक काम करेया। 

बेवन प्रथा का अन्त होगा । यह पूँजीवादी प्रथा है। कहा जाता कि मलुप्य 
विना वेतन ओर बिना प्रोत्साइन दिये काम नहीं करेगा । अराजकतावादी इस धारणा का 


मेहतोढ उत्तर देते हैं। काम करना तो मलुप्य का स्वभाव है। वर्नाड शा (8. 8 8०्प्फो: 


ने टीक हो कहा है कि नरक की सर्वोत्तम परिभाषा स्थायी छुट्टो है। मनुष्य केवल यन्दा 
तथा अरोचक कार्य नहीं करना चाहता | भावी ससाज से प्रायः सभी काय छगम ओर रोचक 


र 


भादा समाज ग्ग्र्‌ 


बना दिये जायेंगे। यदि कोई काय उस समय भी ऐसा न हो पायेगा, तो उसे करने के 
लिए. कुछ विद्येप प्रलोसन दिये जायेंगे। यह विज्ञान की प्रगति से सम्भव होगा । 
जाशुनिक युग में वैज्ञानिक साधनों द्वारा बत्तन साफ करना या काढ़्‌ देना गन्दा काम नहीं 
रह गया है। विज्ञान की प्रगति से अन्य गन्दे काम भी गन्दे नहीं रह साफ । 
चित्तरण :-बस्तुओं के दित्तरम का ढंग सी लन्‍्य समाजवादी दर्शनों से भिन्न है) 
ऋन्‍य समाजवादियों के अनुसार उत्पादन के साधनों भौर उपभोग को वस्तुओं में अन्तर 
साना जाता है। समाजवादी समाज में उत्पादन की वल्तुओं का राष्ट्रीकरण होगा और 
उपभोग को वस्तुएं ध्यक्तित सम्पत्ति होगीं। मोटर, घर, साइकिल इत्यादि सब 
बेयक्तिक सम्पत्ति के अन्तर्गत है। अराजकतावाद के अनुसार उत्पादन और उपभोग की 
बस्तुओं में कोई अन्तर नहीं है। किसी भी वल्तु को केवछ भोग को वस्तु नहीं कहा -जा 
सकता। खाना, बस्तर, साइकिऊ इत्यादि की सद्दायता से मनुष्य उत्पादन करता है। 
इसलिए वे भी उत्पादन की बल्तुए है, फेवछ उपभोग की नहीं । अतः सभी वस्तुओं का 
वितरण अराजकताबादी संघों द्वारा होगा ओर उनका उपभोग सामान्य रुप से। वितरण 
इस आधार पर होगा। पहले बच्चों, बूढ़ों ओर अंगह्ोनों को उनकी भावश्यकतानुसार 
चस्तुएँ दो जायेंगी, फिर अन्य छोगों को। पहले जीवनोपयोगी बल्तुएँ बाँदी जायेंगी, 
$इसके बाद आाराम की | 
क्रोपोत्किन ने कहा कि यदि सनुप्य को सीमित घंटे जोर सीमितकाल तक रोचक काय 
करने को दिया जाय, तो उसको ज्ञान, कछा>संगीत तथा अन्य योग्यताओों को प्राप्ति फे लिए 
अवसर मिलेगा। अब तक यें सब योग्यताएं केवछ शोपक बरग को हो उपल्यध थीं। 
भावी आदश समाज में साधारण मनुष्य भी उनका उपयोग कर सकेगा। क्योंकि उसके 
पास पर्याप्त समय तथा छविधाएं होंगी । 
असामाजिक काये :--अब रही बात ऐसे मनुप्यों की जो असामाशिक कार्य करते 
हैं। उन्हें केसे छघारा जाय ? उनका सामाजिक वहिप्कार किया जायगा। तब ये 
स्वयं ही उधर जायेंगे । ( जाधुनिक रुस में कुछ ऐसा ही होता है। यदि कोई 
सजदूर अनुचित रूप से शराब पीता दे, तो उसके छथार फे लिए उसका सामानिक्त 
वहिप्कार किया जाता देखा गया है कि घह छघर जाता है। ) करानकतावादियों 
कि. अनुसार यदि कोई व्यक्ति इससे भी न छघर सके तो उसका दास्‍्टरो इलाज किया 
जायगा । उसे सिफिमट्से, अथवा छथार-गृह में भेज दिया जायगा । (स्स में ऐसा 
ही होता है। कहा जाता है कि वाल्टिक से आार्कटिक तक जो नहर बनी है उठे 


रे२४ जअराजकचाबार 
रिफमेंटरी में रह कर छधरे हुए व्यक्तियों ने बनाया है। ) 

जराजकतावादी समाज में अपने उमकोतों के उल्टंघन नहीं करेगा। मजुप्य 
की प्रवृत्ति ह कि तेह रीवि-रिवाज और समकोतों को भंग नहीं करता। के समात 
हुगूंणों का अरण इस समाज की विपय-रचता में है जिस पर पंनीवाद, सामन्तवाद ओर | 
राजतंत्र के चल्कारों की अम्तिट छाप है। ज्ञव उनका लोप़ हो जायगा तो स्वत ह्गंण 

छत्त हो जायेंगे। है 

संगठन :-.._ के समाज । जाय पवन स्थानवादी होग संगठन स्यानवादी होगा। छोटे-छोरे प्राइद्ि 
अप होंगे जिनको कस्यन कहा ---3. कहा जायया। इसमें पत्यक्ष जनवाढ़ी प्रबन्ध होगा ज्क्को , 
पे परन्तीय समिति बनेगे प्रान्तों की उनितियों ते देश के उदिई ई- लिए प्रतिनिधि 


ओर इश के प्रतिनिधियों के पउुक्त यूरोप के संघ के समिति में प्रतिनिधि भेंजे जायेंगे और 
वहां से दुनिया की समिति में। 4 सत्र संस्थाएँ जेल्थायी झोंगी। जैसे-जैसे समस्याएं 
>येगी बेसे-बेसे स्थानीय उसे प्रान्त, प्रान्तों से देश , देशों से 4रॉप, ओर यूरोप 
डुनिया के संघों में अविनिधि भेजे जायेंगे । ये प्रतिनिधि वि नोसिखिए नहीं। 
जब समस्या की भत्त हो जायगी तो उन अस्थायों संघों का भी अन्त हो जायग्रा। दरें 
ससस्या आने पर दूसरे प्रकार के विश्येषज्ञ प्रतिनिधि भेजे जायेंगे € जैसे हैजे की समत्या 
के लिए डाक्टर प्रतिनिधि, शिक्षा के लिए अध्यापक, खेल के लिए खिलाड़ी| 
इत्यादि ।) अतः, जैसा जोढ ने कहा है, जराजकतावाद क्षे जजुसार विशेषज्ञों प्रतिनिधित्व 


इस समाज में जाएनिक अराजकतावाद के जन्मदाता वबाकुनिन के कयन की पृत्ति होगी। 
उसने कहा था कि स्वतंत्रता और ३ समानवाद दोनों की दोनों को “अव-साथ स्थापना होनी चाहिए.4 
“बिना सम्राजवाद के स्वतंत्रता का अर्थ है झोपण ओर “न्याय, बिना स्वत्चता के समान- 


-खारांश गन 


. प्रभाव ३- संगठन एवं दर्शन की दृष्टि से जाज जराजकऋूताबाद इतिहास का विपय 
वन गया है। . परन्तु कई वर्षा' तक यूरोप के श्रमिक आस्टरोलन में इस सिद्धान्त का 
महत्त्वपूर्ण स्थान रहा है। भराजकतावादियों और संबधादियों ने श्रमिक धान्दोहन के 
क्रान्तिकारी रुप को योग दिया । श्रमिक आन्दोलन में मराजकतावादियों एवं संघवादियों 
ने मिल्ल कर काम किया। इसलिए इस आन्दोलन के एक पक्ष को जराजक-संघवादी 
है3 087000-997व०४॥8%७) भी कहते ६ं। यह पक्ष लराजकतावाद के दशन और संघवाद 
की कार्यनीति के समन्वय का प्रतीक हैं। यूरोप का वासपक्षी एवं अद्रैतबाद-विरोधी 
दर्शन ( मुख्यतः संघवाद, श्रेणी-समाजवाद ओर बहुल्वाद ) अराजकुतावाद की राज्य- 
विरोधी विचारधारा से प्रभावित हुआ । 


सारांश 


अराजकताबाद के दार्शनिक वाकुनिन ओर क्रोपोत्किक थ। थे लोग भी 
माक्सवादी राज्य-विश्लेपण में विश्वास करते थे। अन्तर इतना था छि जहां मार्क्सबादी 
मजदूर क्रान्ति के बाद भी राज्य को आवश्यक मानते थ, थे ऐसा नहीं समकऋने। से 
पूंजीवाद के अन्त के साथ ही राज्य का भी अन्त चाहते थ | 
>«.. ग्रराजकताबादी राज्य को एक वर्गीय संस्था सानते हैं । अतारव इनका निष्कर्ष 
यह है कि जब श्रमिक क्रान्ति के परिणामस्वरूप बर्गो' का अ्स्तित्म समाप्त हो जायेगा 
तब इस बर्गीब संस्था, राज्य, का भी अन्त आवश्यक है । इतिद्ान इसका साज्नी दे 
कि राज्य सदा अन्यायपृर्ण शोपण का समर्थक एवं सहायक रहा है। इससे सर्वदा 
श्रमिकों के न्यायप्र्ण अधिकारों का अपहरण किया है। श्रमिक ऐसी संस्था का कदापि 


विश्वास नहीं कर सकते, वे अपने द्वित के लिए उसका उपयोग नहीं कर सकते । शज्य 
द्वारा शासक ओर शासित दोनों वर्गों का नेतिक दास होता है । शासक घमंडी, आर 


स्वार्थी, तथा शासित पद-दलित ओर हतोत्माह हो जाते हैं । बह कदना कि प्रजातंत्र 
में मनुष्य का सच्चा प्रतिनिधित्व सम्भव है, श्रामक है। राज्य का अर्थ ह निरंकृशना । 
वियों के प्रचार द्वारा मनुप्य के मन में यह बात अच्छी तरह ब्ठा दी गयी £ 


45 


कि राज्य नितान्त आवश्यक ६ैं। परन्तु वास्तव में राज्य एक बेकार संस्था है । मनुष्य 
जाति के इतिहास से प्रकट है कि राज्य के जन्म के पहले भी छोन्‍-छोट समदायी में 
मनुष्य सुखपूर्वक रहता था । आज भी मनुप्य के देनिक व्यवहारों में राज्य छा कोई 
हाथ नहीं होता । कितने ही समनाते ऐसे होते हूँ जिनमे राज्य की स्वीकृति आवश्यक 


श्र 
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नहीं। कई स्वेच्छात्मक संस्थाएँ समाज-सेवा का कार्य करती हैं। जन-सेना सद्य 
राज्य-सेना को परास्त करती आयी है। -जेलों के अस्तित्व के कारण अपराधों की 
संख्या में कोई कमी नहीं आयी है। राज्य के नियम या तो बेकार हैं या हानिकारक | 
राज्य ने कभी भी मनुष्यों का दुःख कम करने की चेष् नहीं की। ऐसी निकम्मी संस्था 
को क्‍यों न समाप्त कर दिया जाय १ 
मनुष्य जाति का इतिहास वताता हैं क्रि सहयोग की मात्रा बढ़ती ही जा रही ६॥ 

यह प्रवृत्ति इस तथ्य का निर्देश करती है कि भविष्य के समाज का निर्माण, राज्य के 
विना भी सम्भव है। हाँ, मनुष्यों को यह वताना आवश्यक हैं कि इतिहास के अनुसार 
मनुष्य-जाति अराजकता की ओर प्रगति कर रही हैं। जब लोगों को इस वात का 
विश्वास करा दिया जायेगा तव वे क्रान्ति में अराजकंतावादी क्रान्तिकारियों का साथ 
देंगे। ये क्रान्तिकारी केन्द्रीय सरकारपर कब्जा करेंगे और फिर अन्य प्रादेशिक 
संस्थाओं पर | ४ 

- इस क्रान्ति के वाद एक ऐसे समाज का निर्माण होगा जिसमें मनुष्य, पूजीवार्द, 
राजकीय, और धार्मिक वन्धनों से विमुक्त होंगे। ऐसे समाज में उत्पादन और उपभोग 
सम्बन्धी सभी वस्तुओं का समाजीकरण होगा | रुचि के अनुसार लोगीं को काम 
दिया जायेगा तथा काम के घंटे मी कम होंगे। वस्तुओं का वितरण न्यायपूर्ण ढंग 
से होगा । सब सुखी होंगे । अपराधियों को असहयोग द्वारा दंड दिया जावगा 
प्रादेशिक संघों द्वारा देश का संगठन होगा । इस प्रकार सारे समाज को सुव्यवस्थित 
किया जायेगा | के 

इस दर्शन के अनुयायियों ने संघवादियों के साथ मिल कर मजदूर आन्दोलन 

में. काफी महत्त्वपूर्ण भाग लिया | इस सिद्धान्त का प्रभाव संधवाद तथा -अेणी- 
समाजवाद पर काफी पड़ा और इन दोनों दर्शनों का वहुलवाद एवं जनवाद पर | 
अवब यह वाद केवल इतिहास का विषय रह गया है | 


सप्तम अध्याय 


समष्टिवाद 


( 007./90प7 ए8% ) 

इतीय. भन्‍्तर्राप्ट्रीय. ( एप४० 8600590 वघाश्णाह्रध्र००४ ) की विचारधारा ही 
मष्टिवाद नाम से प्रसिदु है। इस अल्तराप्ट्रीय की स्थापना (८८६ ६० में 
ई थी। यह विश्व के श्रमिक संघों का प्रतिनिधित्व करता धा। इस में दो प्रमुख 
माजबादी विचारधाराओं के अनुयायी थे-मार्क्सवादी ओर अन्य समाजवादी। 
एस्यवाद वाले अध्याय में कहा गया हैं कि १६१७ की रुस की क्रान्ति के परचात्‌ 
क्संवादियों ने १६१६ भें एक नये अर्थात्‌ तृतीय अन्तर्राप्ट्रीय की स्थापना की थी । इ्‌ 
'छखरूप ट्वितीय अन्तर्राप्ट्रीय में केवल थे ही समाजवादी रह गये जो सा्सवाद का 
तः समर्थन नहीं करते थे। 

समषध्वाद को समाजवादी जनवाद ( 80०8] 70000079०४ ») जनवादी समाजवाद 
7009007800 50०9809 ), छधारवादी समाजवाद, ( प९०7फ्ां568 500०४॥ 50७7 ) 
पर विकासवादी समाजवाद ( 7एणेपरम्णाक्ाज 50०ं४)६४ ) भी कहते हैं। साम्यवादी 
तों ( रूस, चीन ओर मध्य यूरोप ) को छोड़कर अन्य देशों में समश्वादो दल पाये जाते 
। ये दल ससाजवादी दुल ( 8009॥86 28709 ) या श्रमिक दुल (,89०४४ 20765) पे 
म से प्रसिद हैं। भारत का समाजवादी दुल भी समश्वादी विचारधारा का समर्थक है । 
।. साम्यवाद ओर समाजवाद ;---लाधारणतया साम्यवाद और समध्वाद में 
र्यक्रम का सुज्य भेद है। साम्यवाद एक क्रान्तिकारी) दर्शन दे भोर समष्याद 
वारबादी । साम्यवाद फे भजुसार समानवाद की स्थापना भोर पूंजीवाद का अन्त फेबस्ट 


शेर समष्विाद 


क्रान्ति द्वारा ही हो सकता हे। समध्वादियों की धारणा है कि शनें:-दने खाबुनिः 
पुँजीवादी ढाँचे को उधारों द्वारा समाजवाद में परिणत किया जा सकता है। 

. साम्यवाद का आधार साक्सवाद हैं। परिस्थिति के अनुसार माक्सवाद का संक्ोघ 
अवश्य किया गया है, परन्तु साक्स के मूल सिद्धान्तों को अपरिवर्तनशील-सा मान 
जाता हैं। संमध्विद का आधार माक्सवाद के साथ-साथ जनन्‍्य समाजवादी विचारधारा 

हर भीहें। ये विचारधाराए फेवियनवाद (पए७०४४०४ ४77) आर संशोघधनवाद (7२०ए४३॥०४8 

के नाम से प्रसिद्ध हं। इनका विश्लेषण इस अध्याय में किया जायेगा। 

साम्यवादी दर्शन साधारणतः अधिनायकवादी माना जाता है। यह परम्परागत 
संसदीय-जनवाद का समथ्क नहीं है। इसमें केवछ एक ही दुल का प्रभुत्व होता है, भत्य 
राजनीतिक दुछों का कोई स्थान नहीं होता । साम्यवादी अपने को जनवादी मानते हैं, थे 
जनवाद की एक नवीन परिभाषा प्रल्ठुत करते हैं। उनके अचुलार सच्चा जनवाद वही है 
जिसमें प्रत्येक नागरिक का राजनीति में सक्रिय भाग सम्भव हों सके । € साम्यवाद वाह 
अध्याय देखिये)। समश्विदी परम्परायत संसदीय-जनवाद के कट्टर जजुयायी हैं। समान- 
बादी दार्शनिक आधुनिक संसदीय-जनवाद को अधिक जनवादी बनाना चाहते हैँ। व 
जनवादी कार्यक्रम द्वारा समाजवाद की स्थापना करना चाहते हैं । 

साम्यवादी दलों में दर्शन ओर संगठन की एकता होती है । देल के निर्णय की विधि 
जनवादी होती है। पुण बाद-विवाद के पश्चात्‌ कोई भी सद॒ल्य उसका किसी प्रकार भी 
विरोध नहीं कर सकता। इस प्रथा को जनवादी-केन्द्रीकरण कहा जाता है। द्लू का 
अनुशासन सैनिक ढंग का होता है। सभी सदल्यों का राजनीतिक, आर्थिक ओर सामाजिक 
इृशष्टिकोण अनिवार्य रूप से सार्क्सवादी होना चाहिये। समाजवादी या समध्वादी दलों में 
केवल संगठन की एकता को महत्त्व दिया जाता है, दर्शन की एकता को नहीं। यह विशेषता 
द्वितीय अन्तर्राष्ट्रीय को परम्परागत देव है। कोई भी व्यक्ति जो समाजवाद को न्यायसंगत 
मानता है, एक समाजवादी दल का सदस्य वन सकता है। सदस्यों की राजनीतिक, आर्थिक 
तथा समाजिक विचारधाराओं की एकता पर जोर नहीं दिया जाता। इस सस्त्रन्ध मे 





ब्रिटिश लेबर पार्टी ( १४७ छेलधरं४४ 7,800०० 7४767 ) जो द्वितीय अन्तर्राष्ट्रीय को 
एक महत्त्वपूर्ण संस्था है ओर जिससे भारतवासी बहुत हद तक परिचित भी हैं, के संगठन 
का विश्लेषण उपयुक्त होगा। | 
ब्रिटिश लेबर पार्टी का संगठन संघीय है। उसके मंत्री फिलिप्स (]४०:४६४ 770॥79) 


का कहना है कि सजदूर दुल का क्षेत्र सीमित तथा संकुचित नहीं है। कोई भी व्यक्ति जो 


मसिका न स्श्६ 


छघारवादी समाजवाद में निष्ठा रखता है, इस दल का सदल्य हो सकता है। ऐसे वातावरण 
में मिन्‍न-सिन्‍न दार्शनिक एश्टमूमि वाले ध्यक्ति मजदूर दल के सदस्य होते द। इन सदस्यों 
में ध्येय की एकता (छघार द्वारा समाजवाद की स्थापना) अनिवाय दै,विचारों की एकता नहीं । 
ब्रिटिश सजदूर दल के कुछ सदस्य बहुत हद तक मारक्सवाद के अनुयायी है । 
१६४५-५० में संसदीय मजदूर दुल के कुछ सदस्य, जैसे छप्नसिद्ध, प्रिद्ठ (70. ४. एम ५ ] 
तथा लिल्यिकस ( पर 2#807४ ) भादि प्रच्छन्‍न साम्यवादी कहें जाते थ। स्वर्गीय 
छास्की का मजदूर दुल में मद्दत्त्वपूर्णा स्थान था। (ड्सकी जोचनो भर दर्शन 
के सस्वन्ध में बहुल्वाद वाला अध्याय देखिये )। छारुक्की का गतिहासिक दृष्टिकोण 
बहुत हृद तक सावर्सवादी था। सजदूर दल में एसे भी सदस्य हें जो माक्संवाद 
को विपतुल्य मानते हैं। कैंटालिन ( 0४8४ ) ओर स्वर्गीय टबिन 
( 9, %, ४. 00797 ) जादि माक्स के जाधारभृत सिद्धान्तों से भी असहमत थ। यही 
नहीं, मजदूर दुल में ऐसे सदल्य तथा नेता भी थे जो मूलतः डदारवादी थे। थे “लिब- 
लेब! ( [॥8-,59 या [//0678-/80007 ) के नाम से रप्रसिद्ध थे। ऐसे इष्टिकोश का 
अन्तिम महान्‌ पुरुष लिजस्मिय ( /6०६-७७४७४ ) था। मानवताबाद इन सदस्यों का 
उदारबादी दल से मजदूर दुल को ओर छाया। मजदूर दल में कुछ ईसाई समाजबादी 
4 0 80थंथा४05 ) भी हर । स्वर्गीय क्रिप्स ( 5॥07व एम ) का कहना 
था कि उसने सर्वदा ही समाजवाद ओर ईसाई धर्म को पर्याववादी समका। ६६५४ 
में लछास्क्री ने अपनी पुस्तक ( #४809, 7१९४४०४ 8घपे 00४॥88४४09 ) में छिखा था कि 
आज पुंजीबाद के पतन काल में यूरोप की सस्यता को सोवियत रूस का जादश ही 
जीवित रख सकता है । करीब द वर्ष पश्चात्‌ उसके मित्र, क्रिप्स, ने अपनी पुस्तक 
में प्रतिपादित किया कि ईसाई धर्म का जाददी ही आधुनिक यरोप को सभ्यता को पतन 
से बचा सकता है । ऐसे विचार-पैमिनन के कई दृष्टाल्त दिये जा सकते £ ॥ एड्टी 
( 0, 8. 350०० ) ने अपनी पुस्तक ( [9007 ?॥7+5 9 707870०४ए6 ) में दसाया 
कि ब्रिटिश मजदूर दल उनका उत्तराधिकारी है जिन्होंने अतीत में ल्व॑न्रता पेः लिए युद्ध 
किये थे। उसने कहा फि ध्रमिक संघ, सहकारी जान्दोलन, चारिस्ट जान्दोलन, कायरलेंट 
का स्वातंत््य आन्दोलन, ओर साक्सवादी तथा घार्मिक विचारधाराओं का प्रभाव मजदूर 
लक के संगठन की प्रगति पर पड़ा है। धर्म ओर सजदूर दल का परस्पर-धनिष्ट सम्बन्ध 
बताते हुए एटली ने कटद्दा कि अन्य दलों से अधिक मजदूर दल के मंचों से घाहबिल: 
का उद्धरण प्रसारित किया ज्ञाता है । अतः, जहाँ साम्यवाद दार्शनिक दृष्टि से एकात्सक 
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» समष्टियाद था समराजवाद संघात्मकं- हैं । रे 

इस संवन्ध में समाजवादी ओर- साम्यवादी समाज का अन्तर बताना आवन्यड 
होगा । समाजवादी ससाज्ञ में अर्थनल्यवस्था का आधार इस प्रकार साना गया है,- 
“अत्येक व्यक्ति योग्यताजुसार कास करेगा, डसे श्रम के अजुसार घेतन मिलेगा ।” साम्बवादी 
समाज की अ्कन्यवस्था का जाधार हैं,--“प्रत्येक व्यक्ति योग्यवाजुसार काम करेगा 
उसे आवश्यकतानुसार पदाथ सिलेंगे ।”? अन्तर व्यवस्था का है, दर्शन का नहीं। 
लेकिन अस्ततोगत्वा दोनों दर्शनों का सामाजिक लक्ष्य एक ही हैं, इनमें केवल दश्टिकोण भोर 
कार्यक्रम का अन्तर है । - | न्‍ 

समष्टिवादी दलों का इतिहास :--समध्विदी दर्शन के विश्लेषण के पूर्व 

द्विवीय अन्तर्राष्ट्रीय के दलों के विषय में परिचय देना आवश्यक हैं। जैसा ऊपर कहा गया 
है, १६१६ में तृतीय या साम्यवादी अन्तर्राष्ट्रीय की स्थापना हुई थी। इसके फलल्वरुप 
विश्व के श्रमिक आन्दोलन के दो भाग हो गये थे--साम्यवादी ओर समाजवादी । प्रथम 
महायुद्ध के समय ( १६१४-१८ ) द्वितीय अन्तर्राष्ट्रीय निष्क्रिय-सा हो गया था। थयुद्दो 
परान्तच इसको पुनर्जीवित किया गया। अन्य देझ्यों में दो श्रसिक दुरू स्थापित हुए- 
साम्यवादी भर समाजवादी । कुछ ऐसे नेता थे जो एक संयुक्त अन्तर्राष्ट्रीय के समर्थक 
थ्रे। १६२३ तक इन्होंने साम्यवादियों जोर समाजवादियों में एकता का प्रचार किया | 
ये अढ़ाई अन्तर्राष्ट्रीय ( एफ एज 8वे 8 पिंशा ्राशिप्र&मिं०पकते ) के नाम से प्रसिद् 
हुए। सध्यल्थता में अलफल होने के कारण ये द्वितीय अन्तर्राष्ट्रीय में सम्मिल्ति हे 
गये । इस फूट के परिणासल्वरूप श्रसिक आन्दोलन को काफी क्षति पहुंची । 
फ्रॉस में सजदरों की कई संस्थाएँ थीं--समाजवादी, संघवादी, अराजकतावादी 
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और साम्यवादी। १६१६ के चुनाव में केवल #८ लमाजवादी सदस्य संसद में पहुँच सके | 
धीरे-धीरे इनकी संख्या बढ़ती गयी। १६३४२ की संसद में १९६ समाजवादी सदस्य थे! 
१६३४ में समाजवादी भोर साम्यवादी दलों ने संयुक्त सोर्चा स्थापित किया। इस सी 
का ध्येय फासीवाद का विरोध करना था। थोड़े समय वाद उदारवादी तथा जनतंत्र-प्रेसी भी 
इस मोचे में सम्मिल्ति हुए। यह “जनमोर्चे! ( ?0छणेश४ #7०7४ ) के नाम से विख्यात 
हुआ। ४ जून १६३६ से २१ जून १६३७ तक समाजवादी नेता व्छम्त के नेतृत्व 
जनसोर्चे की सरकार राज्य करती रही। रध्शेष के माचन्अप्रंछ म॑ व्दम के 
दसरी सरकार २८ दिन के लिए वनी। द्वितीय महायुद्ध ( १६६६-४४ ) के समय चत्य 
श्रगतिशील दलों के साथ समाजवादी दुल ने हिटलरशाही के विरुद्द युप्त आनन्‍्दाल्न म सक्रिय 
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भाग लिया। महायुद्ध के पश्चात्‌ समाजवादी दल ने छुछ संयुक्त सरकारों की स्थापना 
में सहयोग दिया। 
बेल्जियम में लेबरपा्टी ( सजदर दछ ) ने १६१६, १६२४५, १६३१४ भार ६ 
संयुक्त सरकारों में भाग लिया। टित्तीय महावुद्ध के पश्चात्‌ भी वल्जियम की लेबर पार्ट 
,का संसद में बहुमत न हो सका ओर इसलिये वह केवल संयुक्त सरकारों में ही भाग 
सकी। हालेंढ की सोशल-ढेसोक्रे टिक पार्दी १६३७ की संसद में दूसरी सबसे बड़ी पा्दो 
थी। १६३६ में यह प्रथम बार एक संयुक्त सरकार में सम्मिलित हुई। द्वितीय मद्दायुः 
बाद कुछ समय तक इस दल की सरकार राज्य करती रही |... 
जर्मनी में भो सोशल-डेसोक्रे टिक पार्टी की प्रगति घीरे-घीरे हुई । इचर्ट ( [/04 ५ 
जो इस दल का प्रघ्ुख नेता था, १६१६-२४ तक राष्ट्रपति रहा। (६६*%८ में एक वर्ष फे 
लिये इस दल ने संयुक्त मंत्रिमंडल में भाग लिया। छुछ संसर्दों मं यह दल प्रभावशाली 
होते हुए भी ब्टुमत में नहीं था। १६३३ के पश्चात्‌ हिटलूरश्षाही ने सभी राजनीतिक 
दलों को अवैध घोषित किया । समाजवादी भोर साम्यवादी नेतागण या तो फाँसी पर 
लटका दिये गये या गुप्त जीवन व्यतीत करने लगे। द्वितीय मद्दायुद्ध फे पश्चात जर्मनी फे 
पूर्वीय भाय में सास्यवादी आधिपत्य स्थापित हुआ। पश्चिमी जर्मनी में सोशल टेसो- 
क्रेठिक पार्दो ने पुनः कुछ सम्मान प्राप्त किये । 
हंगरी भोर पो्लेंड में समाजवादियों द्वारा होरथी ( 80४0! प्र०॥- ) और 
पिल्छस्की ( [88४०४ था5ए्त४5 ) के अधिनायकवाद का विरोध किया गया। 
आस्ट्रिया में भी समाजवादी दल ने ढाल्फस (॥00॥088 ) की तानाशाही का पिरोध 
किया। चेकोस्लोबाकिया ओर स्वीज़रलेंड में समाजवादी दलों का महत्त्वपूर्ण स्थान था। 
नावें में (६२६ ओर १६३२ में समाजवादी सरकारें बनी। टेनमार्क में समाजवादी दल 
का राजनीतिक जीवन में उच्च स्थान रहा। समश्विाद के इतिहास में स्वीडन की सोशल- 
हेमोक्रेटिक पार्टी का अत्यन्त महत्त्वपृण स्थान है। वहाँ द्वितीय महायुद्ध फे पूछ हुस दल 
ने पाँच सरकारें बनायी ( ६६१८, १६२१-२३, १६२०, १६६२-२६, १६६६-२६ )॥ इस दल 
ने बहुत हद तक राज्य को एक समाज-सेवक संस्था का रुप दिया । मुछ्य हथियार दनाने 
वाले कारखानों का राष्ट्रीरण किया गया। १६३२ की समाजवादी सरकार ने बरोनगारों 
की संख्या १६४,००० (१६३४ में ) से २५,००० (१६४६ में ) कर दी। स्वीडन की 
सोशल-शैमोक्रे टिक पार्टी सभी समध्वादी दुर्लों की आदर्श वनी । 
ब्रिटिश लेवर पार्टी द्वितीय भन्तर्राप्ट्रीय की एक प्रमुख शाता ह। इसकी स्थापना 
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१६०० के छग॒भग हुईं थी। १६०४ में यह द्वितीय अन्तराष्ट्रीय में सम्सिल्ति हुई। कोर 
( ७, 7. प्र. 000 ) के कथनानुसार १६१८ तक इस दल के विधान में इसके ध्येय का 
रुपष्टीकरण नहीं किया गया। इसने सम्राजवाद की स्थापना को अपना ध्येय घोषित नहीं 
किया था। १६१८ की चोजना ( ॥,800प० &7्त 679 ंए6छ 8008] 07967) में इसका 
ध्येय सम्राजवादी-सा था। परन्तु 'समाजवाद' शब्द का स्पष्ट प्रयोग नहीं किया गया ३.६ 
प्रथम सहासमर के पश्चात्‌ इस दुकू की सदल्यता में निरन्तर वृद्धि होती रही। १६२४ में 
पहली ओर १६२६-३१ में दूसरो सजदूर सरकार बनी। १६३१ में मैकढानल्ढ 
( ॥880०8४४ '(४००००४४)१,) ने, जो भजदूर दल के प्राहुर्भाव से ही उसका नेता था, 
'घोखाघड़ी द्वारा प्रतिक्रियावादी दलों से समकोता कर एक राष्ट्रीय सरकार का नेदृत्व किया। 
इससे मजदूर दुरू की प्रतिष्ठा को काफी धक्का पहुँचा। १६४० में इस दल ने चचिछ के 
नेतृत्व वालो राष्ट्रीय सरकार में भाग लिया । १६४४ ओर १६४० के निर्वाचनों में इस दल 
ने बहुमत प्राप्त किया ओर इसकी दो सरकारें ( १६४५, १६५१ ) बनीं । 
( ब्रिटिश मजदूर दुल का द्वितीय अन्तर्राष्ट्रीय में एक प्रमुख स्थान है। उसके 

दर्शन ओर योजनाओं के अध्ययन से समष्टिवादी विचारधारा का ज्ञान होता है । इसलिए 
इस अध्याय में इसी दल के बेत्ताओं के कथतों का उद्धरण दिया जायेगा । ) 
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समध्वाद के दो प्रमुख दार्शनिक ज्लोत हैं-फेवियनवाद ओर संशोधनवाद। 
फेवियनवाद ब्रिटेन की विशेष देन है । यह आधुनिक त्रिटिश मजदूर दल ओर ससाजवाद का 
आधार है। यूरोप की समाजवादी दुछों की विचारधारा पर संशोधनवाद की छाप है। 
यह “संशोधन” मार्क्सवाद का है । ह । 

फेवियनवाद +- प्रसिद्ध फ्ेब्रियन संघ-(-ए४087 80००४ ) की स्थापना श्रिरेन में 
४ जनवरी, १८८४ में हुईथी। यह सध्यसवर्गाथ छुद्दिजीवियों...की संल्था.थी। कई - 
आधुनिक ब्रिटिश समाजवादी लेखक तथा नेता इस संघ के सदस्य २ चेत्र दुम्पाचि 
एनी चेसेन्ट ( 8४9779 78०8876 ), मेकडानल्ड सिडनी अलिवर ( 99909 0॥797 


शो ( 0608० 8077870 898५) बैल्स (छ. ७. ५४०४), ग्राइम बालास (छ78॥870 ' 


ग्ा89 ), छास्की ब्रल्सफोर्ड (प्त छक्वीक०0 ), कोल, एटली ऐसे महान 
व्यक्ति इस संघ के सदस्य रह छुके हैं। मजदूर दल के दोनों प्रधान मंत्री 


शत 


स्नोत न्टे 
( मैकढानल्ड जोर एटली ) इस संध से सम्बद्द रहे हैं। मजदूर दुल के अन्य नेता तथा 
दार्दनिक भी इस संघ के सदस्य रह चुके हैं । 
फेवियन संघ का ध्येय एक ऐसे समाज का निर्माण करना दे जिसमें जनता का नेतिक 
एवं. भोतिक उत्थान-हो सके। वर्नाड श, जो इस संघ का प्रमुख दार्शनिक था, पे 
कथनानुसार फेबियनों ने कभी भी इस वात का ढोंग न रचा कि वे श्रमिकों देः प्रतिनिधि 
हैं। अर्थात्‌ यह संघ केवल मध्यमवर्ग से ही सम्बद्ध था। पीज (उ्वेक्तछा0 2९४६० ), 
जो कई वर्षा तक इस संघ का मंत्री रह चुका था, ने कष्ठा था कि फेवियनों का टक्त्य 
समाजवाद बनाना है, समाजवादी बनाना नहीं। वे एक ऐसा संसदीय कार्यक्रम प्रस्तुत 
करना चाहते थे जिसे प्रिटिन का को$ भी प्रधान मंत्री, जो समाजवाद को अपना लक्ष्य मानने 
ढगे, प्रयोग में छा सके । १६वीं सदी में प्रधान मंत्री पी ( 8॥ १२०8९०६ ए€० ) ने मुक्त 
व्यापार के सिद्धान्त को अपनाया था ( १८४६ )। फंबियन आज्ञा करते थे कि पीछ की 
भाँति कोई दूसरा प्रधान मंत्री भी स्त्र्य विचार परिवर्टन कर समानवाद को स्वीकार कर 
सकता है। फेबियनों ने ऐसी परिस्थिति के लिए ओर ऐसे प्रधान मंत्री के इतु लगन से 
एक योजना बनायी । 

_प्रीज् के मताडुकूछ फेवियनों का दूसरा छक्ष्य भा समाजबाद को सम्साननीय रुप 
देवा। वे ऐसे सम्माननीय समाजवाद का प्रचार करते थे जिसे एक सम्भ्रान्त भंगरेज उसी 
प्रकार निःसंकोच स्वीकार कर सके जैसे वह उदारवादो या भनुदारवादी दु८्ल की सदस्यता 
स्वीकार करता हैं। इस सम्बन्ध में वर्ना शो को गधे था कि जहाँ ६८८४ में 
फेवियनवादी नवयुवर्कों को विषयगासी सममका जाता था, वहाँ १६०६ में उन्हें सम्मानित 
नागरिक साना जाने छगा। अस्त, फेवियनों का समाजवाद ऐसा था जिसे स्वीकार 
करने में एक मध्यमवर्गोय श्रुद्धिजीवी अपने वर्मीय अस्तित्व का अपमान न समके। | 

फेबियनवादी समाजवाद्‌ प्रचलित मार्क्सवादी समाजवाद से पूर्णतः भिन्‍न था। ग्रे 
( 30507007 0769 ) ने ठीक ही कहा या कि फेवियनों ने सावसवाद से किनारा कारते 
हुये एक नये समाजवाद की रूपरेखा प्रस्तुत की। उन्होंने लब्धप्रतिप्ठ कर्वशास्ियों पे 
सिद्धान्तों के आधार पर समाजवाद को न्यायसंगत बताया। उनके दश्नन पर रिकाट 
'भूमिकर' सिद्धान्त भोर जेवोन ( 707०० ) फे उपयोगिता सिद्धान्त का प्रभाव पढ़ा था। 
अमेरिका निवासी हैनरी जाने ( छ्कःछए 560:६०) के भाषणों से प्रभावित होकर फकवरियरों 
ने कहा कि पुराने राजनीतिक कास्क्रम द्वारा जमीन्दारी प्रथा पर राज्य का नियद्रम 
स्थापित किया जा सकता दे। बार्कर (72, 88567 ) के कथनानुसार मावर्स छी अपेक्षा 





२३४ समध्वाद 


मिल ( [09) 8#ए७४४ ४प ) ही फेवियनों के दर्शन का जादि-प्रवर्तक है। 
फेवियनवाद ने साक्संवाद_के विपरीत एक _ नये ससाजवादी_ दर्शन का निर्माग 


'किया। फेवियन संसदीय नीति या उधार द्वारा समाजवाद की स्थापना करना चा हे 
थे। वे क्रान्तिकारी न थे। शरनेः्ानेश्वाद उनकी मुख्य विशेषता थी। उन्होंने 
पँजीवादी अथ जोर समाज को बऋ्टियों को त्रिटिश बुद्धिजीवियों के समक्ष प्रस्तुत किया॥ 
उनकी खोजों से कई घुद्धिनीवी प्रभावित हुए, वे पूंजीवाद विरोधी बने, उन्होंने समाजवार 
को अपने जीवन का लक्ष्य बवाया। प्रथम महायुद्ध के पश्चात्‌ मजदूर दल की योजनाएँ 
चेब आदि वयोबुद्ध फेवियनों द्वारा बनायी गयीं थीं । रफेवियन संघ की सबसे बड़ी सफलता 
इस बात में सानी जाती है कि उसने ब्रिटेन में मार्क्सवादी जादू को पनपने न दिया। 
'उसने माक्लवाद के मूल सिद्धान्तों (वर्ग संघ, इतिहास की आर्थिक व्याख्या, क्रान्तिकारी 
पद्धति ओर अर्ध सिद्धान्त ) पर दार्शनिक आक्रमण किया। फेबियनों के निबन्‍्ध सरल भोर 
ग्रचछित भाषा में होते थे। उन्होंने डसी अर्थशास्त्र को अपनाया जो प्रतिष्ठित अध्यापकों 
द्वारा विश्वविद्यालयों में प्रचलित किया जा चुका था। इसी अर्थशात्र द्वारा उन्होंने 
बताया कि खधारों से समाजवाद की स्थापना आवश्यक ही नहीं वरन्‌ अवश्यम्भावी भी है ।) 

संशोधनवाद :--यूरोप में मारक्सवाद को कुछ दार्शनिकों ने दुहराया। इस 
हहराने के काय का सबप्रसुख श्रेय वर्नल्टाइन ( फतप्र४70 67780 १८४०--१६३२ ) 
को था। संशोधनवाद से यूरोप की समाजवादी विचारधारा प्रभावित हुईं। बर्नस्टाइन 
ने कहा कि सामान्यतः मार्क्स का सिद्धान्त ठीक है, परन्तु मार्क्स ने कहीं-कहीं गलतियाँ 
की हैं। सारक्स ने कहा था कि पूँजीवाद की प्रगति ऐसी है ओर होगी कि सध्यमवा। 

-का अन्त हो जायेगा। इस वर्ग के सदल्य अधिकतर श्रसिक बन जायेंगे, केवल थोड़े से ही 


'पूजीपति चन सकेंगे। वर्नस्टाइन ने आँकड़े एकन्रित कर बताया कि पश्चिमी यूरोप में 


सध्यसवर्ग का अन्त नहों हो रहा है, अपिठ वह बढ़ता ही जा रहा है। मार्क्स ने यह 
बताया था कि आन्तरिक विरोधों के कारण पंजीवाद में समय-समय पर अधिक उत्पादन 
के संकट उपस्थित होते रहेंगे। एक संकट के बाद दूसरे संकट की सीसा ओर प्रभाव 
जधिक यम्भोर होता जायेगा । पँजीवाद में इस संकट को दूर करने का कोई भी साधन 
नहीं है। इस विचारधारा के विपरीत बर्नस्टाइन ने बताया कि पूँजीपतियों के संघ ओर ऐ 


-एुकाधिकार के फलस्वरूप अब ज्ाथिक संकद का देसा गम्भीर प्रभाव नहों पढ़ता जैसा 


भार्क्स ने वताया था। दनिया के बाजारों की बृद्धि एवं उत्पादन के साधनों की प्रगति 
से भी ऐस्त संकटों के घुरे प्रभावों का दास हो गया है । मे 


रैली 


दा स्ोत ५ 


साक्स ने क्रान्तिकारी सार्ग के अनुसरण पर जोर दिया धा। बर्नस्टाइन ने कहा 
कि यूरोप में, विशेषकर जर्मनी में, समाजवादी मतदाताओं की संख्या बढती जा रही है । 
साथ ही साथ उपभोक्ता सहकारी समितियों की संख्या की भी वृद्धि हो रहो है। इस 
प्रक्रि! के फलस्वरूप एक समय ऐसा आयेगा जब्र संसदों में समाजवादी दरों के बहुमत 
द्वारा समाजवादी सरकोरें बनेंगी जोर वेधानिक क्रम से समाजवाद को स्थापना सम्भव 
होगी। मभस ने कहा था कि समाजवादी क्रान्ति के फलस्वरूप पूंजीवाद का अन्त ओर 
सवबंहारा के अधिनायकत्व की स्थापना होंगी। वनस्‍्टाइन ने कहा कि अधिनायकत्व तो 
अतिप्राचीन सभ्यता की उपज ओर विशेषता थो। आधुनिक वयस्क मताधिकार की शिष्ट 
प्रणालों द्वारा देश सशख्र क्रान्ति के दुप्परिणामों से बेंच सकता है। ऐसे मताधिकार द्वारा 
शान्तिपर्वक्क समाजवाद को स्थापना हो सकती है। इसलिए श्रमिकों को प्रत्येक दश में 
वयस्क सताधिकार की स्थपना के लिए आन्दोलन करना चाहिये। ऐसी व्यवस्था में वर्ग 
संघर्ष उग्र रुप घारण नहीं करेगा-और स्वतः यूरोप समाजवाद की ओर अग्रसर हो जायगा। 
१६वीं सदी के अन्त ओर २८वीं सदी फे प्रारम्भ में द्वितीय अन्तराप्ट्रीय से सम्बद्ध 
यूरोप के समाजवादी नेता संसदीय नीति को अपना रहे थे। बर्नस्टाइन ने हन नेताओं 
के कार्यक्रम की दार्शनिक पुष्टि की। उसने बताया कि संसदीय झथारों द्वारा भी 
समाजवाद को स्थापना सम्भव है। समाजवाद तो उदारवाद का बेधानिक उत्तराधिकारी 
है। उदारवाद तथा जनवाद की वृद्धि से समाजवाद की स्थापना सरल दो जायेगी। 
समाजवाद की प्रगति जनवादी प्रणाली द्वारा होनी चाहिये। समाजयादियों का कर्तव्य 
क्रान्ति करना नहीं. चरन्‌ जनशिक्षा आोर ससाजवाद का प्रचार करना है। उनका 
कर्तव्य यह भी दै कि वे सजदूर संघों जोर सहकारी समितियों को वठ्वान घनायें। अस्त, 
बन॑स्टाइन ने जनवादी-समाजवाद फी स्थापना के लिए कार्यक्रम प्रस्तुत किया। 
वर्मस्टाइन के संशोधनवाद का दार्शनिक विरोध कार्छल कोसृस्की 
१८५४-१६३२ ) द्वारा हुआ था। कोरस्की जर्मनी के श्रमिक जान्दोलन का एक प्रमुय 
नेता एवं दाशनिक था। १६१७ की रुसी क्रान्ति का उसने दार्शनिक दृ्टिकोण से विरोध 
किया। उसकी विचारधारा का प्रभाव आधुनिक यूरोप फे सप्श्ियाद पर पढ़ा। प्लेफेनाय 
(0. 0]७४॥४०5 ) (६वों सदी के रूस म॑ सर्वश्रे"्ट माउर्सवादी दार्शनिक माना जाता धा। 
परन्तु उसने बीसवीं सदी में ओर मुख्यतः ६६१७ की रुसी क्रान्ति फे समय टिनिनवादी 
क्रान्तिकारी मार्स की दार्शनिक जालोचना की । छेनिन ओर उसके साइर्पवादी अनुगामियों 
की चष्टि से कोय्स्को ओर प्लेफेनाव भी संशोधनवादी दार्शनिक साने जाते दे। यद 


ग्रे 


ह्ी१ 


समश्वाद 


विषय विवादाल्पद है। परन्तु यह सत्य है कि वे सम्श्वादी, जो साह््सवादी वश्कोण 
को बहुत हद तक जपनाते हैं, कोटल्की जोर प्डैकेनाव की सास्सवादी व्याज्या के अजु॒ग़ाम्तो 
हैं। ऐसे समध्विदी, छेनिव, स्तालिन, ट्राटल्की जोर माओो की भार्क्सवादी व्याज्या के 
समर्थक नहीं हैं। 


सादर ने इन्द्वात्म+-भोतिकवादी विश्लेषण द्वारा बताया कि समाजवाद की स्थापना 
ओर पूँजीबराद का अन्च अवश्यस्भावी है। पूँजीबाद के विकास की प्रक्रिया ऐसी है कि 
साम्राज्यवादी प्रथा का अवश्य हो प्रादुर्भाव होगा, युद्ध होंगे और फिर महायुद्धू । श्रमिकों 
की संगठित शक्ति का विकास होया जोर वे क्रान्ति द्वारा पूंजीचादी अर्थ-व्यवस्था का अन्त 
करेंगे तथा समाजवादी सम्राज का निर्माण करेंगे। मेकढानल्ड ने भी समाजवाद की 
स्थापना अवश्यम्भावी बतायी । परन्तु साक्सवाद के विपरीत वह इस निष्कर्ष पर किसी: 
ऐतिहासिक विश्लेषण द्वारा नहों पहुँचा था। डसका तर्क था कि मनुष्य पक विचारशीछ 
प्राणी हैं। बह सानवता, स्वतंत्रता ओर समानता के नाते समाजवाद को अपनायेगा। 
बस, तर्क द्वारा नागरिकों का समाधान करना चाहिये--इतना ही पर्याप्त है। वे ल्वतः 
समाजवाद के प्रति सहाजुभूवि प्रदर्शित करेंगे ओर एक समय ऐसा जायेगा जब नागरिक 
निर्वाचन में प्रसन्नता से समाजवादी सदस्यों को मत देंगे। इस प्रकार संखद में श्रमिक 
दुरू का बहुमत होगा ओर श्रमिक सरकार वनेगो। तब धीरे-धीरे समाजवाद की स्थापना 
होगी। अतः समाजवाद अवश्यम्भावी है । 

बरगेसहयोग :--माक्सबाद का सूल सिद्धान्त “वर्ग-संघर्ष” है । समध्वादी वर 
सहयोग के कद्दर अनुगासी हैं। फेबियनों का कहना था कि वर्ग-संघर्ष से ही नहीं बल्कि 
वर्ग-सहयोंग से भी व्यक्तियों के कार्य प्रभावित होते हैं। देखा जाता दे कि यदि पएुक 
पूँजीपति के मकान में आग लग जाय तो उसका पढ़ोसी श्रमिक भी आग बुकाने में उसकी 
सहायता करता है। यह सहायता “वर्ग-सहयोग” का निर्देशक है, न कि “वर्म-संधर्ष” 
का। १६०४ ६० में ब्रिशिश श्रमिक दल ने द्वितीय अन्तर्राष्ट्रीय से सम्बद्ध होने के लिए 
आवेदन किया धा। इस जावेंदुन की स्वीकृति के पक्ष में कहा गया थः. कि यह मजदूर संघ 
वर्ग-संघर्ष को प्रयोग में लाता है किन्तु उसका प्रचार नहीं करता। ३४ वर्ष पश्चात्‌ एटछी 
ने भी कुछ ऐसा ही विचार प्रकट क्िया। डसने कहा क्रि लेबर पार्टी वर-संघर्ष में 


कार्यपदुति - ग्रे 


विश्वास करती है किन्तु वर्ग-संधप को समाज का जाधार नहीं मानती। समध्वादी 
विचारक यह तो अवश्य मानत है कि पुजीपतियों और श्रमिकों में संघव स्वाभाविक 
परन्तु वे समाज्ञ का आधार वर्न-संघ नहीं समकते।......... 
अनत॑त्रीय प्रणाली :--माक्सवादी अपने कार्यक्रम में सशख्य क्रान्ति को स्वाच्चि 


स्थान देते हैं। वे अन्य स्वतंत्रताओं को जपने णादेशों के प्रचार फे लिये निःसंकोच प्रयोग 


१ अं छाते है, परन्तु उनका जट्टट विश्वास है कि केवक क्रान्ति द्वारा ही सामाजिक परिवर्तन 


सम्भव दै। समध्वादी क्रान्तिकारी सार्ग के कट्दर विरोधी हैं। १६१८ में इंच 
( 79, 70676) ने, जो जर्मनो के समाजवादी-जनतंत्रीय एल का प्रमुख नेता था 
कहा था कि वह क्रान्ति को पाप मानता हैं। फेबियन कट्टर विधानवाद मे विश्वास 
रखते थे। श्वॉ का कहना था कि फेवियनों ने सरल जोर साहसिक क्रान्तिकारी सार्ग का 
परित्याग कर कठिन शिक्षा-मार्ग को अपनाया। शिक्षा द्वारा जब ब्रिटेन की भधिकाँश 
जनता समाजबाद की भोर जआाकृप्ट हो जायेगी तभी निर्ाचन में समाजवादी दुल बहुसत 


प्राप्त कर सकेगा। संसदीय नीति द्वारा समाजवाद की धीरे-धीर स्थापना होगी! यही 


इशिकोण आधुनिक समाजवाद का भी है। 
जनतंत्रात्मक समाजवाद को कार्यनीति का चणन द्वितीय अन्‍्तराप्टीय की बने बेठक 


- ( 900 00प०7००००, २६ जनवरी, १६१६ ) फे प्रस्ताव से स्पष्टतः परिछक्षित होता है। 


यह प्रस्ताव भें टिंग ( 8700५ंग९ ) प्रस्ताव के नाम से प्रसिद्ध दै। (ब्रेंटिंग स्वीठन देश 
का प्रप्नुख श्रमिक नेता था।) यह प्रस्ताव यों हैं :--समाजवादी समाज तब तक 
निश्चित रूप से स्थायी नहीं हो सकता जब तक वह जनतंत्र ओर स्वतंत्रता फे सिद्धान्तों पर 
आश्रित न हो। जनतंत्रीय प्रणालियाँ ये दै--भाषण जोर छेस की स्वतंत्रता, संगठन फा 
अधिकार, वयस्क सताबिकार, उत्तरदायी शासन, राज्य के संचालन में जनता का 
अधिकाधिक सहयोग आदि। अर्थात्‌ समाजबाद को स्थापना फेघल जनतंत्रीय कार्यक्रम 
द्वारा ही हो सकती है । 

संसदीय नीति ;-- समश्विदो कार्यक्रम संसदीय कार्यक्रम फे नाम से जाना 
जाता है। संखद्‌ में बहुमत प्राप्त करने फे ल्यि समप्चादी दल जनता में अपने विचारों 
का प्रचार करते है। वे जनता फे समक्ष पंजीबाद की जालोचना फरते हे तथा अपनी 
कायपद्धति की ओर उनको आकर्पित करने का प्रयत्न करते हैं। ज्ञनता में रातनीतिक 
चेतना के ट्यि पर्चा, सभाओं, प्रदर्शनियों एवं चाचनालयों आदि यंत्रों फो ये दुछ सपनाते 
हैं। थे संसद ओर क्षन्य सभाओं के निर्याचनों में भाग लेत हैं। उनका पुफमात्न ध्येय 
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संसदीय बहुमत प्राप्त करना है। यह कार्यपद्धति फेवियनवाद भोर वर्नस्थाइन के 
संशोधनवाद की भाँति हैं। परन्तु जहाँ फेबियनों ने राजनीतिक दल बनाने का प्रयत्व 
नहीं किया था, आधुनिक समध्वादी राजनीतिक दलों द्वारा अपने ध्येय की पूर्ति करना 
चाहते हैं । 

साक्सवादी, अराजक्रतावादी ओर संघवादी दुल अल्पसंख्यकों ( क्रान्तिकारियों ) 
द्वारा क्रान्ति कर के समाजवाद की स्थापना करना चाहते हैं। फेवियनवाद ओर संशोधनवाद + 
की परम्परा का अनुकरण करते हुए समध्विदी बिना बहुसत की स्वीकृति के समाजवाद 
तो दूर रहा, कोई साधारण नियम भी नहीं बनाना चाहते। थे ऐसी योजना को स्वीकार 
करने में संकोच करते हैं जिसे देश का बहुमत शायद स्वीकार न करे। उनके सतानुसार 
जनतंत्र का सार हैं कि राज्य ज़्य की सभी नीतियाँ जन स्वीकृति जोर जनविवाद द्वारा 
निर्धारित होनी चाहिये ( प0:00०6 ४०:०४०० ) | जचतंत्रीय ससाजवादियों का मत है 
कि वही छघार स्थायी हो सकता है जिसका आधार जनता का इृढ़ संगठन हो । 

शनेःशने.वाद :-पुराने समश्विदियों को भाँति आधुनिक जनतंत्रीय 

समाजवादी भी शनेःशनेःवाद के कट्टर समर्थक हैं। समाजचाद की स्थापना धीरे-घौरे 


होनी चाहिये। पहले एक, फिर दूसरे ओर फिर तीसरे व्यवसाय का राष्ट्रीकरण करना 


चाहिये। उनका कहना है कि राष्ट्रीकरण की गति में तभी आगे बढ़ना उचित है जब 


उन ज्यवसायों का छलंगठन हो जाय जिनका राष्ट्रीकरण हो चुका है। ऐसे शनेः:शने:वाद 
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से संचाल्कों को पर्याप्त अनुभव प्राप्त होगा। यह अनुभव भविष्य की राष्ट्रीकरण 
योजनाओं के लिये अत्यन्त हितकर होगा। समध्विदियों का कहना है कि वे न तो 
शीघ्रता ही करना चाहते हैं ओर न हाथ पर हथे रंखं कर बेंठ ही रहना चाहते हैं। 
“इने:शने:वाद” द्वारा ब्रुटियों को दूर क्रिया जा सक्रता है। इससे राष्ट्र का अहित 





नहीं हो पायेगा । 
वेधानिक नीति :- पुराने समश्विदियों ( फेवियनवाद ओर संशोधनवाद ) के 
आदर्शानुसार आधुनिक समषध्वादी भी छघार ओर विकास का सा अपनाते हैं। इसीलिये 
समश्विदियों को उधारवादी समाजवादी भी कहते है । जनतंत्रीय संस्थाओं तथा रीतियों 
ब्रिटेन ऐसे देशों में जहाँ जनतंत्नीय परम्परा छह्ढ़ है समाजवाद को स्थापना के डिये क्रान्ति 
या रक्तपात अनावश्यक है। रक्तपात की आवश्यकता तभी पढ़ सकती है जब पृजीपति 


उन्हें ऐसे मार्ग के लिये वाध्य करें। यदि पूँजीपति अत्याचार करें था संसद्‌ द्वारा निर्मित 


आविक कार्यक्रम श्झ६ 


समाजवादी नियमों का जानवूछ कर उल्लंघन करें, दब रक्तपात के सार्य को अपनाने में 
समष्चादी संकोच न करेंगे । 

कदम रखने के जादी हैं। साक्सवादी, अराजकतावादी तथा संबवादी जपने कार्यक्रम 
और नीति को क्रान्ति के लक्ष्य के अनुसार ढालते हैं। साक्सवादी संसदीय नीति को 
अस्थायी रूप से यह सोच कर अपनाते हैं कि कदाचित यह नीति क्रान्ति में सहायक हो । 
परन्तु समश्विदी सभी मसलों को केचछ मतदान को चृश्टि से देखत है । थे वह्दो कार्य या 
नीति अपनाते हैं जिसे वे निर्वाचन को दृष्टि से उपयोगी समझते है । १६३७ में मरिदिश 
मजदूर दल ने जनमोर्च को अस्वीकार किया क्योंकि एटली के मतानुछूछ उसकी दृष्टि से ऐसा 
सोर्चा संसदीय निर्वाचन में हितकर नहीं था। (९ यूरोप फे कुछ देशों में, मुख्यतः फ्रांस में, 
फासिध्वाद की प्रगति को रोकने के लिये प्रगतिशील दलों ने जनमोचों बनाया था। ) 


आर्थिक कार्यक्रम 


लेसा ऊपर बताया गया है, फेवियनवाद का आधुनिक समध्वाद्‌ पर काफी प्रभाव 
# पढ़ा । आधुनिक ब्रिटिश श्रसिक दुरू की आर्थिक योजनायें बहुत हृद तक फेत्रियनवाद की 
प्रतिविम्ध स्वरुप हैं। फेवियनों फे मूरू सिद्धान्तों को आधुनिक श्रमिक दुल के वेत्ताओं ने 
समयानुकूछ नया रूप दिया। फेयियनों ने मार्क्सवादी अर्थशास्त्र, पूँनीयादी दावों, और 
व्यक्तिवादी अर्वशास्त्र की आलोचना की थी। साथ ही साथ उन्होंने एक आधिक कार्य- 
क्रम भी प्रस्तुत किया। उनकी विचारधारा १८८८ में प्रकाशित एक पुस्तक ( ]दाजिएए 
7388098 ) में मिलती है । 
फेवियनवादी विचारधारा +-भाकस ने कहा था कि वस्तु का मुल्य सामा- 
जिक दृष्टि से आवश्यक श्रम द्वारा निर्धारित होता है। फेशियतों ने इस श्रम-सिद्धाल्त की 
आलोचना की। उन्होंने बताया कि वस्तु का मूल्य समाज द्वारा निर्धारित दोता है। 
( उदाहरणार्थ दो प्रकार की भूमि लीजिये। 'अ? क्षेत्र ग्सशान के निकट दे क्षोर 'व' बाजार 
फे निकद। “व! भूमि का मूल्य 'अ' से अधिक होगा। समाज के उपयोग से ही 'व' का 
मूल्य अधिक है। ) यद्द सिद्धान्त रिकार्टो के 'भूमिकर' जोर जेबोन के उपयोगिता फे 
सिद्धान्त पर आधारित है। रिकार्डो ने कहा था कि जमीन्दारों का बढ़ा हुआा ल्यान 
अनुपाजित जाय है। जेबोन ने बताया कि यह जाय समाज की उपयोगिता के फडस्वरूप 
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है। इन दोनों विचारों का सार यह है कि ससाज द्वारा ही भूमिपति को अनुपा्जित माय 
मिलती है। फेवियनों ने कहा कि यह जाय समाज-हित के लिये खर्च होनी चाहिये। 
राज्य का कर्तव्य है कि जमीन्दारों की अनुपाजित आय को टेक्स या आयकर द्वारा ऐेकर 
समाज-सेवा-कार्यो' में व्यय करे। पूँजीपतियों का छाम भी ऐसा ही अनुपाजित घन है। 
यह छाभ भी राज्य द्वारा समाज-सेवक योजनाओं में खर्च होना चाहिये। अलुपार्जित धन 
सामाजिक उपयोगिता पर आश्रित है। न्याय की दृष्टि से वह समान को ही मिलमां 
चाहिये । 
फेबियनों ने पूँजीपति के अस्तित्व को कार्यहीन एवं अनावश्यक- बताया। 
ओद्योगिक बृद्धि-की प्रक्रिया: समाजवाद की ओर है। सिडनी वेब के कथनालुसार 
१६वीं सदी का आर्थिक इतिहास समाजवाद की प्रगति का _क्रमिक इतिहास हर 
यह प्रगति व्यावसायिक चंत्रों ओर संगठन की वृद्धि का फल है। पूँजीवाद के आरम्मिक 
काल में पूंजीपति अपनी पूंजी एक नये व्यवसाय को चलाने में लगाता था। वह स्वयम्र्‌ 
प्रबल्धक था। उसका मजदूरों से सम्पर्क होता था। उस काल में पूँजोपति एक उपयोगी 
कार्य करता था। परन्तु अब नवीन जैज्ञानिक आविष्कारों के फलल्वरुप पूंजीपति का 
ज्यवसाय से नाममात्र का सम्बन्ध रह गया है। वह केवल उत्पादन से लाभ एकत्र करता 
है। आज पॉँजीपति का काय केचछ छाभ का उपभोग करना ही रह गया है। शायद एक-* 
वर्ष में वह एक या दो बार अपने कारखाने में पदार्पण करता है। समस्त व्यवसाय का 
संचालन अन्य कर्मचारियों तथा श्रमिकों द्वारा होता है। व्यवसाय का ससाजीकरण हो 
गया है। ऐसी परिस्थिति में पूँंजीपति का अलुपाजित छाभ न्‍्यायसंगत नहीं साना जा 
सकता। उस छाभ का राज्य द्वारा अन्त हो जाना चाहिये। 
पूँजीपति सगव घोषित करते थे कि उनके विना न तो व्यवसाय ही संचाल्ति हो 

सकता है ओर न समाज ही। इस घोषणा का क्लार्क ( 08780 ) ने मुंहतोड़ उत्तर दिया 
था। उसने कहा कि पूँजीपतियों की अनुपल्थिति में समाज उसी प्रकार संचाल्ति होगा 
जैसे वह दास-पतियों तथा सामन्‍्तों के बिना संचालित होता आया है। दासों के स्वामी 
ओर सामन्‍्त भी अपने-अपने काछ में अपने को अनिवार्य समकते थे। इस सम्बन्ध में 
वर्नाई शाँ ने ववाया कि बारूदु के आविष्कार से राजतंत्र की सत्ता-बृद्धि हुई। 
केन्द्रीय सरकार ही बारूद वना सकती थी। बारूद बनाने के कारखानों ओर यंत्रों का प 
संचालन एक धनाव्य एवं शक्ति-सम्पन्न केन्द्रीय संस्था के ही बूते की वात थी, सामन्‍्तों के 
नहीं। अतः सामन्‍्तों की सेनाएँ राजा की सेना का मुकावछा न कर सकी । इसी प्रकार 


आविक कार्यक्रम न 
आज टडाइनामाइट के आविष्कार के फलस्वरूप बड़े-बड़े कारखानों का जन्म हो गया दे। 
इनका संचालन सम्ताज द्वारा हो हो सकता है, पूंजीपतियों द्वारा नहीं । 

अपने ससाजवाद को व्यक्तिवादी परम्परा का विस्कृत स्वरूप स्वीकार करते हुए 
फवियनों ने व्यक्तिवादी अर्थशाख की जालोचना की। सिंढनी जाल्विर ( 8तिालए 
0॥४०० ) के मवानुसार समामब्ाद वाह्तव में सतर्क, छसंगद्ित एवं खब्यवस्थित व्यक्ति- 
बाद है। बह व्यक्तिवादी संघर्ष को निष्पत्ति ह। व्यक्तिबादी जाएर्श की पूति के लिए 
समाजबाद नितान्त जावश्यक हैं। फेवियनों ने व्यक्तिबादी आादर्ण “अधिकतम छोगों 
का अधिकतम छख”--को अपनाया। उन्होंने मिल ( त, 8, 30॥ ) को परम्परा स्वीकार 
की। ऐसो नीति द्वारा थे ब्रिटिश चुद्धिजीवियों को अपने दर्शन की ओर -आकपित करने में 
सफल हूंण। यह स्वाभाविक-सा था। क्योंकि जैसा व्यक्तिवाद के सम्बन्ध में बताया 
गया है, १६ थीं सदी के घुद्धिलीवियों के लिए. मिल ही भादर्श पथप्रदर्शकक था।' मिल की 
दुद्वाई देने से फेबियनवाद एक सम्माननीय दर्शन बना जोर उसे प्रगतिशील शिक्षित वर्ग ने 
अपनाया । 
वर्ना शो के मतानुकूल फेवियनवाद ने व्यक्तिवादियों की बन्दूक उन्हों पर दागी । 
यह कैसे ? व्यक्तिवादी अपने उक्त आदर्श की पूर्ति के देतु “यदूभाव्यम्‌ नीति! को आव- 
<्यक तथा न्‍्यायसंगत बताते थे। राज्य फे न्यूनतम हस्तक्षेप फे वातावरण में ही मिल 
की वैयक्तिक स्वतंत्रता जोर “अधिकतस छोगो' का अधिकतम छस्र” सम्भव माना जाता 
था। इसके विपरीत फेवियनवादियों ने इन जादर्शा' की पूर्ति के हेतु समश्यादी व्यवस्था 
को नितान्त आवश्यक बताया। गरीबी या भुखमरी की स्थिति में मिछ की धेयक्तिक 
स्वतंत्रता अस्तित्वहीन हो जाती है। यूनानी कट्टावत है कि दिनचर्या फे प्रबन्ध फे उपरान्त 
ही व्यक्ति अन्य सदगुणों का अभ्यास कर सकता है। भारतवर्ष में कहा जाता है, “भूखे 
भजन न होइ गोपाल” । फेवल समप्टिवादी राज्य ही. व्यक्ति को लाथिक एवं सामानिक 
निस्चिन्तता प्रदान कर सकता हैं। तभी मिल की आदर्ण स्वतंत्रता सफ़लीभृत हो सक्दी 
है कोर “जधिकतम छोगों का अधिकतम छख” भी तभी प्राप्त हो सकता है। 
आधुनिक विचारधारा +- इस प्रकार फेवियनों ने एक नये अर्थशासत्रीय इप्टिकोण 
फी ब्यात्या की । यह प्रचलित माक्सवादी भोर व्यक्तियादी अर्थशास्त्र से सिन्‍नथा। 
८भम्रिटिण मजदूर दुल ने फेबियनवादी जर्वश्ास्त्र को स्वीकार किया। प्रथम महायुद्ध फे समय 
तक सजदूर दछ ने संसद में एक महत्त्यपर्ण स्थान प्राप्त कर लिया था। कब्र एक संसदीय 
कार्यक्रम की आवश्यकता प्रतीत हुई। इस्र कार्यक्रम का आधार उक्त फेवियन दर्शन था। 
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समयाजुकूल इसमें संशोधन किये गये, परन्तु मर आधारों में कोई विशेष परिवर्तन नहीं 
हुआ । ! | 

ब्रिटिश सजदूर दुल के संविधान से उसका ध्येय स्पष्ट हों जाता हैं। सभी प्रकार 
के श्रमिकों, को व्यवसाय, के. उत्पादन का डचित फल प्राप्त होना चाहिए । उत्पादन, 
वितरण ओर विनिमय के साधनों पर समाज का अधिकार अपेक्षित है। अतः प्रत्येक 
व्यवसाय का संचालन जनतंत्रीय ढंग से होना चाहिए । इस ध्येय पर फेवियनवादी 
की. छाप स्पष्ट अंकित हैं। कोल का कहना है कि १६१८ की वेब द्वारा निर्मित योजना के 
अनुसार व्यवसायों पर ससाज़ का अधिकार होना चाहिए, सजदूरों का नहीं। यह 
विचारधारा अन्य समाजवादी दर्शनों से भिन्न हैं। उन दर्शनों के अनुसार उत्पादन 
शक्तियों पर श्रमिकों का एकाविपत्य होना चाहिए । 

» फेवियनों की भाँति आधुनिक समध्वादी भी पँजीपतियों को निष्क्रिय मानते हैं। 
- आधुनिक व्यवस्राय में पूँजीपति का कोई सहत्त्वपृण काय नहीं है । वह केवल सह्वाजी 
करता है। वाल्तव में वह एक दरवान की भाँति है।, आधुनिक आपिप्कारों के 
फलस्वरूप ऐसा द्रवान भी अनावश्यक है। विजली की सहायता से फाटक बन्द हों 
सकता है ओर खुल भी जाता है। ऐसी परिस्थिति में दरवान की आवश्यकता नहीं है। 
इसी प्रकार आधुनिक न्यवसायों में पूँजीपति का कोई विशेष महत्त्व नहीं है। उसके 
व्यवसाय से पूर्णतया प्रथक कर देना चाहिए । 


पँजीवादी ओर समाजवादी अथ्थ-व्यवस्था ::ख्म॒थ्विदी दुछू व्यवसाय का 
समाजीकरण था राष्ट्रीकरण धीरे-धीरे करना चाहता है। अन्य अथंशाखियों को भाँति 


जनतंत्रात्मकु समाजवादी दार्शनिक भी राष्ट्रीय जथ को दो भागों में विभाजित करते हँ-- 
व्यक्तिगत क्षेत्र तथा सामाजिक क्षेत्र। व्यक्तिगत क्षेत्र वाले व्यवसायों पर व्यक्ति-विशेष 
का अधिकार होता है, ओर सामाजिक क्षेत्र वाछे व्यवसायों पर समाज या राज्य का। 
प्रथम का संचालन पूंजीपति एवं उसके कर्मचारियों द्वारा होता जोर दूसरे का राष्ट्र को 
संसद, कार्यपालिका तथा नोकरशाही द्वारा । प्रथम तो पूँजीपति के छाभ्न के दृष्टिकोण 
से संचालित होता है, द्वितीय समाज के हित एवं डपमोग की दृष्टि से। समध्वादियों 
का कहना है कि धीरे-धीरे व्यक्तिगत क्षेत्र वाले व्यवसायों को सामाजिक क्षेत्र वाले 
ज्यवसायों म॑ं परिणत कर देना चाहिए । 25७७४॥८०४७७४४४७०७७७७७४७ 

ढा० डाल्टन ( 707. पण्ड॥ 78600 ) ने, जो १६४५-४७ में ब्रिटिश मजदूर 
सरकार का अर्थमंत्री था, समषध्वादी दृश्कोण की व्याख्या इस प्रकार की थी--समाजवाद 
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परिमाणात्मक है, गुणात्मक नहीं। पूंजीवाद ओर समाजवाद में परिसाण का भेद है, 
गुण का नहीं। किसी भी देश की अर्वव्यवस्था ऐसी नहीं है जिसमें न्यवसाय पूर्णतः या 
तो व्यक्तिगत क्षेत्र वादा हो (पूँजीबादी ) या सामाजिक क्षेत्र वाला ( समाजवादी )। 
पूंजीवाद ओर समाजवाद में अन्तर यद्दी दे क्रि जहाँ पूंजीवाद में व्यक्तिगत क्षेत्र की 
प्रधानवा होती है चहां समाजवादी व्यवस्था में सामानिक क्षेत्र की। ( उदाहरणा्थ :-- 
सोरतंवर्ष में व्यक्तिगत क्षेत्र की प्रधानता दे । परन्तु कुछ व्यवसाय, जेसे रेछ, तार धादि, 
सामाजिक क्षेत्र के हैं। आधुनिक रुस तथा अन्य समाजवादी देशों में सामाजिक क्षेत्र 
की अ्रधानता तो अवश्य है किन्तु वहाँ भो कुछ व्यवसाय व्यक्तिगत क्षेत्र बाठे ूैं।) अतः 
अन्तर फैयल न्‍्यून ओर अधिक का है । 
राष्ट्रीकरण की रीति ६--जनतंत्रात्मक समाजवाद व्यवसायों का समराजीकरण 
उनकी आर्थिक ओर संगठ्नात्मक परिस्थिति द्वारा निम्चित करता है। व्यपसाय निम्त , 
सीन प्रकार के साने जाते दें :--(१) ऐसे व्यवसाय जिनका समाजीकरण तत्काल किया 
जा सके। ये हँ--अधिकोप, खान, इस्पात के व्यवसाय, विद्युत, यातायात भादि। 
(२) ऐसे व्यवसाय जो समाजीकरण के लिये पूर्ण रूप से परिपक्व न हों। जैसे साथुन, 
तेछ, चस्नर आदि। इन व्यवसायों का धीरे-धीरे पुनः संगठन किया जाना चाहिए जिससे 
/2नमे सामाजिक नियंत्रण की मात्रा में चृद्धि हह सके। (३) ऐसे व्यवसाय जो व्यक्तिगत 
क्षेत्र फे अन्तर्गत ही रखे जा सकते हैं, जसे--बढ़ई, दर्जी, धोत्री, रैंगेरेल भर होटल भादि 
सम्बन्धी व्यवसाय | 
इस विभाजन के आधार पर ब्रिटिश छेबर पार्टी धीरे-घीरे राष्ट्र फे व्यवसायों के 
संचालन की प्रणाली बदलना चाहती है। गत दो लेबर सरकारों ने बंक, खान, फोलाद के 
फारखानों ओर चिकित्सा-सेवा का धीरे-धीरे राष्ट्रीकरण संसदीय नीति द्वारा किया था। 
इन ज्यवसायों को ज्यक्तिगत क्षेत्रों से इटा दिया गया। 
पूंजीपतियों के सम्बन्ध में जनतंत्रीय सम्राजवाद की क्या नीति है ? एक 
व्यवसाय फे राष्ट्रीकरण पर उस व्यवसाय से सम्बद्ध पूजीपतियों से केसा व्यवहार क्विया 
जाना चाहिए) मबदूर दुलू की सरकार इन पूंजीपतियों को मुआवजा देने फे पक्ष में है । 
सुभावज्ञा-प्रथा की अनुपस्थिति में कुछ पुंजीपतियां के प्रति कनन्‍्याय सम्भद है। सात 
दीजिये कि एक ज्यवसाय का राष्ट्रीकरण १६४० में हुआ भर दूसरे का (६६४२ में। यदि 
सुआबजा न दिया जाय॑ तो प्रथम व्यवसाय सम्बन्धी पूँजीपतियों के प्रति अन्याय होगा । 
क्योंकि उनके देयक्तिक अधिकार का अन्त १६४० में हुआ, जब कि दूसरे व्यवसाय के 
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पूंजीपतियों के देयक्तिक अधिकार का अन्त १६४० में। एटली ने १६३४ में कहा था कि 
हमें सारी जनता को अपने साथ रखना है ओर जनता ऐसे जअन्चाय को सहन नहीं कर 
सकती । इस इश्टिकोण से मुंभावजा देना जावश्यक हे। 
2: _/राष्ट्रीकरण के पश्चात्‌ ज्यवसायों का संचालन किस विधि से होना चाहिए? 
राष्ट्रीकण के कई रूप हो सकते हैं। समश्विदियों के अनुसार धिटेन में कई जन-सेवा- 

योजनाओं ( एप०४० एक्क६ए 8७7एं०९४ ) का संगठन भिन्न-भिन्न प्रकार से राष्ट्र द्वाश 
किया ज्ञाता है। इस परम्परा के अनुसार मजदूर सरकार ने जिन व्यवसायों का राष्ट्रीकरण 
किया उनका संगठन एक ही साँचे में नहीं ढाला । इस राष्ट्रीकरण द्वारा इन व्यवसायों 
का ध्येय जब समाज-सेवा बना, व्यक्ति-विशेष का छाम नहीं। इन व्यवसायों में काम 
करने वाले श्रमिकों की दशा में पर्याप्त छघार हुआ। संसद के परोक्ष नियंत्रण से इनके 
संचालूत को जनवादी पद सिलला। 

समध्थविादियों द्वारा सहकारी समितियों को अधिकाधिक प्रोत्साहन प्राप्त होता है। 
नावें, डेनमार्क ओर स्वीडन की सहकारी समितियाँ आदर्श मावी जाती हैं। किरेन में भी 
ऐसी समितियों की निरन्तर प्रगति होती आयी है। मजदूर सरकारों ने इन समितियों 
को पर्याप्त प्रोत्साहन दिया । - 

अतः जनतंत्रीय समाजवाद राष्ट्रीय अर्थ का शने: शनें: समाजीकरण करने के पक्ष 
में हैं। बह व्यक्तिगत लाभ की प्रथा का अन्त करते हुए जनता ओर मजदूरों की दक्ष 
छधारना चाहता है। बेरोजगारी का अन्त करना उसका ग्र6ुख हरुक्ष्य है. पेरोजगारी 
अप्रिय जोर छादी हुई निष्क्रिय स्थिति है। इसका अन्त ससाज्ञ की प्रगति के 
नितान्त आवश्यक है। यह केवल समाजवादी व्यवस्था में ही सम्भव हो सकता ह, 
पजीवाद में नहीं। 

साफ्सवाद और समष्टिवाद :-सार्कर्सवाद ओर ससध्विद में अर्थशा्वीय 
इषप्टिकोण से पर्याप्त भेद हैं। साक्सवादियों के अनुसार क्रान्ति के पश्चात देश के सभी बढ़े 
उद्योग-धन्धों का राप्ट्रीकण तत्काल ओर बिना किसी मुआवजे के किया जाना चाहिए। 
सम्ध्चिद मुआवजा देकर धीरे-धीरे राष्ट्रीकरण करने की नीति अपनाता है। साकक्‍्सवादी 
वेचा “श्रमजन्य-मूल्य-सिद्धान्त” के समर्थक हैं। प्रायः सभी प्रमुख समश्विदी अथ्शाद्त- 
वेत्ता फेवियनों की “सामाजिक-परिस्थिति-जन्य सिद्धान्त” के अलनुगामी हैं। जहाँ एवं, 
साक्सव्रादी व्यवसायों पर श्रमिक तथा कृपक का एकाधिक्ार राज्य द्वारा स्थापित करता 
ध्वाहता है, वहाँ एक ससम्विदी राज्य द्वारा समाज के एकाधिकार के पक्ष में है । 
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सिढनी बेब का कहना था कि समाजवाद की स्थापना धीरे-धीरे होती जा रही है। 
फप्ट् धीरे-धीरे समाजवाद की ओर अग्रधर हो रहा हैं। जाथिक तथा सामाजिक जीव्रन 
सम्बन्धी कानून बनते जा रहे हैं। पुराने व्यक्तिवाद का अज्ञात रुप से परित्याग हो रहा 
है। एनी बेसेल्ट का कहना था कि ऐसा कोई बिन्दु कद्रापि निश्चित नहीं किया जा 
सकता जहां कोई राज्य या समाज्ञ व्यक्तिवाद को पार करके समश्विदी हो ज्ञाय । यह 
प्रगति तो शनेः शनेः होती है। एक ही दिन में राज्य का रुप ज्यक्तिवादी से समए्वादी 
में परिचतित नहीं किया जा सकता। 
फेवियनों ने सदा इस बात पर जोर दिया था कि ब्रिटेन घीरे-घीरे जनवाद की ओर 
बढ़ रहा है। इस सम्बन्ध में ये एवं आधुनिक समष्वादी १८२२, ६८६७, १६१८ भोर 
१६*%८ के सधार-कानूनों का उद्धरण देते हैं । इसी आधार पर उनका कहना दे कि 
राष्ट्र के अथ का भी जनतंत्रीय रूप होना आवश्यक है। अथ के जनवादी होने का 
“अभिप्राय है व्यवसायों का समाजीकरण या राष्ट्रीकरण । राजमीतिक प्रगति के साथ- 
साथ आर्थिक प्रगति का होना न्‍्यायसंगत ही नहीं वरन्‌ आवश्यक भी है। 
सावयव का सिद्धान्त :-फेवियनवादी सावयव के सिद्धान्त फे समर्थक थे। 
भेकढानल्ड, जो कई वर्षा तक लेबर पार्टी का नेता भोर प्रमुख विचारक रद्दा, राज्य तथा 
समाज को सावयव की भाँति मानता था। सावयव जोर उसके जंगों में घनिष्ठ सम्बन्ध 
तोता है, एक दूसरे का खख जोर विकास छन्‍्योन्याश्रित है। इसी प्रकार समाज कौर 
व्यक्ति का सम्बन्ध भी है। यदि समाज सम्पन्न जोर प्रगतिशोल है तो ब्यक्ति भी उसो 
होंगे। यदि व्यक्तिसखी हैं तो समाज सी सम्पन्न होगा। समाज या राज्य फे समाजयादी 
संगठन द्वारा ही नागरिक की नैतिक एुव॑ बोद्धिक प्रगति सम्भव हो सकती है। नागरिक 
की ऐसी उन्नति द्वारा ही समाज भी प्रगति की ओर शग्रसर होगा । 
आदर्श राज्य वह है जिसमें रसो की “सामान्य इच्छा” ही सत्ताघारी हों। यह 
// सासान्य इच्छा” नागरिकों की सामाजिक इच्छा का प्रतिनिधित्य करती है। नागरिकों 
की इच्छा तभी सामाजिक हो सकती है जब थे शिक्षित हों। उनकी शिक्षा के 
लिए जनवाद ओर समाजवाद नितान्त जावत्यक है। रूसो का राज्य और उसकी 
“सामान्य दृच्छा” सावयव को एकता के प्रतीक थे। मैकडानछठ ने बताया कि ऐसा 
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आदश राज्य जोर “सामान्य इच्छा” समष्वादी व्यवस्था द्वारा ही सम्भव हो सकतो है। 
थे दोनों प्रधायें अन्योन्याप्रित हैं । 

इस विचारधारा से सम्बन्धित यह धारणा है कि राज्य एक चर्त-सहयोगी संख्या 
सावयव्र के अंग एक दूसरे से सम्बद्ध हैं, उनमें पारस्परिक सहयोग होताई। 
समाज के भिन्न-भिन्न जंग सी अन्‍्योन्‍्याश्रित हैं, उनमें पारस्परिक सहयोग स्वाभाविक 
हैं। हाँ, पूँजीपति जोर श्रमिक में वर्गमेद तो अवश्य होता है परन्तु समाज-हित को दृष्टि 
से उन्का पारल्परिक सहयोग नितान्त आवश्यक है। सावयव रूपी ससाज का हिंत तभी 
सस्भव है जब सब सदस्य छखी ओर सस्पन्न हों। इस दृष्टि से पनीपति का घन सीमित 
होना चाहिए भोर श्रमिकों की आर्थिक तथा सामाजिक दशा छधरनी चाहिए। ऐसी 
उत्यवस्था केवल राज्य द्वारा ही सम्भव हो सकती है। इसलिए राज्य का समाज-सेवक 
होना नित्तान्त आवश्यक दहे। आर्थिक तथा सासाज्षिक जीवन का संचालन राज्य द्वारा 
होना चहिए । 
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फेवियनवादी विचारधारा :--परन्तु क्या फेवियनवादी तथा समष्वावादी (६वों 
सदो के अर्द-जनवादी ब्रिटिश राज्य ओर स्थानीय संस्थाओं को आाथिक जोर सामाजिक 
संचाल्त के योग्य समझते थे? नहीं। व्यवसाय के ससाजीकरण या फेन्द्रीकरण के , 
साथ-साथ राज्य का जनतंत्रीय होना निवान्त आवश्यक समझता जाता है। देश की 
जार्थिकं एवं साम्राज्िक सम्पत्ति जर्द-प्रजातंत्रीय राज्य के हाथों नहीं सॉपी जा 
सकती। यदि राज्य की सत्ता थोड़े से व्यक्तियों के हाथों में होगो तो व्यवसाय के' 
राष्ट्रीकण से केवल ये थोड़े से व्यक्ति ही छा डठायेंगे। समल्त समाज को -राष्ट्रीकरण 
से तभी छाभ हो सकता है जब राज्य की सत्ता जनता के हाथों में हो। वर्नाड शा के 
कथनानुसार फेवियनवाद का ध्येय था कि राष्ट्र धीरे-धीरे जनतंत्र को ओर प्रगति करे । 

समय-समय पर फेत्रियनों ने राज्य सम्बन्धी छथार थोजनायें बनाई । खसबते 
प्राचोच योजना 'शॉ' की थी ( (८८६ )। इस छधार-योजना के मुझ्य उद्देश्य थे” 
वयस्क-सताधिकार की स्थापना, लार्द सभा (पत०ए६७ ० ॥0०१७) का उघार, उस्मीदवारों 
का राज्य द्वारा निर्वाचन सम्बन्धी प्रचार-ज्यय, प्रतिनिधियों को राज्य-कोप द्वारा वतन 
ओर संसद का वार्पिक निवांचन जादि। राज्य के जनतंत्रीय होने के लिए केबल केन्द्रीय, 
सरकार में छघार पर्याप्त नहीं हे। स्‍्थानोय संस्थाओं का छघार भी परसावश्यक है। 
फेवियनवादी विकेन्द्रीकरण के पक्षपाती थे। स्थानीय संस्थाओं द्वारा नागरिककों 
जनतात्रिक एवं राजनीतिक शिक्षा प्रात होगी। तभी जनता का सक्रिय सहयोग सम्भव 
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| और जनसत्ता का वाल्तवीकरण भी । शासन की दृष्टि से स्थानीय संस्याओं के कार्यक्षेत्र 
की वृद्धि कार्यकशछता म॑ सहायक होगी । 
पूँजीवाद ओर साम्राज्यवाद :--माक््सवादी कोर अन्य समाजवादी “श्रस- 
सिद्धान्त” के -समर्थक हैं। इनके विपरीत समष्टिवादी “परिस्थिति-जन्य-सिद्धान्त” के 
अनुयायी हैं। साक्सवादी, जराजकतावादी तथा संघवादी क्रान्ति द्वारा पूंजीचाद का अन्त 
करना चाहते हैं। समध्वादो शनेः शनेः छघार द्वारा पूंजीवादी अर्थ व्यवस्था को समाज- 
बादी अर्थ-व्यवस्था में परिवर्तित करना चाहते हैं। अन्य समाजवादियों की भाँति समष्टि- 
वादी भी यद्द स्वीकार करते हैं कि पूंजीवाद का अथ दे दुःख, दरिद्वता, बेरोजगारी, युद्ध 
तथा महायुद्ध- आदि। ये यह भी स्वीकार करते हैं कि पूंजीवाद भवनति की ओर जा रहा 
है। परन्तु जहाँ अन्य समाजवादी पूँजीवादी अर्थ-संकट पर जोर देते हैं, समश्वादी एघार- 
योजनाओं में छीन रहते है । 
मार्क्सवादी साम्राज्यवाद का अन्त करना चाहते हैं। उनका कहना है कि साम्राज्य- 
बाद मरणोन्मुख पूँजीवाद का प्रतीक है। थे ओपनियेशिक देशों की स्वतंत्रता फे समर्थक 
हैं। समश्वादी राष्ट्रमंडल के अनुगामी हैं। थे साम्राज्य को राष्ट्रमंडठ म॑ परिवर्तित 
» करना चाहते हैं। उनका इशष्टिकोण ऐसा है। सखात्नाज्य के पिछड़े हुए देशों में जनता की 
आर्थिक दशा 5धारी जानी चाहिएु। घहाँ ओद्योगिक विकास परसावश्यक दै। जनता 
की राजनीतिक चेतना की बृद्धि पर भी ध्यान देना चाहिए। इस हेतु शासन का धीरे-धीरे 
संसदीय रूप में परिवर्तित होना आवश्यक दे। इससे जनता को संसदीय जनतंत्र फे 
संचालन का ज्ञान प्राप्त होगा । इसकी पूर्ति के लिये क्ोपनियेशिक स्वराज्य की क्रमदाः 
स्थापना - आवश्यक है। इसी नीति के अनुसार ब्रिटिन की छेबर सरकार ने अन्य 
आओपनियेशिक देशों में घारासभाओं को कुछ हृद्‌ तक प्रजातंत्रीय रूप दिया। समश्विदियों 
फे मतानुसार जब एक ओपनिवेशिक देश फे नागरिकों में पर्याप्त जागृति दो .जाय तब यहाँ 
के निवासियों को ओपनिवेशिक स्व॒राज्य दिया जाना चाहिए। भारतवर्ष, पाकिस्तान, 
बर्मा भोर रंका इस नीति के प्रतीक हैं । 
अतः समध्वादी साम्राज्य के अन्त फरने के पक्ष में नहीं दं। थे साह्राज्य को - 


अपपरमंडल का रूप देना चाहते । राष्ट्रमंडल के पक्ष में स्टेफड क्रिप्स ने १६४३ में 
निम्न विचार प्रमट किये थे 
(९) राष्ट्रमंडल एक विकासशील सजीव संस्था हैं। इसका कोई लिखित विधान 


नहीं है। इसके अंग सदा भोर सब प्रकार से प्रगति करते जाये हैं। यह एक अनोखी 


ड्न 
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4। प्रिंडेन की ठेवर पा्ों की योजनाओं से विदित हो जायगा कि परम्परागत ढाँचे को 
रखते हुए भी किस प्रकार जनरतंत्रात्मक समाजवाद एक प्रजाद॑त्रीय राज्य का निर्माण फरना 
चाहता है। ब्रिटेन का श्रमिक दुल राजा ओर लाई सभा को उरक्षित रखते हुए भी जन- 
बादो योजना प्रस्तुत करता है । | 
_ राजा (0०७० ) /-नावें, स्वीढन, द्वार्टेड, बेल्जियम ओर टेनसार्क की समाज- 
वादी पार्टियों की भाँति प्रिदिन का श्रमिक दुल राजतंत्र का अन्त नहीं करना चाहता। 
सप्नाट को राप्ट्रीय एकता का प्रतीक माना जाता है। प्रायः सभी श्रमिक दुछ फे पैत्ताओं का 
कहना है कि ऑस्ल सम्रायों ने ल्टुअर्ट काल के पश्चात्‌ कभी भो जनमत का विरोध नहीं 
किया। ये नरेश सदा ही जनमत का सस्सान करते आये हैं। ज्ाज राजा ने अपने को 
प्रजातंत्रीय घाराओंँ के अनुकूल बना लिया है। जार्ज डेंसबरी, एटली, ढदाल्टन भआदि 
नेताओं की कृतियाँ उक्त विचारधारा की साक्षी हैं । 
ढेवर पार्दी का ध्येय राजतंत्र को जनवादी थनाना है। सम्राद के हर्द-गिर्द रुढ़ियादी 

सज्जन न रहें । राजा का सम्पर्क जनतंत्र-प्रेमियों से पर्याप्त मात्रा में होना चाहिये। राजा 
का अधिक व्यय भी आवश्यक नहीं । प्रोफेसर फ्छूगल ( /7008607 0०६४। ) का कहना 
है कि प्रिटेन में दो “पितृ तुल्य-व्यक्ति” ( ए५४:७४ ।8०७४ ) है--राजा और प्रधान मंत्री । 
समय-समय पर जनता सरकार फे विस्द्ध विचार व्यक्त करती है। वह मंत्रिमंडल तथा प्रधान 
मंत्री की आलोचना करती है, किन्तु राजा प्‌ राज-कुहुम्ध को सर्वदा प्रेम-पूर्ण इप्टिसे 
देखती आयी है। जनता की राजभक्ति हृढ़तर रहती है। यही नहीं, राजा देश एवं साम्राज्य 
की एकता का भी प्रतीक है । 

लार्ड सभा ( छ०४६० ० ,0:08 ) :--कई वर्षा से जनतंत्र प्रेमी बढ़ी घारा-सभा फे 
सुधार सम्पन्धी विचार प्रस्तुत करते भाये हैं। जनतंत्रात्मक समाजवादी इस छथार- 
आन्दोटन के अगुवा रहे हैं। छाड सन्ना प्रजातंत्र के लिये कर्टक स्वरूप ग्रानी जाती हैं । 
यह भवन प्रतिक्रियावादियों का गढ़ रहा है। इसे व्यर्थ एवं निकम्सी संस्था माना जाता 
है; इसकी तुछना अजायबघर से भी की जाती है। समाजवादियों ने इसके छघार के 
सम्बन्ध में कई योजनायें बनायी । वामपक्षियों का सत है कि आधुनिक छा सभा का अन्त 
करना उचित है ; परन्तु छेयर पार्टी ऐसी बढ़ी घारा-समा के पक्ष में है जो जनतं॑त्रीय छोटी 
घारा-सभा के झ्ार्ग में बाधक न हो। छेथबर सरकार ने एक कानून थनाया ( १६४६ ) 
जिसके अनुसार छाई सभा एक सार्वजनिक विधेयक को ( ?घहआ० ह॥ ), भिसको छोटी: 
धारा सभा स्पीकार फर चुकी हो, नियम यनने से केवल एक घधर्ष तक रोफ सकती है। 
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( पहले यह अवधि दो बर्ष की थी। ). । 
छोटी घारा-सभा ( प्०7४० ०४ (००७०००७४ ) :--ब्रिटिन में संसद ही सत्ताधारी 
संल्था सानी जाती है। वाल्तव में छोटी धारा-सभा-ही जो जनता की प्रतिनिधि सभा 
है, सत्ताधारी है। ब्रिटेन के संसदीय जनवाद का सार है कि कार्यपालिका संसद 
के प्रति उत्तदायी है। आज वाल्तव में कार्यपाल्का सत्ताधारी बन गयी है। सभी _ 
जनवादी इस अप्रजातंन्नीय व्यवस्था का अन्त करना चाहते हैं। थे रुधार द्वारा संसद की 
सत्ता का पुनरुत्थान करना चाहते हैं। उनका कहना है कि १६वीं सदी के व्यक्तिवादी 
राज्य की संसदीय कार्य-पद्धति आज पर्याप्त नहीं है। २०वीं सदी के समाज-सेवक-राज्य 
'के कार्य बहुत बढ़ गये हैं। फलत:ः पुरानी पद्धति अपर्याप्त हो गयी है। 
समाजवादियों ने इस सम्बन्ध में कई छघार योजनायें बनाई। १६२० में बेब ने 
ज्यावसायिक विकेन्द्रीकरण द्वारा केन्द्रीय" संसदु का सार कस करने के लिए एक योजना 
प्रस्तुत की । इस योजना को लेबर पार्टी ने नहीं अपनायां। अन्य योजनायें भी प्रस्तुत 
को राई थीं। संसदीय सत्ता के पुनस्त्थान के लिए कमेटियों ( आयोगों ) की संख्या में 
बुद्धि आवश्यक सानी जाती है। राज्य के कार्या' की बृद्धि के फलस्वरूप आज संसद 
कार्यपालिका पर नियंत्रण नहीं रख सकती । कमेटियों की संख्या की वृद्धि से यह नियंत्रण ; 
सम्भव हो सकता है। इसी दृष्टिकोण से लेबर सरकार ने कप्ेटियों की संख्या कुछ बढ़ा 
दी। अतः जनतंत्रीय समाजवादी कार्यपालिका को संसद के श्रघीन बनाना चाहते हैं। 
अन्य सुधार :- लेबर पार्ट अन्य राजनीतिक छधार भी करना चाहती है। प्रत्येक 
योग्य पुरुष को प्रतियोगिता द्वारा सरकारी पदों को प्राप्त करने को छविधा होनी चाहिये। 
“निर्वाचन प्रणाली को अधिक जनवादी बनाने का श्रेय लेबर पार्टी को ही है। अब कोई भी 
उम्मीदवार निर्वाचन में मनमाने तरीके से अति व्यय नहीं कर सकता । लेबर पार्टी समा- 
चांर-पत्न आदि प्रचार यंत्रों को भी प्रजातंत्रीय बनाना चाहती है। वह जनमत के जम- 
बादी संगठन के पक्ष में है। इस सम्बन्ध में यह बताना पर्याप्त होगा कि लेवर पार्दी ओर 
उसकी सरकार जनता से परासर्श एवं सहयोग करने का प्रयत्त करती रही है। ठामी 
डगल्स ( 7०००४७०४ 70०78!8७ ) के उस कथन पर समाजवादी पूरा विश्वास करते हैं जिसका 
तथ्य है कि आप एक अच्छे समाजवादो को अच्छा इंजीनियर नहीं बना सकते अपितु 
एक अच्छे इंजीनियर को अच्छा समाजवादी बना सकते हैं। इसीलिए समाजवादी 
संसदीय सदुल्य जनता के साथ अपना सम्बन्ध घनिष्ट बनाये रखते । 
लाल्की का कहना था कि जनतंत्र को जनतंत्रीय बनाना चाहिये। समाज ओर 
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राज्य की सभी संस्थाओं में जनता झा अधिकाधिक सहयोग होना चाहिये। पुराने ज़न- 
तंत्रीय ढाँचे को जनतंत्रीय बनाने के लिए. क्षममत का जागरण जावश्यक हे । इस जागरण 
के लिये केवल सरकारी ढाँचे में छथार पर्याप्त नहीं दे प्रत्युत प्रचार के सभी यंत्रों ( प्रेस, 
रैडियों आदि) का स्वतंत्र तथा जनतंत्रीय होना नितान्त आवश्यक हूँ। अन्य व्यावसायिक, 
_ राजनीतिक, सांस्कृतिक ठथा सामाजिक संघों के स्वतंत्र अस्तित्व के चात्तावरण में ही 
वास्तविक जनतंत्र सम्भव हो सकता है। सामाजिक तथा आधिक निश्चिन्तता की परि- 
स्थिति में राजनीतिक जनवाद इृढ़ बनता है । 
सततंत्रता :-व्यक्तिवाद ने वेयक्तिक स्वतंत्रता को सर्वाच्च स्थान दिया था। समपण्टि- 
बादी भी ऐसी स्वतंत्रता को मानव प्रगति के लिए आवश्यक सानते हैं। परन्तु जहाँ 
व्यक्तिवादी कहते थे कि व्यक्ति की नकारात्मक ल्वर्तन्नता “यद्माज्यम नीति” के चातावरण 
में ही सम्मव हो सकती है, समष्टिवादियों की धारणा है कि स्वतंत्रता केवड समान-सेवक 
राज्य में ही सम्भव दे। राज्य को सभी सामाजिक तथा आर्थिक विषयों में हस्तक्षेप करना 
चाहिये। तभी नागरिक शोपण ओर दबाव से मुक्त हो सकेगा। तभी बह अपने विचार 
स्वतंत्रता से प्रगट कर सकेगा तथा मतदान की स्वतंत्रता को कार्यान्वित भी। न्याय ऐी 
स्वतंत्रता का आधार दै। न्याय का अर्थ है--भार्थिक, सामाजिक एवं राजनीतिक न्याय । 
इस सम्बन्ध में यह बताना आवश्यक होगा कि 'साम्यवादियों के विपरीत समप्टियादी 
सामाजिक तथा आर्थिक जीवन पर राज्य के घेनिक नियंत्रण फे विरोधी हैं। क्योंकि ऐसा 
सेनिक नियंत्रण और पेयक्तिक स्वातंत््य विरोधात्मक दें । 


र्श्रे . - समध्िवाद 


धर सारांश 


आधुनिक समग्रिवाद के मूल लोत फेविवनवाद और संशोधनवाद हैं | दितीय 
या समाजवादी अन्तर्राष्ट्रीय के दल इस दर्शन के समर्थक हैं। इसको समाजवादी 
जनतंत्र, जनतंत्रीय समाजवाद, संधारवादी समाजवाद या विकासवादी समाजवाद मी 
कहते हूँ । ब्रिटिश लेबर पार्टी इस विचारधारा की प्रतीक हैं। 

मार्क्स की अपेन्षा मिल ही फेवियनों के दर्शन का उद्गम है ( वार्कर )। 
इन्होंने ब्रिटेन में माक्स से वच कर एक सुधार-मूलक समाजवादी दर्शन का निर्माण 
किया था (ग्रे )। उन्होंने ब्रिटिश व्यक्तिवादी परम्परा के आधार पर एक सम्माननीय 
तथा सुधारवादी समांजवाद की रूपरेखा प्रस्तुत की | उनका लक्ष्य समाजवाद बनाना 
था, समाजवादी नहीं ( पीज )। आज ब्रिटिश मजदूर दल का दर्शन फेवियनवाद 
का रुपान्तर है। वर्नस्टाइन ( १८५०--१६३२ ) ने माक्सवाद का संशोधन करते 
हुए. वताया कि समाजवाद की स्थापना संसदीय नीति द्वारा सम्भव है । यूरोप के 
समाजवादी दलों ओर दर्शन पर इसका पर्यात प्रभाव पड़ा | 

मार्क्सवाद के विपरीत समप्टरिवाद एक खुधारवादी दर्शन है। वह कट्टर विधानवाद 
का समर्थक है। क्योंकि व्यक्ति विवेकशील है, इसलिए निर्वाचक्र समाजवादी दल * 
के पक्ष में मतदान करेंगे। वस, निरन्तर प्रचार द्वारा इतना बताना पर्यात है कि 
केवल समाजवादी व्यवस्था में ही आधुनिक कुरीतियों का अन्त हो सकेगा। निवर्चिन- 
सफलता के पश्चात्‌ समाजवादी सरकार वनेगी। यह सरकार शर्नें>शनेः पूंजीवादी 
व्यवस्था को समाजवाद में परिवर्तित करेगी। अतः, जैसा सैंकडानल्ड ने कहा था, 
समाजवाद - अवश्यम्मावी है। संसदीय नीति, शनेःशनेःबाद तथा सुधारबाद ही 
समपष्रिवादियों की सामान्य विशेपतायें हैं। अन्य विषयों में उनमें मर्तेक्य अनिवार्य 
नहीं माना जाता । इसीलिए, समष्िवादी दल का संगठन संधवादी होता हैं। 
संगठन की एकता पर तो अवश्य जोर दिया जाता है; किन्तु माक्संवादियों के 
विपरीत दाशनिक एकता पर नहीं | 

अन्य समाजवादियों के विपरीत, सामाजिक परिस्थिति-जन्य-सिद्धान्त” का 
, समर्थन करते हुए. समष्टिवादी कहता है कि सामन्‍्तों तथा पूँजीपतियों के अनुपार्जित 
लाभ को राज्य द्वारा समाजहित के लिये प्रयोग में लाना चाहिये । अन्य समाजवादियों 
की भाँति वह भी परोपजीवी पूँजीवाद का अन्त करना चाहता है। परन्तु इस कार्य में 

वह न तो शीघ्रता ही करना चाहता है और न हाथ पर हाथ रख कर बैठ रहना ही । 


ट सारांश श्ध्रे 


न 
एक राष्ट्र के व्यवसाय तीन प्रकार के माने जाते हैं--(१) जिनका राष्ट्रीकरण 
तुस्‍न्‍त हो सकता है ( अधिकोष, खान, इस्पात, विद्युत, यातायात आदि ); (२) जो 
अ्मी समाजीकरण के लिये परिपक्व नहीं है ( साबुन, तेल, बत्ध आदि ); (३) जिनका 
व्यक्तिगत संचालन ही उपयुक्त होगा ( नाई, बढ़ई, होटल आदि )। इस आधार पर 
समश्वादी धीरे-धीरे प्रथम और द्वितीय प्रकार के व्यवसायों का समाजीकरण आवश्यक 
“ओर न्यायसंगत मानते हैं। शनेःश्ेःवादी नीति अनुभव की दृष्टि से अत्यधिक हितकर 
है | पूँजीपतियों को मुआवजा मिलना चाहिये ; क्योंकि, एय्ली के मतानुसार, जनता 
अन्याय सहन नहीं कर सकती। समष्टिवादी सदा जनमत तथा निर्वाचन की ओर 
श्रॉख लगाये रहते हैं। डाक्टर डाल्टन का कहना है कि पूँजीवाद और समाजबाद 
में भुणात्मक नहीं वरन्‌ मात्रात्मक भेद है। समप्रिवाद का लक्ष्य यह है कि राष्ट्रीय 
अर्थव्यवस्था में व्यक्तिगत ज्षेत्र धीरे-धीरे कम हो ओर सामाजिक क्षेत्र बढ़े | 
फेवियनवादी परम्परानुकूल समष्टिवादियों की धारणा है कि राष्ट्रीक्‍रण केवल 
जनवादी व्यवस्था में ही पूरे समाज के लिये हितकर हो सकता है! इसलिए आधुनिक 
जनवाद को अधिक जनवादी रूप देना चाहिये। इस दृष्टि से परम्परागत संस्याओं 
में जनतंत्रीय सुधार परमावश्यक हैं। नावें, स्वीडेन, हालैंड, वेल्जियम ओर डेन्मार्क 
की भाँति ब्रिटिश लेबर पार्टी राजतंत्र को उपयुक्त सुधारों ( कम व्यय, जनतंन्न-प्रेमी 
दरवारियों की नियुक्ति श्रादि ) द्वारा जनतंत्रीय बनाना चाहती है। बड़ी धारा-समा 
को जनवादी रूप देना चाहिये। छोटी घारा-सभा की सत्ता का वास्तवीकरण जनवाद 
के लिए नितान्त आ्रावश्यक है। यह कमेटियों की संख्या में वृद्धि से सम्मव है। 
तभी शासन पर संसदीय नियंत्रण हो सकेगा । अन्य सुधार (निर्वाचन, नियुक्ति, 
प्रचारयंत्र आ्रादि ) भी जनवाद की पुष्टि कर सकते हैं । न 
माक्सवादियों के विपरीत समष्टिवादी न तो राज्य को एक वर्गीय संस्था मानते 
हैं और न वर्ग-संघर्ष को समाज का आधार ही। राज्य एक सावयव की भाँति 
है। इसलिए नागरिक-हित और राज्य-हित अन्योन्याश्रित्त हैं। प्ैंजीपति और श्रमिक 
का सम्बन्ध वर्गीय है, परन्तु सामाजिक जीवन में वर्ग-सहयोग की भी प्रधानता होती 
है। व्यक्तिवादी परम्परानुसार समष्टिवादी भी वेयक्तिक खतंत्रता के पुजारी हैं। परन्तु 
व्यक्तिवाद के विपरीत उनकी धारणा है कि खतंत्रता केवल समाजबादी व्यवस्था में ही 
सम्भव हो सकती है | 
माक्सवादियों के विपरीत, समप्टिवादी राष्ट्रमंडल के समर्थक हैं। शने:-शनें: 
ओऔपनिवेशिक देशों में आर्थिक तथा राजनीतिक प्रगति आवश्यक है। उपयुक्त समय 
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ध 
पर इन देशों में ओपनिवेशिक खराज्य स्थापित होना चाहिये। क्रिप्स ने राष्ट्रमंडल 
को एक विकासशील, सजीव, प्रजातृत्रीय तथा परिवर्तनशील संस्था वताया था| यह 
संस्था विकेन्द्रीकरण एवं केन्द्रीकरण की प्रतीक है । _ 
अतः समष्टिवाद एक मध्यमन्मार्गीय दर्शन है। एक ओर वह पुँजीवाद, 
साम्राज्यवाद, पूँजीपतियों के एकाधिकार, व्यक्तिवाद और रूढ़िवाद का विरोधी है ते 


दूसरी ओर वह माक्सवाद, पूर्ण ओपनिवेशिक खराज्य, श्रमिक एक्ाधिकार,- 


अधिनायकवाद ओर पूर्ण नवीन समाज का मी विरोधी है। डार्विन के मतानुसार 

वह पँजीवादी दुनिया की वेयक्तिक स्वतंत्रता ओर साम्यवादी दुनिया की अर्थ-योजना 
ण्‌ है 

का समन्वय करना चाहता है। ह 


हि 


अप्टस अध्याय 


संघवाद 
(5९१४797087/89 ) 


यह दर्शन फ्रांस की विशेष देन है। (८वाँ सदी फे अन्तिम भाग में इसका जन्म हुआ 
था। इसने साक्सवाद ओर अराजकताबाद के कुछ सिद्धान्तों को अपनाया ओर उन्हें 
नया रूप दिया। यह दर्शन समध्चाद विरोधी था। फ्रांस फे अतिरिक्त हृटली, स्पेन, 
अप्रेरिका आदि देशों में मी श्रमिक-आान्दोलन पर इस दर्शन का प्रभाव पढ़ा । 
कोकर ( 7. एए, 000:०7 ) के सतानुसार संववाद एक विरोधात्मक दर्शन है। 
यह केबल पूँजीवादी अर्थ का ही विरोध नहीं करता, वरन्‌ पूंनीवादी सामामिक आर 
राजनीतिक समस्याकों का भी । यह दर्शन राष्य-विरोधी, देष्नप्रेम-विरोधी, सैन्‍्यथाद- 
विरोधी, संसद-विरोधी, राजनीतिक दल-विरोधी, सध्यमवर्ग-विरोधी ओर सोवियत-पिरोधी 
६। समाजिक क्रान्ति के साथ-साथ यह समाजवाद में भी क्रान्ति करना घाहता हैं। 
इसीलिए. हसके अनुयायी इसको एक नया समाजवादी दर्ध्न कहते हैं। उनका कहना हूँ 
कि फेबल यहो दर्शन विश्वुद्ध अ्मिक-दर्शन है । 
राज्य की दमनीय नीति :--क्ाँस़ की विशेष परिल्यितियों में इस दर्शन का 
कन्स हुआ था। १७८६ को ऐतिहासिक राज्य-क्रान्ति फे फलल्वरुप फ्रांस की जनता में 
राजनीतिक चेतना व्यापक हुई। इसी चेतना फे फल्स्यरुप £६वीं सदी में तीन प्रसिद्ध 
' सजदूर-क्रान्तियाँ ( १८३२०, १८४८ भोर १८७१ ३० ) में हुए! । दृघर तो वर्ग-देसना ब्यापक 
थी, उधर इशसकवर्ग सदा ही इस चेतना का दमन करना चाहता था। उच्त ऋ्रास्तियों 
के बाद पेरिस ओर अन्य नगरों में श्रमिकों फे सन की नदियाँ बहायी गयीं। साथ ही साथ 


र्श्््‌ संघवाद 


सरकारों ने श्रमिकोद्वारक संघों की स्थापना को कई वार भदेघ घोषित किया। १८७९१ ० 
के पश्चात्‌ बीस से अधिक मनुष्य पुक स्थान पर एकत्र नहीं हो सकते थे। स्वभ्ावत 
श्रमिकों जोर डनके नेताओं में राज्य के प्रति घृणा ओर विरोध की भावना उत्पन्न हुई । 

राजनीतिक भ्रष्टाचार : - रै&वीं सदी के अन्त में फ्रांस में कुछ अशच्ारपू 
राजनीतिक घटनाएँ हुई । बो&जर घटना ( छ60णेए8०7 4498046 ) से फ्रांस की चुरो 
राजनीति का नरन रूप सामने आया। वोलेंजर, जो एक जेनररू जोर संसदीय सदस्य+, 
था, जनता का अग्रदूत बना ओर दो-तीन बार अपनी भूल के कारण अधिनायक बनने में 
असफल रहा। ड्रफुस अभियोग ( 7769४ 0986 ) में प्रगतिशील नेताओं ने सेनिक 
अत्याचार का भंडाफोड़ किया। कहा जाता है कि सेना के एक यहूदी कप्तान डे फुस पर 
भूठा अभियोग लगाया गया ओर उसे कोर्ट साशंछ को सजा दी शाई।- पनामा पहयंत्र 
( 9878778 5687084 ) से राजनीतिज्ञों के अषप्टाचार की पोल ख़्ली । एक कम्पनी 
स्थापित की गई थी जिसका ध्येय पतामा-नहर बनाना था। कई बागरिकों ने कम्पनी 
के हिल्‍्से खरीदे । बाद में कम्पनी द्विवालिया करार दी गयी ओर हिस्सेदारों की पँनी | 

डब गयी । इस पढयंत्र में कुछ संत्रिगणों ओर प्रायः एक तिहाई संसदीय सदस्यों का 

डाथ था। ग्रंवी-विल्सन घटना ( ७7०7४-५४॥४०० 798०0७ ) में वयोवृद्ध राष्ट्राध्यक्ष 
- ग्रेव्री पर भ्रष्टाचार का कलंक छगा। उसका अंग्रेज दामाद ( विल्सन ) नागरिकों से यह . * 
कह. कर घस लेवा था कि वह कुछ घन राष्ट्राध्यक्ष को देकर उन्हें नोकरी, ठेका आदि दिला 
देगा। मुकदमे से ग्रवी निर्दाप तो अवश्य साबित हुआ परन्तु राज्य की तो बद॒नामी हो 
ही गयी। इन सब घटनाओं को तत्कालीन लेखकों ने अपनी कृतियों में चित्रित किया। 
बअनातोल फ्रास ( 80868009 #7&708 ), तेन ( प७476 ) जोर (20०७ ) की कछृतियों ने ' 
इन घटनाओं को जनसाधारण के सम्मुख रखा। 

वर्ग-चेतनायुक्त श्रमिकों पर इन सब बातों का प्रभाव पढ़ा। एक ओर तो राज्य 
उन्हें कुचछता था ओर दूसरी ओर वह उक्त घृणास्पद जनाचारों का अतिरेक प्रल्तुत करता 
था। राज्य के प्रति घृणा स्वाभाविक थी। श्रमिक सोचने रंगे कि उनका. उद्धार ऐसी 
श्रष्टाचारपृण संल्था ह्वारा नहीं हो सकता । पेजीपादी शोषण के साथ-साथ उन्हें ऐसी 
अनाचारी संस्था का सी अन्त करना होगा। परिणाम-स्वरूप वे पूर्णतया 
राज्य-विरोधी बनें | - है 

नेताओं का प्रतिक्रियाबाद ;--फ्रांस के श्रमिकों में संसद तथा राजवीति के 
प्रति घृणा केवछ उक्त पनामा-कर्ंक के ही कारण नहीं उत्पन्न हुई थी वरन्‌ कुछ श्रमिक 
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नेताओं के व्यवद्वार से भो। बौसबों सद्ठी में मिलराँ ( भवाध्मभ्णत ) मियां 

( छंब्गत ) और विवियानों ( एवं ) जेसे श्रमिक नेता संसद के सदस्य बने । 

थे पहले क्रान्तिकारी थे, परन्तु संसद में प्रवेश करने से सधारवादी, प्रतिक्रियावादी 

एवं सममकोतावादी बन गये। इससे श्रमिकों में राजनीतिक दल ओर धारा-सभा 

के प्रति भी एणा पैदा हुई। वे सोचने छगे कि संसद और राजनीतिक दुलों से उनके 
फ्रान्तितारों उत्साह का द्वास होता है । 

बोर तथा सी० जी० टी ० ;--ऊपर कट्दा गया है. कि (६६वॉं सदी में क्रांस 
में राज्य ने सदा ही श्रमिक आन्दोलन को कुबलने का प्रयश्न किया । कई बार श्रमिक 
संस्थाओं को अवैध घोषित किया गया। परन्तु श्रसिक्र चुप न रहे। उनकी 
राजनीतिक चेतना का अन्त असम्भव था। यह चेतना पर्याप्त मात्रा में ऋ्रांस की 
राज्यक्रान्ति के समब से ही चछी भा रही थी । ऐसे अमिकों को संगठित होने से 
नहीं सेक्रा जा सकता था | 

फछतः श्रमिकों ने वेधानिक प्रतिबन्धों के वातावरण में ऐसी सानवतावादी 

“४ उ्ध्थाओं की स्थापना की जिन्हें अवैध घोषित नहीं किया जा सकता था। ये 
संस्थाएं बोर्ज ( 800780 ) के नाम से प्रसिद्र थीं। १८८७ में परिस में एक बोर्ज 
की स्थापना हुई थो । इसकी सफछता से उत्साहित होकर अन्य नगरों में भी शीघ्र 
ही ऐसी संस्थाओं की स्थापना की गयी । पाँच वर्ष बाद इन बोर्जा' फे एक राष्ट्रीय 
संघ का जन्‍म हुआ । इस संघ के मंत्रों पडोते ( ए०058०१ ?ला०प्रतंए ) ने 
बोर्ज के चार ध्येय बताये । 

(१ ) परस्पर सहयोग :--बोर्ज एक धर्मशाला की भांति था। एक श्रमिक 
मुसाफिर इसमें टिकता था । चहाँ उसे व्यवसाय, नोकरों आदि सम्बन्धी सूचना प्राप्त 
हो सकती थी। वह अन्य श्रमिकों के सम्पर्क में आाता था । 

(२) शिक्षा :-चोज में पुस्तकालय भी होता था। श्रमिक्रों को व्यावसायिक 
कोर राजनीतिक शिक्षा की सविधा मिलती थी । 

(३ ) प्रचार :--परामर्ण और पुस्तकों द्वारा श्रमिकों में संववाद और बर्ग- 
संघर्ष साथनन्‍्धी विपयों का प्रचार सम्भव था । 

(४ ) प्रतितेध :--इस प्रकार योज द्वारा श्रमिकों को प्रतिरोध के लिए 
प्रोत्ताइन मिलता था।  घर्मशाझा को राजनीतिक कार्यक्रम का गद बनाया गया । 

५5 
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अतः क्रान्तिकारी वर्ग-संघर्प का प्रचार धोर्ज ऐसी मानवताचादी संस्था द्वारा किया 
जाता था। वेधानिक प्रंतिबन्धों की एप्ठभूमि में ऐसी रुंस्था का पनपना स्वाभाविक 
था। यह संस्था संघवादियों के भावी समाज का. आदर्श बनी । संघवाद के अनुसार 
क्रान्ति के पश्चात्‌ राज्यविहीन समाज में बोज ऐसी सं€था द्वारा स्थानीय समस्याओं 
की पूर्ति होगी । रूंघवादी श्रमिकों ने सोचा कि जब वोज द्वारा पंजीघाद तथा राज्य 
का विरोध हो सकता है तो उसके आधार पर भविष्य के समाज का निर्माण भी 
सम्भव है। इस प्रकार बोर्ज का संघवादी रुघर्ष, आन्दोलन एवं विचारधारा में 
महत्त्वपूर्ण स्थान है । | ह 

श्रमिकों की एक दूसरी संस्था भी थी । यह सी० जी० दी० (0.9, 7५ या 
(07/80978007 (6767७)6 तप ए7४ए७ा। ) के नाम से सप्रसिद्ध/ थी । यही 
रंघवादियों की राष्ट्रीय रुंस्था थी। यह बोजों' ओर व्यावसायिक संघों की प्रतिनिधि 
थी। सी० जी० टी० केवल संघवादी आन्दोलन की राष्ट्रीय संस्था ही न थी, वरन्‌ 

थे भावी समाज को केन्द्रीय संस्था भी । 


6 
दशन 
यह स्वाभाविक था कि ऐसे वातावरण में फ्रांस का श्रमिक आन्दोलन पूर्णतया 
विरोधात्मक रूप ग्रहण करे । इस विरोधात्मक दर्शन को संघवादी दर्शन कहते है। 


क्योंकि वेधानिक दृष्टि से बीस से अधिक मनुष्य एक जगह पर एकत्र नहीं हो सकते 
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बनायीं ।_- इन संस्थाओं को सिन्डिकेट ( 59590॥0809 ) कहते थे। इसी झब्द से 


क्जिजजत अओ-ओ आल 3 ४“ 


सिन्डिकलिज्स ( 8700808॥870 ) या संघवाद बनता है । 
संघवादी नेता कार्य में अधिक विश्वास करते थे, दर्शन में कभ। उनके भाषणा 


द 


तथा छेखों द्वारा उनकी विचारधारा का पता लगता है। जैसा ऊपर कहा गया है 
“ यह दर्शन राज्य-विरोधी, देशभक्ति-विरोधी, सेन्यवाद-विरोधी, राजनीतिक दुल-विरोधी)* 
संसद-विरोधी, मध्यमवर्ग-विरोधी ओर सोवियत-विरोधी था। 
.. राज्य-विरोधी :--अराजकतावाद की भांति यह दर्शन भी राज्य के अन्त-का 
समर्थक है। भविष्य के संघवादी समाज में राज्य का बोई स्थान न होगा; क्योंकि :- 


दसन ्ट्् 


१ ) राज्य सैदान्विक दृष्टि से गलत दे । राज्य बद्ेंनवादी हैं। बह वर्ग- 
सश्योग और समाज के प्रतिनिधित्व का दादा करता है। कहा जाता है कि राज्य 
एकता का प्रतीक है और “सामान्य इच्छा” का प्रतिनिधित्व करता है। खंघवाद के 
अनुसार यद्द सत्र ढोंग है ; क्योंकि समाज बहुलवादी समाज _ में झासक ओर 
धोपित, लुटेर आर छूटे जानेवाले विद्यमान थे। ऐसी परिन्थिति मे बर्गेस्हयोग, 
एकता ओर “सामान्य इच्छा” कैसे सम्भव हो सकतो है ? संघवादी समाज फे संगठन 
में राज्य जेसों भद्वेतवादी संस्था का कोई स्थान नहीं हों सकता । बहुल्वादी समाज 
का संगठन बहुछबादी प्रणाली द्वारा होना चाहिये । 

(२ ) राज्य एक मध्यमवर्गीय संस्था है। भविष्य का राज्य भी ऐसा ही होगा । 
टसके संचालक मध्यमवर्गीय बुद्धिजीवी होते हैं आर होंगे। थे श्रमिक्रों की समस्यात्रों 
आंर मांगों को न तो समझ सकते हैं, ऑर न उनसे सहानुनति दी रख. सकते हूं । राज्य 
तो नोकरशाही के कन्धों पर चलता है । नोकरशाही की विशेषताएं हैं संकृचित दृष्किण, 
कागजी करासात, केन्‍्द्रीकरण, दीर्घसत्नता ओर अपरिवर्तनशीलता । ऐसी संस्था द्वारा 
भविष्य के संववादी एवं क्रान्तिकारों समाज का निर्माण कैंस सम्भव हो सकता दे ? 

7... (६ ) छेबीन ([,. [,0ए7० ) एक सप्रसिद्ध संघवादी था। उसके सताबुसार 
राम्य बाहर से शासन करता दहै। धारा-सभा के मुद्दी भर नोसिजुण सदस्य सभी 

” समस्याओं के सम्बन्ध में निगम बनाते हं। यही बाहर से शासन का जअथे ह। 
संघवादी फेवड से ही शासन को आदर्ग व्यवस्था सानते हैँ जिसमें शासन आान्तरिक 
हो, अर्थात्‌ मिस शासन में नागरिक स्वयं नियम-निर्माण करें। यही वाह्तविक 
जनवाद है । संघवादियों की घारणा है कि एसी व्यवस्था में राज्य जसी निरंकुश तथा 
दमनकारी एंसथा का कोई स्थान न होगा । 

देश-भक्ति-विरोधी:--जनता को बाल्यावस्था से ही अन्य संस्धाओं द्वारा पंजीपति 
देक्षप्रेम तथा देश-सक्ति का पाठ सिखाता है।  संघवादियों के मतानल्द कूमारा दक्ष 
ओर मारा राष्ट्र! की धारणा पूंजीपतियों का ढॉग दे । व सादस फे कथन अ्रमिकों 

>ती कोई सानृमूसि नहीं होतो! को प्रणतः अपनाते हैं । 

१६०७ की सी० जी० दी? की काँग्रेस में एक सदस्य ने कद्ठा था कि सानृसृमि 
की भावना तो शोपग का एक सत्र है। ध्मिकों फे छिए परम्परा का बन्धन अ्रममाश्र 


डे 
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हैं। उनके लिए सामान्य, बॉद्धिक और नेतिक परम्परा ढोंग है। उनका कोई 
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निव्रास स्थान नहीं है । जीविक्रोपार्जन का स्थान ही उनका घर है । भूखे, नंगे भोर 


आइना कमल लक की 


पीढ़ित श्रमिर्कां के लिए सातृभूमि की भावनां खोखला आदर्श है। १६०४ की एक 
घटना से इस विरोधी भावना को अधिक पुष्टि सिलठी । उस वर्ष फ्रांस की पूर्वी सीमा 
पर एक श्रमिक हड़ताल को ऋ्ॉसीसी और जर्मन सेनाओं द्वारा कुचल ढाला गया था। . 
इससे संघवादियों ने निष्कर्ष निकाछा कि पँजीपति अपने वर्गीय हित के लिए देश-बन्वत्वे. 


का परित्याग कर परराष्ट्रीय सेनाओं द्वारा भी श्रमिकों को कुचलने में संकोच नहीं 
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करता । ऐसी परिस्थश्रिति.में. श्रमिकों से राष्ट्र-प्रेम. की.आशा. केप्ते की जा सकती है ? 
बच पक कक बच ल्" & 
-»  संन्‍्यवाद-विरोधीः--लेवीन का कहना है कि संघवादी अल्तर्राष्ट्रीय शान्ति के 
हद अनुयायी हैं। थे सोचते हैं कि शान्ति के वातावरण में उनके आन्दोलन की 


जलन »चभहक राजअ>- लत, अन्न जी, 2न्‍_ल-+>न 


सफलता सरल है। विख-शाल्ति उनके कार्यक्रम की सफलता के लिए नितान्‍्त आवश्यक 








है। स्वभावतः वे सैन्यवाद-विरोधी हैं_। 

इस विरोध का एक दूसरा रूप भी है । कई अवसरों पर श्रमिक हड़तालों को सेना द्वारा 
भंग किया गया था । ऐसे दमन को रोकने के लिए रूंघवादियों ने सेना में प्रचार 
किया । सिपाहियों से कहा गया किवे श्रमिकों के पुत्र हैं। सिपाहों होने के पढ़ वे ; 
श्रमिक थे, या श्रमिक कुटुस्वों के सदल्य । अब अस्थायी रूप से उन्होंने फोजी वर्दी 
पहन ली है। सैनिक-नोकरी के बाद भी उन्हें फिर श्रमिक्र जीवन ही अपनाना पढ़ेगा 
एवं श्रसिक कुटम्ब की सदस्यता ग्रहण करनी पड़ेगी । इसलिए वाल्तव में एक सिपाही 
श्रमिक है। सेनिक्र वर्दी उसके वर्ग को नहीं बदुछ सकती । ऐसे तर्क द्वारा सेनिक्रों , 
से अनुरोध किया जाता था कि वे पूँजीपतियों के कहने पर अपने वर्गीय वन्धुओं पर 
हड़ताल के समय गोली न चलावें । उन्हें मजदूर-लंघ की एकता को ओर आकर्षित 
किया जाता था । कभी-कभी संबबादी यह भी कहते थे कि अमिकों को बुद्ध में भाग 
जहीं छेन्ा चाहिए क्योंकि युद्ध तो पूँजीपतियों के हित के लिए छड़ा जाता है । 
(, राजनीतिक दल-विरोधी :--साग्यवादियों का ध्येय था पूँनीवाद का निरत्तर 
विरोध ) वे आधिक कार्यक्रम में "श्वास करते थे ; राजनीतिक का4क्रम में नहीं। - 
राजनीतिक दलों को अपनो ध्येय-पूर्ति का उपयुक्त साधन नहीं मानते थे । 

एफ राजनीतिक दल में भिन्‍न-भिन्‍न स्वार्थो' या वर्गो' के सदस्य होते हैं। एक 
समाजवादी पार्टी में पूंजीपति, सध्यमवर्गीय सदस्य, किसान तथा सजदूर होते हैं । 
झ्भी का अलूग-अछूग वर्गीय तथा सामाजिक स्वार्थ होता है। आधुनिक राजनीतिक 
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दल तो एक्र संघीय संगठन है, जिसमें मिन्‍न-मिल्न स्वार्यों का समावेश होताहै। संघ- 
बादी तो अपने दर्गन को विश्वुद्ध श्रमिक दर्गन सानते थे। स्वभावतः थे राजनीतिक 
दल सी रुघीय संस्था को अपनी ध्येय-पूर्ति के लिए छामदायक नहीं समझते थे । 
उनके मतानुसार श्रमिकों का उद्धार फेवल श्रमिकों द्वारा ही हो सहुता दे! 
«» संबधादियों का विखवास था कि श्रमिक संगठन के लिए राजनीतिक से आर्थिक 
यंत्र अधिक उपयोगी है। श्रमिक साथ-साथ हृड़तार करते है। उनका एकमान्र 
ध्येय है--पूंनीवाद का अन्त करना। हद़ताछ का नारा दीजिये ओर सत्र मजदूर 
एकत्र हो जायेगे । यह विशेषता राजनीतिक कार्यक्रम भें नहीं है। निर्वाचन में 
सत्र श्रमिक फैयट एक हो दल को मतदान नहीं करते । इसलिए राजनीतिक दलों 
द्वारा श्रमिक संगठन दृढ़ तथा क्वान्तिकारी नहीं बन सकता । संघवादियाों का कहना 
है कि सेजदुर एक साथ हदतारू करते हैं; भले ही थे चुनाव में एक साथ बोद ने दे । 
सन्‌ १६०० को सी० ज्ञी३ टी० की क्रांग्रेस में एक सदल्य ने कहा था कि 
सभी राजनी तिक धोलेबराज होते हैं 0” दूसरे ने घोषित ॥कया कि "राजनीति तो 
ल-कपट पूण है” । फ्रॉस-के मजदूरों में वहाँ के श्रमिक नेताओं ( मुख्ज्यतः मिलर्रा, 
म्रियां और विवियानी ) के दृष्टान्तों से राजनीति के प्रति घृणा पैदा हो गयी थी । थे 
नेता क्रान्तिकारी थ परन्तु राजनीति में भाग छेकर आर संसद में पहुँच कर उधारबादी 
बने गये थे। एसे कायाकष्प का श्रेय राजनीतिक दल्वन्दी को दिया जाता था । 
' संत्द-विरोधी:--राजनीतिक दलों के विरोध के साथ-साथ संसद का विरोध भी 
सम्मिलित था। संबधादियों का कहना था कि संसद एक पंजोबादी संह्था है। संसद 
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का अर्थ है “सममतति एव समस्वय द्वारा निय्रम-निर्माण तथा राज्य-सचालन करना।” 
संसद की विशेषता समझातावादी तथा सुथारबादी है । | इसलिए प्रमिक ह नेताओं फ्ो 
संसद की सदस्यता नहीं ग्रहण करनी चाहिए । कारण थे संसदीय सममोतावादी 
मनोदत्ति फे शिकार हो जायेंगे मर क्रान्तिकारी मार्ग का परित्याग कर देंगे। इस 
सम्बन्ध में मिलरां, ब्रियाँ ओर विवियानी के उद्ादरण दिये जाम थे । 

// अंग्रदोय प्रथा से स्वाथी राजनीतिशों का जन्म होता है। भछे छोग भी 
भ्रद्याचार में फस जाते 7 । ऊपर बतायी हुई ब्ोलेज्र घटना भर पनासा पदयत् 
इसके साक्षी हैं। फिर संसदोय प्रथा पदयंत्रों का घर है। पंजीपति की स्थवाधपरता, 
उसकी विदारधारा ओर उसके मिथ्यामिमान का प्रभाव संसद के अधिक सदस्यों 


२६२ संघवांद 

, पर भी पड़ता है। ये सइल्य श्रमिक-हित को भूल जाते हैं और निजी स्वार्थपृ्ति के 

हेतु संसदीय दाव-पेंचों में लीन हो जाते है। वे क्रान्ति के मार्ग को त्याग देते हैं । 
देखा जाता है कि संसद, जो पूँजीपतियों को संस्था है, स्वतः श्रमिशेद्ारक 


निग्रम नहीं बनाती । ऐसे नियम तभी वनते हैं जब्र श्रमिक-आन्दोलन से पजीपति . 
* ञ भर 


ओर उसकी संसद को वाघ्य किया जाता है। बिना भय के संसद कोई भी रचनात्मक 
कार्य नहीं करती । ऐसी संस्था श्रमिक्रों के उद्धार के लिए केते उपयोगी हो सक 
.. है? संसद पनीपतियों के हित के अनुकूछ है। कहा जाता है कि राज्य “सामान्य 
इच्छा” का प्रतिनिधित्व करता हैं। वास्तव में “सामान्य इच्छा” कल्पना-सात्र है। 
वर्गीय समाज में ऐसी इच्छा सम्भव नहीं। कहा नाता है कि संसदीय जनवाद का 
अथ है बहुसंख्यक का राज्य । वा्तव में पूँजीवादी संसदीय जनवाद में सत्ता 
अल्यसंख्यक पँनीप॑तियों के हाथों में रहती है । फिर जनवादी सार्म या समभोतावाद 
ओर क्रान्तिकारी सार्ग विरोधांत्मक हैं। अत्तु जैसा मेकडानल्ड का कहना है 
संघवाद झुुद्यत:ः समध्विद-विरोधी है । 

८ मध्यमवर्ग-विरोधी:--संघवादो कली संस्थाओं में मध्यम के लिए . कोई) 


स्थान नहीं है । वे इस वर्ग को बिल्कुछ, निकस्मा मानते हैं। यह चग कभी भी 
पेजीवाद विरोधी विचारों ओर आन्दोलनों का जन्मदाता नहों हो सकता। क्योंकि 
डसका पूंजीवाद के साथ घनि्ठ सम्बन्ध है।._ 

सोरेक ( 56०7४० 807०॥ ), जिसके विषय में आगे बताया जायगा, मध्यमत्र्ग को 
बोद्धिक-सर्वहारा कहता था। एक - मध्यमवर्गीय सदस्य का राजनीति से केवल 
शोकिया लगाव है । वह केवल अपनी ख्याति-वृद्धि के लिए राजनीति में घुसता है। 
बह तो केवल नेतृत्व करना चाहता है । उसकी विचारधारा श्रमिक्रों के अजुछूछ नहीं है। 
समदूर संघों की सदस्वता ग्रहण करने पर भी वह अपनी पुरानी मध्यमवर्गीय मनोद्ृत्ति 
का परित्याग नहीं करता । यह मनोध्ृत्ति क्रान्तिकारी नहीं वरन्‌ छथारवादी हे। 
इसलिए श्रमिक संह्धाओों में ऐसे सज्जनों को स्थान नहीं मिलना चाहिए । 

सोवियत-विरोधी :---१६१७ की रुूसी-क्रान्ति के फलखरूप सोवियत-राज्य 
की स्थापना हुई थी । इस ज्यव्स्या में पंजीपतियों ओर सामन्तों का कोई स्थान में 


धा। संघवादों इस नये राज्य की भी आलोचना करते थे। उनका कहना था कि 


 सवियत-राज्य पँजीवादी राज्यों से भिन्न तो अवश्य है, परन्तु डन राज्यों की भांति वह 


न 


अं 


हि 
जप 


कार्टक्रम २ 


भी झक्ति के आधार पर संचालित होता है। वह राज्य है, सके ही वह अ्मिक्रों का हो । 
बहाँ नागरिकों को पर्ण स्वतंत्रता प्राप्त नहीं है । वहाँ सना है, चाहे बद छाल सेना ही 


क्यों न हो । मेबहीस ( १6 ) ने २६२१ ३० मे कहा था कि रूस म॑ सबहारा 
का अधिनायकत्व नहीं है, वहाँ एक दल का प्रभुत्व है । 


हो 


_कार्यक्रम 


इस प्रकार संघधादियों का ध्येय ओर दुर्गन अन्य समाजवादी दलों से भिन्न था । 


उनका कार्यक्रम भी मिल्‍त था। वह वचिशद्ध श्रमिक संघ का पतन्नपाती था। प्रथम 
अनाराट्रीय के सत्र--मजदरों की स्वतंत्रता मजदरों द्वारा ही प्राप्त हू सकती है--का 
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कनुकरण इस दर्शन का ध्येय था । जोड़ का कहना हैं कि संघवाद इस बात का दाया 
करता हैं कि केवल बही एक ऐसा समाजवादी दर्गन है जो मजदूरों की देन है । 
संघवादियों के कार्यक्रम में केबल आदधिक संधर्ष का ही स्थान है । 


द््यिों ० 


सघवादियों के अनुसार पृलीबाद का विरोध हर समय भर हर स्थान पर होना 


चाहिये। वे गृह-युद्ध के पक्षपाती थे। सोरे का कहना था कि भय ही पूंज्ोयति 

के दर्गन और ज्ञीवन का सार है। इसी आधार पर संघवादी कहने थे कि पूंजीपनि 

को सदा ही भयभीत रखता चाहिणए। तभी बह श्रमिकों को संविधाएँ द्वेगा। 

संबवादी निरन्तर संवर्ष और क्रान्ति के वातावाण के-पश्षपाती थे। उनके कार्यक्रम में 
सु हद 


हडताल का प्रमुख स्थान था। परन्तु हदताल रोज_ नहीं हो सकती । इसलिए 
छापामार-युद्ध-प्रणाली का उपयोग किया ज्ञाना चाहिये । 


न > 


छापापमार-यद्भध-प्रणाली :--इस प्रगप्छो द्वार पश्ञोपतियों का निरन्तर विरोध 

किया जाता धा। छापामार युद्ध का अर्थ था तोदफोड । यह बता देना उचित होगा 

कि संबवादो या कोर भी समाजवादी एसे होहफोड के पशक्षपाती ने थे मिससे आम 
जनता को हानि पुँच। उनका छत्त्य तो केवल पृंजीपनि को हानि पहुँचाना था । 

तोदफोड के कई रूप थे । उनमें से एक केकेनीजीति [ 0७0ए७॥95 ) के सास से 

प्रसिद्र 6। इसका भय है अपवयात्ति चेतन के लिए अपर्याप्त कार्य । श्रम एक बस्सु- 





विशेष की भाँति है बाजार में कई प्रकार के सेव मिद्त है । यदि कोई सनष्य एक 


नी 


रपये सर बाले सेब झूेगा तो उसे खराब सेव मिलेंगे । गिद्ि घह पांच सपद हर धास्य 





२5४ मा संघवाद 


सेव खरीदेगा तो उसे अच्छे सेव मिलेंगे। इसी प्रकार यदि पजीपति अधिक चेतन देगा 
तो श्रमिक अच्छा काय करेगा ; यदि वह कस वेतन देगा तो स्वतः श्रमिक खराब 





जप 2 9-5०क 


क्रार्य करेगा। आधुनिक समाज में श्रमिकों का कम वेतन दिया 3 तता है । इसलिए 


डन्‍्हं कम ओर _ खराब. काम करना. चाहिये। जब मिल-मालिक या व्यवस्थापक 
उपस्थित न हों ठो श्रमिक को कामचोरी की नीति अपनानी चाहिय्रे। श्रमिक, 
कामचोरी कितने ही प्रकार से कर सकता हैं । 


संघवादियों का कहना था कि श्रमिकों को कुशछृतापूर्वक पूँजीपतियों की. वस्तुएँ 
विगाड़ू देनी चाहिये । एक दर्जी, जो पूँजीपति की सिलाई को कम्पनी में नौकर है, 
सरलता से एक सू: को खराब कर सकता हैं। एक दुकान का नोकर काम की 
वल्तुओं को इधर-उघर डाल सकता है। बजाज का नोकर थान लपेस्ते समय चुपके 
से तेजाब या पाउडर द्वारा थान के बीच के भाग को नष्ट कर सकता है। कृफियओोत्रों 
में श्रमिक निक्ृष्ट घान वो सकते हैं ओर ओजारों का ऐसा प्रयोग कर सकते हैं कि 
फसल नप्ट हो जाय । १६०६ ४० में एक नगर के नाइयों ने दुकान के साइनवोढा 
को तेजाब द्वारा नष्ट किया और इस प्रकार की वोढ़फोड़ की नीति से वेतन-चृद्वि तथा 
काम के घंटों में कमी करवाने में सफलता प्राप्त की। पूँजीपति को दुकान पर 
जाकर ग्राहक को चुपके से वस्तु का छागत मूल्य बता देना ओर ६स्तु की गुप्त बराइयों 
को प्रकट कर देना भी तोड़फोड़ का एक ढंग हे । ध 
नियमों का पूर्णतः ओर अक्षरशः पालन करना भी तोड़फोड़ का ही एक रूप हैं। 
इससे कार्य में बाधा हो सकती है। जर्मनी, आस्ट्रिया ओर इटली के रेल-मजदूरों ने 
कभी-कभी इस नीति का अनुकरण किया । साधारणतः जब गाड़ी देर (लेट) हो 
ज्ञाती है, तो गाड़ी के कर्मचारी दो स्टेशनों के बीच गाढ़ी की गति को तेज कर देरी को 
कम कर देते हैं। परन्तु उक्त संघवादी रेल-मजदूरों ने ऐसा न क्रिया। वे गाईी की 
गति को नहीं बढ़ाते थे, केचल नियमित गति से ही चछाते थे । नतीजा यह होता था 
कि गाद्ियाँ घंटों देर में पहुँचती थीं। रेलू-सजदुर कभी-कभी फल जेसी वस्तुओं 
को गलत गाडी में रख देते थे । इससे जिन फलों को छूखनऊ से सीधे कलकत्ते', 
पहुँचना है, थे मद्रास होकर कलकत्ते पहुँचेंगे। फलतः वे फछ कलकत्ते पहुँचने पर 
सड़ जायेंगे ओर सोदागर को हानि होगी। 
हड़ताल :- हड़ताल का संघवादी कार्यक्रम में प्रसुल स्थान था। हड़ताल बे 


डंडा ० जन 
टिनणयामा 


२६% 


कार्यक्रम , 


मजदर-कान्ति की दिल्ला में प्रथम प्रयत्न माना जाता है। यदि हदताल असफ्ट भी 


हल ल्‍जन 


होती है, सत्र भी वह अत्यन्त छामदायक है। आज की पराजय कडझ की विजय का 
घोतफ है । हडताछ द्वारा श्रमिकों का वर्गीय संघर्ष सटृद होता है। उनमें अ्रावृत्य 


के वो लक, 


था एकता की भावना "दा आंर प्रव्ठ होतो है । श्रमिक्रों को अपनी भ्रूटि का ज्ञान 
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“होता है। दृह्ताल श्रमिक संघर्ष में एक पाव्शाछा का कार्य करती है। संबबादी 


गृहनयुद्धों में विश्स करते थ। उनका कहना था कि राजनीति तो कटनीति है, सीधी 
कार्यवाही ही रुद्ध है।.. इसल्शि उनका नारा था “संघ में कोई राजनीति नहीं होनी 
चाहिये ।” राजनीतिक कार्यक्रम व्यक्तिजादी होता है, जब कि हद़ताल समप्टिवादों । 
राजनीति में श्रमिकों का एक सत नहीं होतो ; हृस्ताल में आतृत्व की भावना ध्यापक 
होती है। अन्य समाजवादी पहिले श्रमिकों की मांगों को पूंजीपति फे सम्मुख 
सख्त है जोर समझोते फी बातचीत चछाते हैं। यदि कोई न्याय-संगत समझोता न 
हो सके तो थे हरुताल की घोषणा करते हैं । परन्तु संघवादी पहले हृदताछ_ करते. 
थे ओर तब समभोते की वांतचीत । कारण यह है कि संघवादियों के अनुसार जब 
हृद़वाल द्वारा पूंजीपति को भयभीत किया जायग्रा तत्र ही बह श्रमिकों की मांगों 
* की पति कोगा । 90022202% ह# 25३०, 

हृददताल की उपयोगिता के पक्ष में कई हृष्टान्त दिये ज्ञान थ। छहदताल द्वारा 
बेल्जियम ( १८६६३ ), स्वोडन ( १६०३ ), रूस ( (६६०७ ) में प्रजातांक्रिक मताधिकार 
प्राप्त हुआ। १६२० ६० में चानकाप | ए59 एप) ने जर्मनी में बलपूर्वक्क अपना 








अधिनायकवाद स्थापित करना चाहा था। हद़ताल द्वारा हो प्रसमिक इस पहयत्र का 
अन्त कर सके ओर जनवाद की रक्षा में सफल हुए । दृदताल द्वारा ही ६६२० में 
इंगशिढ के श्रमिकों ने सरकार को सोदियत खूस में सैनिक हस्तक्षेप करने से रोका था । 
आम-हड़ताल :--हड़तालों की सर्वश्रेष्ठ उपयोगिता यह थी क्रि उनके द्वारा 
श्रमिक अपने अन्तिम युद्ध, अर्थात्‌ जाम ६ड़्ताल, के लिए तेयार किये ज्ञा सकते ह। 
एक समय ऐसा जागेगा कि जागरित ध्रमिक देश भर में जाम-ददतार करेंगे। इस 
” आम-एद्ताल से पूंजीपतियों को पदच्युत किया जाय्रेगा; पूंजोयाद का अन्त होगा 
आर शोपगरद्वित समाज का उनन्‍म होगा । 
संबबादी आाम-हुद्ताल को ही क्रान्ति मानते थे । सार्क्स का कहुना था कि सभी 


पिछली क्रान्तियाँ जागरित जत्पसंख्यकों द्वारा हो हुई थीं ओर भविष्य फी फ्रान्ति भी 


। 
ते 
हि 


संघताद 


ऐसे ही अल्पसंख्यकों द्वारा होगी। संघवादी इस विचार से सहमत थे । माक्स 
ने कहा था कि नय्रे समाज के जन्म में क्रान्ति एक दाई का काम करती हैं। इसलिए 
क्रान्ति प्रतति की धात्री हैं। संघवादी इस विचार के भी अनुयायी थे । 
जहाँ साम्यवादियों के अनुसार क्रान्ति के फलस्रूप श्रमिकों का राज्य पर आधिपत 


स्थापित होगा, संघवादियों की क्रार्न्ति द्वारा राज्य का अन्त किया जायेगा 


सन्त 


लोरेल का दर्शन 


जा सॉरल एक इंजीनीयर जोर धनी व्यक्ति धा। उसका संघवादी आन्दोलन - 
में कोई सक्रिय भाग न था । [परन्तु उसके दर्शन का प्रभाव संघवाद पर पर्याप्त पड़ा। 
उसके दर्शन में साक्स ओर वर्गसों ( प्. छ08४०० ) के विचारों का मिश्रण 
है। छेवीन के मतानुकूछ उसका दर्शन साकर्स से जारम्भ होता है. जोर 
वर्गसों पर अन्त । 

सोरेल के अनुसार मार्क्सवाद इतिहास का दर्शन है, उसमें अर्थशासत्र का स्थान ; 
गोण है। सार्क्स का वर्ग-संघर्ष ही मार्क्सवाद है । जाधुनिक समाज में पूंजीपतियों 
ओर श्रमिकों में निरन्तर संघर्ष रहता है । पँजीपति कभी भी स्वेच्छा से श्रमिकों की 
माँगों को पूति नहीं करता । सोरेल का कहना था कि भय ही पेजीपति के दुशन का 


सक+> २५४० ज>न-त 2 ०जन के ९ 7७०० का: 


मल तत्व है। भय ही उसके जीवन का सार है। इसलिए यदि श्रमिक अपनी 
.7....0.0#0.>०नसनमममर- अल >->क>>>नबकनननएपकन्‍मपब ०.० 
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आधिक दश्या सुधारना चाहते है पंजीपति को निरन्तर भग्नश्नीव. रखना चाहिये । 
भय के फरूस्वरूप हो वह मजदरों को माँगों की पूर्ति करेगा । 

सोरेल ने उक्त वर्ग-संघर्ष को बर्गसोंचाद की पुट दी । बर्गसों के अनुसार व्यक्ति 
के कार्य, प्रेरगा पर जावृत होते हैं। हमें क्या करना चाहिये, यह प्रेरणा निर्धारित करती 
है। हमें कैसे एक कार्य करना चाहिये, यह विवेक द्वारा स्पष्ट होता है। सोरेल ने 
वर्गसों की इस विचारधारा को संघवादी आम-हड़ताल पर छामू किया। बस आम- 
हड़ताल के प्रति श्रमिक्रों की प्रेरणा ज्ञागरित करना पर्याक्ष है। इस प्रेरणा ले प्रभावित कह 
हो कर श्रमिक अ'म-हृड्दताल करेंगे । यदि वें पूछे कि जास-हड़तार के पश्चाव, क्या 
होगा, तो संघवादी नेता उनसे केवल यह कहें कि आस-हड़ताल के पश्चात्‌ शापग का अन्त 
होगा ओर श्रमिक ही समाज के स्वामी होंगे। बस ऐसे स्वण्युग का जाम्वासन नंद 


रे 


ई 


| 


सारल का दर्भन > 


न 


पर्याप्त दे। तकंद्वारा उस स्वर्णयुग के संगठन आदि फे विग्डेघण की जआावग्यकृता नहीं 


है। क्योंकिव्यक्ति के कार्य तर्क से नहीं-बरन-प्रेरणा-से प्रभावित होते है 
दलील बअ ००००४ 


सोर्ल ने संघवादी आम-दड़वाछ-को.....सामाविक---जन्वश्नद्धा ( ६0८४ 90४॥]0 * 
का रूप दिया । उसने इस विचारधारा की पृष्टि के छिए एतिह्ासिक हृष्टान्त दिये। 


कक आन फिनशल तन न बे ० $ के 
इसाइ घम के आरम्भ में उस युग के शासका न इसाइया का दमन करना चाहा धा || 


परन्तु थे इस दमन-कार्य में क्सफ़ल हुए ।  क्‍्यों-के आरम्मिक ईसाई एक अन्ध-श्रद्धा से 
प्रभावित होकर दमनकझारियों का विरोध करते रह। यह अन्ध-श्रद्धा थी ईसा का 
पुनरन्म' । उन ईसाइयों का अटट विस्थास था कि ईसा का पुनर्जन्म होगा ओर 
दमनकारियों को न्याय की तिथि! पर रबर द्वारा उचित दंढ दिया जायेगा । इस सअन्ध- 
प्रद्धा से श्ररित हा कर अति प्राचीन ईसाइयों ने ईसाई धर्म का मंठा ऊँचा रखा। हस- 
लिए भाम-हृदताल और भविष्य के श्रमिक-स्वर्णयुग को अन्ध-श्रद्धा का रूप देना चाहिये। 
जेसे जागरित अल्पसंख्यक ईसाइयों ने उच्क प्ररणा से, प्रभावित दोकर £साई धर्म को 
जीवित रखा था, उसी प्रकार क्षाज ज्ञागरित, सशक्त ओर अल्पसंख्यक संघवादी 
भी आम हृद़ताऊ रूपी क्षन्‍्त्र श्रद्धा के आधार पर एक नथे समाज का निर्माण 
कर सकते हैं । 

भविष्य के समाज के विपय में तर्क करना ध्यथ है । क्योंकि वर्गसॉबाद फ अनुसार 
प्रेरणा से हो व्यक्ति के कारये निर्धारित होते २ ।. सोरल का कहना था कि क्रान्तिकारी 
फायक्रम के लिए एक आकपक नारा नितान्त आवश्यक है । इसलिए आम-हडुताल की 
एक आकर्षक नारे का रूप देना चाहिये। इस सामाजिक अन्ध श्रद्धा या क्रास्तिकारो 
नारे की दुदभुूमि में संबवादी-क्रान्तिकारी अविद्छ रद सकेंगे और श्रमिकों को स्वणयुग 
की ओर अग्रसर कर सकेंगे । अतः सोरल ने बर्गसों के प्रेरणा-सिद्धान्त को मावर्स कै 
वर्ग-संबर्ष फे साथ युक्क किया और संघवादों क्रान्तिकारी कार्यक्ष्स की दार्यनिक पुष्टि की । 

बस तो सारल नोदफोंड़ फे कार्यक्रम का विरोधी था। उसका कहना था कि 
श्रमिकों को नतिकता की वृद्धि पर ध्यान देना चाहिए, क्योंकि 4 ही भावी समाज फे 
निर्माता । बह नेतिकता की दृष्टि से तो 


इफोद के कार्यक्रम को स्यायसंगत नष्टो 


सानता था। संधवादियों ने सोरलछ फः दर्भ 


फे इस पहछ को नार्टी झपनाया। 
उन्होंने फेबल उसके सामाजिक अन्ध-ध्रद्ा फे सिदान्त को स्वीकार दिया कर 


जाम हद्ताल की एसा ही रूप दिया। 


संघवाद 

गे हर 

नह शो 

- मावां समाज 

३ 

.._संधवादियों के पास क्रान्तिकारी कार्यक्रम था, आदर्श भावी-समाज को योजनाएँ 
नहीं।  जराजकतावादियों के पास आल भावी समाज की योजनाएँ थी, क्रा ।_ अराजकंतावादियां के पास आदेश भावी-समाज की योजनाएँ थीं, क्रान्तिकारी 
कार्यक्रम नहीं । इन दोनों समाजवादी दर्शनों का ध्येय एक 'ही था, अर्थात्‌ पँजीवाद 
ओर राज्य का अन्त करना | ध्येय की एकता के कारण इन दोनों दर्शनों के अनुया- 





यियों ने श्रमिक आन्दोलन में साथ-साथ काम किया । इसलिए केवल उन्हीं संघ- 

चादियों ने भाविष्यकालीन सम्राज को रूपरेखा'पर विचार प्रकट किया है जो पहले 

अराजकतावादी थे ओर फिर संघवादी बने । ऐसे संघवादियों में एक पेलोते नामक 

नवधुव॒क था । वह अराजकतावादी था। उसने अपने खझ्त्युकाऊ (१६ ०२ ) तक 

बोर्ज ( 80786 ठप 7४९७! ) की सेवा की । वह इस संख्या का मंत्री था। 

उसने भविष्य के ढाँचे पर कुछ विचार प्रकट किये थे। उसके मतानुसार श्रमिक क्रान्ति 

का ध्येय है सनुष्य ज!ति को शासन से मुक्त करना ओर साथ ही साथ ऐसी संस्थाओं 

से भी जिनका उत्पादन से कोई सम्बन्ध नहीं है । भविष्य का समाज उत्पादकों,का 
एक स्वेच्छात्मक एवं सत्त्र संघ होगा । 

 ज्बबादियों ने सविज्य के आदुश समाज का चित्रण अपनो संस्थाओं (९ बोज जोर 

सी० जी० टी० ) के आधार पर किया था ।_ वोर्ज एक ल्थानीय संस्थाथी जो शिक्षा, 
प्रचार तथा संघ से सम्बन्धित थी । सीो० जी० टी० एक राष्ट्रीय _ संस्था थी। ह 
भविष्य के संघवादी समाज में बोज ही समाज की विभिन्‍न - स्थानीय, संस्थाओं का 
समन्वय करेगा । अर्थ सम्बन्धी आँकड़ों का एकत्रीकरण-ओर वस्तुओं का वितरण 
करेगा । स्थानीय सभी विपयों का संचालन बोर्ज द्वारा होगा। सी० जी० टी० एक 


राष्ट्रीय संस्था होगी । राष्ट्र सम्बन्धी विषयों (रेल, तार, ढाक, जादि ) का 
संचालन करेगी । इस प्रकार बोर्ज ओर सी० जी० टी० केवल संघवादी क्रान्तिकारी 
अाउरपकए पक, है गण न्‍ ५ संघवादी 
संस्थाएँ हो न थी, वरन्‌ भविष्य के समान के लिए आदर्ग भी । ऐसे दी समाज 
में राज्य जेसी दमनीय संस्था का कोई स्थान नहीं होगा । ॥ 
संघवादी आधवनिक समाज को आवनिक कारखाने का प्रतिविम्ब सानते थ। 
_दरयन करन नकल नक पक पर कनिपपशयापनट म्लभिनममशमतताक्‍ 77 7//7"ए77३०७७-+-कतननननत>न तन नील नननन न 
आधनिक कारखाने मे शोपण ही सामाजिक सम्बन्ध का आधार है। कारखाने के 


स्वाम्यों ओर श्रमिकों में शोपक तथा शोपित का सम्बन्ध होता है । ऐसा हो सम्बन्ध 





भावी समान श्द््ह 


समाज में भी व्यापक है । समाज के कर्मवारों जोर साधारण सदस्यों का भी सम्बन्ध 
शोपक ओर शोपित का है। जैसे पूँजीपति कारखाने के श्रमिकों को कम बेतन देता 
है, वैसे ही अन्य सामातिक संस्थाओं फे स्वामी उन संस्थाओं के कर्मचारियों को फम 
बेतन देते है।इस तर्क के आधार पर संघवादी घोषित करते है क्लि जब सफल आम 
हंइताढ के फलस्वरूप कारखाने के शोपण का अन्त हो जायगा। तब स्वतः उसके प्रतिविम्ध 
सामाजिक झोपगका भी अन्त होंगा। कारखाने में स्वतंत्रता स्थापित्र होगी ओर 
स्पत्त: समान मे भी । 

संघवादियों के सतानुसार समाज बहुलबादी उसमें दितों आर वचर्गा की 


पक कटी 
मिन्‍तता है। आम-हडेवाल के परचात बर्गा का तो अन्त हो जाएगा, परन्तु हितों की 





भिन्‍नता का नहीं । हितों की टप्टि से भविष्य का आादर्ण समाज भी बहुलवादी होगा । 


ऐसे समाज में जनयाड ब्यापक होगा; भिन्‍न-मिल्न हितों. का-.प्रतिनिधित्व _. निन्‍न-सिर 
व्यवसायिक संघों हारा होगा। इन संघों द्वारा व्यक्तियों के सिन्‍न:सिन्‍न ्पेयां 
तथा हितों का_ प्रतिनिधित्व सम्भव है। एक संघ फेबल एक द्वी द्वित से सम्बन्धित 
» होगा। अराजकताबादियों की भाँति संधवादी भी स्तव्रानबाद के पश्षपाती थे। 
परन्तु जहाँ जरामकताबादियों का स्थानवाद प्रादेशिक था, वहां संघवादियों 

का व्यावसायिक । 
माक्स की भांति संघवादी भी एक युग की सम्यता एवं संस्कृति को डस युग फे 


न की लनीटन जलन म 35 $++ननजअन्‍नन ०" च्व्जज « 


स्थामियों की सभ्यता और संस्कृति मानते थे। युग-घर्स, युग-स्थामियों फा धर्म हे । 


समाज के उत्पादन के साधनों के स्थासी ही युग के स्वामी होते है । लिनका अर्थ पर 





स्वामित्व ऐता है, उन्हींका समाज है, उन्हों की सम्यता और संस्कृति। आधुनिक 

पूँजीवारी युग में पूंजीपतियों की विचारधारा तथा मनोद्त्ति द्वी युग की विचारधारा तथा 

मनोदृत्ति हे। भविष्य ये संघवादी समाज में श्रमिकों का स्वामित्व होगा सब । 

उन्‍्हों को सभ्यता शोर रूह्कृति पर छाप होगी । 

इस प्रकार संघवादियों ने भादर्ग भविष्य समाज फे सम्बन्ध में कुद्ध विचार प्रस्तुत 

रु किये, पास्सु उन्होंने कोई विधप बिस्वुत कायक्रम प्रस्तुत नहीं किया । जैसा ऊपर कहा 

गया है, थे कार्य का ही ऊँचा स्थान दत थे । इनका विश्यास था कि आम हदनार द्वारा 
पूंत्ीयाद का अन्त हो ज्ञायगा आर स्वतः स्वर्ण दुग का सनम होगा । 


२७० संघवाद 
क्रान्तिकारो रूप का अन्त 


- प्रथम सहायुद्ध ओर संघवाद :--साम्यवाद के अध्याय में कहा गया है कि प्रथम 
महायुद्ध ( १६१४-१८ ) के समय समाजवादी दलों ओर श्रमिक आन्दोलन में फूट पढ़ 
गयी थी। जर्मनी की सेनाओं ने वेल्जियस को पराल्त कर फ्रांस में शीघ्र प्रवेश 
किया। वे फ्रांस की राजधानी पेरिस के निकट पहुँचे । फ्रांस की राष्ट्रीय स्वतंत्रता 
खतरे में थी। राष्ट्रीय-रक्षा प्रत्येक नागरिक का लक्ष्य बना । राप्ट्रीयता की भावना 
व्यापक ओर हृढ़ बनी। तत्काछीन व्यापक राष्ट्रीयता ओर राष्ट्र-रक्षा वहुसंख्यक 
श्रमिकों ओर उनके नेताओं का भी. लक्त्य बनी ।. यह स्वाभाविक भी था। जब 
एक धर में आग लगती है तब पढ़ोसी पुराने कगढ़ों को भूल कर जाय दुभाने में सहायता 
देते हैं। जब राष्ट्र की स्वतंत्रता पर भीषण धक्का, छगा, तब फ्रांस के क्रान्तिकारी 


किक अब जल 


श्रमिकों ने पुराने वर्गीय भेदों को भूलकर एक स्वर से राष्ट्र-रक्षा सिद्दान्त को अपनाया। 
इस राष्ट्रीयता की प्रबल , लहर से क्रान्तिकारी संघवादी भी मुक्त न हो सके। 
उन्होंने राष्ट्ररक्षा के-हेत -क्रान्तिकारी कार्यक्रम का परित्याग किया । जोहो ( 7.00 
न ला ) कई वर्षा तक संघवादी सो० जो० दी० का प्रधान मंत्री था। १६१४ ) 
में भी वह उस पद पर था। ४ अगल्त सन्‌ १६१४ को उसने जीं० जोरे (6 
7&०००४ ) की समाधि पर घोषित किया कि हम ( संधवादी ) स्वतंत्रता के सेनानी 
ह_ैं। (जी० जोरे क्रॉस की संसद में समाजवादी नेता था। उसकी रुत्यु हत्या द्वारा - 
हुईं थी )। जोहो ने कहा कि जर्मनी ने फ्रांस पर अन्‍्यायपूर्ण आक्रमण किया है। 
इसलिए सभी श्रमिकों को राष्ट्ररक्षा के हेतु युद्ध में भाग लेना चाहिए। आक्रमण का 
प्रतिरोध ओर देश-रक्षा सभी क्रांसीसी श्रमिकों का ध्येय होना चाहिए । 
राप्ट्रसंकट के समय सी० जी० दी० या संघवाद के क्रान्तिकारी रूप का अन्त 
छुआ । सैन्य-विरोध तथा देश-भक्ति-विरीध का परित्याग कर प्रायः सभी संघवादी 
राष्ट्रीय स्वतंत्रता के सैनिक बने ! जोहों ने सरकारां प्रचारक का पद स्वीकार किया | 
उसने कहा कि उसका यह कार्य सानवता की भावना से प्रेरित हुआ है न कि ५ 
5 वर्ग-संधर्ष या वर्ग-लहयोग की भावना से । परन्तु कुछ अल्पहंख्यक रूघवादी इस 
राष्ट्रीयता की लहर से प्रभावित न हुए। उन्होंने अपनी क्रान्तिकारी विचारधारा का 
परित्याग नहीं किया । ह | ॒ 


क्रान्तिकारी रूप का अन्त २७ 


नई संस्थाय ;- युद्ध के पश्चात्‌ झल अल्यसंख्यक दल ने १६२६ में एक नई संख्या 
(सीथ्जीव्टीन्यू० "0,6,7'..ए. ) कीस्थापना को । इस संस्था के सदस्य साम्यवादी 
तथा अराजकतावादी थे । १६२३ में अरामकतावादियों ने अपनी एक प्रथक संस्था 
( सी० जी० दो? एस> जआार० 0. 6. '.. 5. 8.) बनायी। बहुसंख्यक संघवादियों 
"की राष्ट्रीय संस्धा सी० जी० टी० ही रही। इस बहुसंस्यक दुक फे 
कार्यक्रम ने अब उधारवादी रुप धारण किया। यद्यपि सिदान्ततः संघवाद अभो भी 
राज्य-पिरोधी रहा, परन्तु व्यवद्वार में सहयोग की नीति फे फछलल्‍्वरुप यह विरोध 
फेबल घाब्दिक हो रह गया। अब संघवादी नेता राज्य को तत्स्थ संग्धा सानने 
लोगो, न कि शत्रु क्षब थे राजनीतिक दलों की नीति और उनके प्रचार तथा 
गठन पर भी प्रभाव डालने छगे । 
सी० ज्ञी० दी० के कार्यक्रम में परिवर्तन हुए। अब उसका ध्येय श्रमिकों को 
तात्कालिक उन्नति, बौद्धिक एवं शैक्षिक प्रगति ठथा रच्माध्मक शोध रह गया। 
संधवादी यह तो अब भो मानते रहे कि भविष्य फे सम्राज का नव-निर्माण श्रमिकों 
द्वारा दी होगा, परन्तु इस स्थिति पर पहुँचने के छिएणु आम हृदताल नहीं घरन 
श्रमिकों फो सशिक्षित णोर रासंस्कृत करना आवरयक दे। इसी सम्बन्ध में सी० 
जी० दी? फे अन्तर्गत एक नवीन संस्था सी० ६० दटी० ( 0, 0, प, ). की स्थापना 
की गयी । इस स्ली० इ० ही० में श्रमिकों के अतिरिक्त इतर बर्गा फे सदस्य भौ मे । 
इस संख्या का ध्येय उन आशिक विषयों पर शोघ करना था भिनके जाघार पर 


जा 


भविष्य के राष्ट्रड्योग संचालित होंगे 
अन्य देशों में :--अतः फ्रांस में क्रान्तिकारी संघवाद का अन्त हुआ। 
बह क्षत्र प्रचार की वस्तु नहोंकर इतिदास को थाती-मान्न रह गया। यूरोप के 
अन्य परिवमी देशों में भी संघवादी विचारधारा का प्रचार हुआ था। हटछी कोर 
स्पेन में अराजक-संघावदी संस्याएं थीं। इतछी का सप्रसिद्ध अधिनाथक मुसोहिनी 
( ह6ण० जेपहह्णाम ) एक समय ऐसी संस्था का सदस्य रह चुका था। 
 परस्तु मुसोछिनी फे फासी-अध्नियकयाद (१६२२) की स्थापना के परस्याल, अन्य 
राजनीतिक द्खों फे साथ-साथ श्रमिक संस्थाओं का भी अन्त हो गया । हसन में तीन 
अराजक संबबवादी संह्वाएँ धीं-- (7. 0. छ. ॥., 7. &.4., भोर 0.6. 7, ) 
१६३६ में ककों ( ठलाहाभ पाह्रात००) के फासिस्ट अधितायकयाद की स्थापना 


स्छ्र :.. संघ्वाद 

के पश्चात्‌ इनका भी अन्त हो गया। संयक्त राष्ट्र अमेरिका में आई० डव्ल्यू० ढव्ल्यू० 
(], ए., ए.. या 79978079] क077७78 ० 59० एए००० ) एक -संघवादी संस्था 
थी । इसका भी विधटन हो गया । 

' परन्तु इस क्रान्तिकारी दर्शन का प्रभाव समाजवादी दुर्शन एवं श्रसिक आन्दोलन 
की प्रगति पर काफी पढ़ा। छघारवादी नेताओं को नीति के विरुद्ध इस 
दर्शन ओर आन्दोलन ने मार्क्सवादी वर्ग-संघर्प को जीवित रखा। संसदीय नीति, 
नोकरशाही राज्य ओर राजनीतिक - दुलों का विरोध कर श्रमिकों को क्रान्तिकारी 
मार्ग अपनाने में प्रेरणा मिली । रूस की साम्यवादी पार्टी की कार्यनीति पर भी 
संघवादी विचारधारा ( अल्पसंख्यकों द्वारा क्रान्ति ओर व्यावसायिक संघ ) का 
. परोक्ष रूप से प्रभाव पढ़ा । मुसरोल्िनी के इटली के सहयोगी राज्य ( (0090786 
5880 ) के संगठन पर भी संघवाद का प्रभाव स्पष्ट था। आत्तर यह है कि इटली 
के फासिल्ट राज्य में स्थानीय व्यावसायिक संघों में श्रमिक अधिपति नहीं, वरन्‌ 
दास होते थे। संघवाद से ब्रियेन के श्रेगी-समाजवाद भी प्रभावित हुआ। श्रेणी 
समाजवाद ने क्रान्तिकारी संववाद को सधारवादी रूप दिया। इस विचारधारा का 
प्रभाव बहुलवादी दर्शन पर पढ़ा ओर परोक्ष रूप से जनवादी विचारधारा पर। 
( इस सम्बन्ध में श्रेणी-लमाजवाद ओर बहुलुवाद वाले अध्याय देखिय्रे | ) संघवाद 
का राज्य-विरोच्री सिद्दान्त तत्काठोन अद्वतवाद-आदर्शवादी विचारधारा के 
विपरीत था। अत सूंघवाद ने मार्क्स के वर्ग-संघर्ष के साथ-साथ अराजकताबांद के 


बन +बीकत०> ले ४०३७०». 


राज्य-निरपेक्षता-विरोधी विचारधारा को भी जीवित रखा । 


बट नल 
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सारांश श्र 


संवाद फ्रांस.की-विशेषदेन है। यह विरोधात्मक दर्शन था। यह केवल 
पेजीवाद का ही नहीं वरन्‌ उसकी सभी संस्थाओं का. अन्त .करना-चाहता-था। यह 
समाजवादी दर्शन में क्रान्ति करगा चाहता था। संघवादी केवल अपने ही दर्शन को * 
विशुद्ध श्रमिक दर्शन मानते थे । के 

१६वीं सदी के अन्तिम भाग में फ्रांस में कुछ ऐसी घटनायें (वोलेंजर-बटना, 
ड्रेफंस-कंलंके, पनामा-कलंक और अ्ेवी-विल्लन-बटना आदि ) हुई” जिनके कारण 


सारांश न्छ्रे 


बढहाँ श्रमिकों में राज्य, राजनीति आर राजनीतिजों के प्रति घृणा हुई। कई 
घृगा ही संबबादी दर्शन की परोक्ष रथ से थात्री बनी । यद दर्शन राज्य-विरोधी, 
देशपम-विरोधी, सैन्य-विरोधी, राजनीतिक दल-विरोधी, .संसद-विरोधी, मध्यमवर्ग- 
विरोधी आर सोवियत-विरोधी था । 
»« राज्य अद्वेतवादी संम्या है, समाज बहुलवादी । इसलिए समाज का प्रतिनिधित 
गज्य द्वारा नहीं हो सकता। - राज्य मध्यमवर्गोंच संस्था ६। उसके हारा श्रमिकों 
का दिन सम्भव नहीं है। भविष्य के परजीवाइ-रद्दित राज्य में भी नोकरणाह। का 
बोलवाला होगा । नीकरणाडी करनी अ्रमिक्रों के प्रति सहानुभूति नहों रुख सफती | 
इसलिए संघवादी सम्राज में राज्य ऐसी संसखा का कोई स्थान न होगा । फिर राज्य 
का निय॑त्रण बादरो है। आदर्श व्यवस्था तो वदी दे जिसमें व्यक्तियों की सक्रियता 
द्वारा ही समाज का संचालन दो । 

भूखे और अदनम श्रमिकों की कोई मात्भूमि नहीं होती । थअ्रतः उनसे देशभक्ति 
की आशा कैसे की जा सकती है! देशभक्ति का प्रचार तो पुजीयतियों का दोंग ६। 
सेना के सिपाही श्रमिक वर्ग के सदस्य है ओर सैनिक जीवन के उपरान्त फिर श्रमिक 
बग के सदस्य बनेंगे | इस आधार पर सिपाहियों से अनुरोध किया जाता था कि 
उन्हें श्रमिक हड़ताल के समय अपने वर्गाव बन्धुओं पर गोली नहीं चलानी चादिएन 
सेनिक की वदों से उनका वर्ग परिवर्तित नहों होता | सेनिकों से यद भी अनुरोध 
किया जाता था कि वे पजीयतियों द्वारा संचालित युद्ध के सेनिक न बनें । 

संसद और राजनीतिक दलों द्वारा समाजवाद की स्थापना सग्भव नहीं है। 
ये दोनों संस्थाएं पंजीवादी व्यवस्था की प्रतीक हैं। इनके द्वारा भमिक दिलों की 
सिद्धि नहीं हो सकती। इन संस्थाओं छा मृलाधार समता, सुधार एवं 
बर्ग-सहयोग ह। अ्रतिकोछर केबल निरल्तर वर्ग-संघप से ही सग्भव है। वर्ग 


पष के यंत्रां द्वारा ही अमिक स्वूय॑ घने को तथा शाप समाज को स्वनंत्र कर 
सकता है। इसीलिए श्रमिकों छो मच्यमंबंगोंय नतान्ओं लथा उनकी मनोंर्धा 
>ही भी दृर रददना चा। 


/ 
हिए। संबबादी सोवियन रूस की भी आलोचना करने थे | 
संधवादियों का कदना था कि रस में राज्य है, भले दी कद पंजीबादी नहों। बदां 
सेना 8, चाई बदर लाल? सेना ही क्यों न हो । 
संघवादी तोड़फोड़, इटताल झीर आम-ददताल करे यंत्रों दारा पेजीबाद छा 


श्८ 


क् संघवाद 


विरोध करते थे। उनके .विचार में अ्रमिंक-शक्ति तथा. संघर्ग के यही लाई 
अस्त्र हैं। इन्हीं द्वारा पजीवाद और उसकी संस्थाओं का निरन्तर विरोध सम्भव है| 
इन्हीं द्वारा श्रमिक-संगठन एवं जाग्रति हो सकती हैं। श्रमिक साथ-साथ हड़ताल 
करते हैं, वे साथ-साथ वोट नहीं देते। तोड़फोड़ छुपी छापरामार बुद्ध निरतर 
होना चाहिये | हड़ताल-एक-प्पठशाला-है । हड़तालों-द्ारा_ श्रमिक आम-हड़तत्न- 
के लिए तैयार किये जाते हैं। आम-इंड़ताल से पूँजीवाद का विध्व॑स होगा.। 

जाज सोरेल के दर्शन का प्रभाव संघवाद पर पढ़ा था। उसके मतानुसार 
. 'जीपतियों को सदा भयभीत रखना चादिये | भव ही पुजीपति के जीवन एवं दर्शन 
का सार है। आम हड़ताल को अन्ब-अ्रद्धा (गए ) का रुप देना चाहिये। 
तभी अ्मिक, आरम्भिक काल के ईसाइयों की भाँति; अपराजित उत्साह के साथ 
संघर्ष करेंगे ओर सफल होंगे । 

संघवादियों ने केवल कार्यक्रम पर ही अधिक जोर दिया था। उन्होंने भविष्य 
के आदर्श समाज की योजना पर विशेष ध्यान न दिवा। उन्होंने ध्येव की एकता 
के कारण अराजकतावादियों से सहयोग किया था। वह आन्दोलन अराजक- , 
संघवाद के नाम से सुप्रसिद्ध घना । अराजकतावादियों ने संघवाद को भविष्व की. 
रूपरेखा दी। उस मभावी-समाज में ख्तंत्रता व्यापक होगी और उसका संगठन 
श्रमिक संघों द्वारा होगा। _औहम वालाज ने आलोचनात्मक दृष्टि से ठीक ही कहा 
है कि रंघवादी सोचते हैं कि व्यक्ति मजदूर होने के नाते एक दूसरे से जितना 
प्रेम करते हैं उतना सामान्य नागरिक होने के नाते नहीं । 

-प्रथम महायुद्ध के समय और उसके पश्चात्‌ फ्रांस के संघवाद और उसकी संत्या 
सी० जी० टी० ने संघर्ष तथा क्रान्ति के मार्ग का परित्याग कर वर्ग-सहयोग, राष्ट्रभक्ति 
अर सुधारवाद का मार्ग ग्रहण किया । अन्य देशों में संघवाद का प्रभाव धीरे-धीरे 
कम हो गया । अन्ततोंगत्वा वह शोध और इतिहास का विपय वन गया। परत 
इसका प्रभाव रूस, इब्ली और श्रेणी-समाजवाद पर काफी पंढ़ा | संघवादी दार्शनिक 


५ 
ह् 


चिन्तन से अद्वैतवाद-विरोधी विचारघारा को भी पर्याप्त प्रोत्साहन मिला | ५ 


नवस अध्याय 


ही ही. है [[ 
अगा-समाजवाद 
( 5ए077,0-80078&/8/ ) 
समाजवादी विचारधारा के लिए. यह सिद्धान्त प्रिडिन की एक अभूतपूर्व भेंट है । 
इसका जन्‍म एवं विकास बीसवीं सदी में हुआ था । पिछछे अध्याय में बताया गया है 
ल्‍ , +' | कप ्र 
, कि अरामकतावाडी दर्गन का प्रभाव फ्रांसीसी संघवाद पर पढ़ा था। संघवाद के 
राज्य-विरोधी दर्शन से क्लेणी-समाजवादी प्रेरित हुए थे। श्रेणी-समाजवाद फे/ प्रचार का 


5 ] 


प्रभाव प्रिटिन फे यहुलवादी एवं वामपक्षी जनवादी दर्शन पर पढ़ा था । 

श्रेणी-समाजवाद का शब्दार्थ टी इस दर्शन के तथ्य का सूचक है। समाजवाद 
का अर्थ है--ऐसा सामाजिक, आर्थिक ओर राजनीतिक संगठन जो पूर्णतः शोपग-रद्वित 
तथा जनवादी हो । श्रेणी उस संघ को कहते हैं जिसके द्वारा व्यवसाय का संचालन 
जनवादी आधार पर होता है। इसछिए श्रेणी-सम्राजवाद फा अर्थ है--प्रेणियों फे 
आधार पर भावी-समाज़ का समाजवादी-संगठन । 

'त्रेणी! एक मध्य-कालीन संख्या थी। पूँजीबादी युग फे परत , श्रेणियों द्वारा 
ब्यवसाय का संचालन होता था । प्रत्येक व्यवसाय फी. एक श्रेणी दोती थी। सोदागरों 
की भी अछग-अछग शरेगियाँ थीं। यूरोप के आर्थिक-जीवन में इनका प्राधान्य था। 

/ शेणी द्वारा दी वस्तुओं का सूल्य, आयात, निर्यात, ओर गुण निर्धारित होता था। 
उत्पादन फे साधनों पर दुस्तकारों का प्यक्तित अधिकार था। कछा के प्रदर्शन की 
छविधा थी। थ्रेंणी,सार्वजनिक कार्य भी करती थी । यदि किसी सदस्य को लाक- 
स्मिक हानि हो जाती तो उसे घेणी द्वारा सहायता मिलती थी। किसो सदस्य फी 


र्७ा६३ | श्रेणी-लमाजवाद 


अकाल रुत्यु होने पर श्रेणी उसके अनाथ परिवार के भरण-पोषग में सहायक होती थी। 
यूरोपीय व्यावसायिक क्रान्ति ( छगभग १७४०--१८४० ) के फलस्च्ररुप श्रेणी न्‍ हल 
का अच्व हो गया था। 

ऐसी श्रेणियाँ वोदकालीन भारतवर्ष में भी पायी जाती थीं। डस समय श्रेणियों 
का सामाजिक एवं आंथिक जीवन में सर्वश्रेष्ठ स्थान था। वर्तमान काल में सी- 
घोबियों की पंचायत के रूप में श्रेगी-संगठन का अवशेष प्राप्य है। 

श्रेणी-समाजवादी मध्य-काछीन आर्थिक संगठन. के प्रशंधक्ष थ । उनका कहना 
था कि पूजीवादी व्यवस्था में श्रमिक के व्यक्तित्व का कोई स्थान नहीं रहता । मध्य- 
कालीन श्रेणी व्यवस्था में ऐस्ते व्यक्तित्व की- सरक्षा सम्भव थी । -जतः पूँजीवाद का 
अन्त कर ऐसे नव समाज का निर्माण करना चाहिये जो श्रेणी पर आश्त हो । 


दाशनिक ख्ोत 


श्रेणी-सम्ाजवाद पर कई विचारधाराओं का प्रभाव पढ़ा था.। इस दर्शन का 
जन्म अन्य समाजवादी दर्शनों के बाद हुआ था। परिणासतः उन दर्शनों से यह 
प्रभावित हुआ । इन दर्शनों के अतिरिक्त अन्य विचारधाराभों एवं आन्दोलनों का 
प्रभाव भी इसकी योजनाओं पर स्पष्ट है | 

ओऔद्योगिकताबाद की प्रतिक्रिया-- भारतवर्ष के विद्यार्थी इस प्रतिक्रिया से 
भछी भाँति परिचित हैं| गाँधीजी, टेगोर जेसे आशुनिक नेतानों की विचारधारा में 
ऐसी प्रतिक्रिया स्पष्ट हे। १६वीं सदी के ब्रिटेन में सी ओोघोगिक्रताबाद के विरुद्ध कई 
लेखकों ओर राजनीठिज्ञों ने विचार प्रकट किये थ, तथा उनका प्रचार किया | गांधीजी 
ओर टेगोर की भांति वें भी आधुनिक नागरिक-जीवन के आलोचक थे। नये 
नगरों में गरीबों के गन्दे सकान, गन्दी गलियाँ, सड़क की घूल, घिमनी का धुर्ाँ, 
शोरगुरू, चोरी, गिरहकटी आदि से -लेखकों की कलछात्मक-साबुकता-को ठेस पहुँची; ह 
उन्होंने इस नवीन ओधद्योगिक-समभ्यता की कलात्मक दृष्टि से आलोचना की 5 
हुड ( ', प000 ) ब्राडनिग ( 9. 9. 870एएं78 ) ओर टेनिसन- (7,070 पु'७०7४६०7 ) 
जैसे विख्यात कवियों की कविताओं में ओऔश्योगिकताबाद की प्रतिक्रिया स्पष्ट है। 
डिसरेली: ( 7)8780!॥ ), किग्सले ( ए्राण४४०४ ), गेस्केल ( 75, ठ885शा! ): डिकेच्स 


दार्गनिक स्नोत ग्ड्छ 


( 705:0799 ५ गेहसवर्दी ( 608७छ07079 ) आर झा ( 0, 8, 88 ) जैसे कथाकारों 
एवं नाथ्ककार्तों ने भी अपनी कृतियों द्वारा भ्ोद्योगिकतावाद की आलोचना की थी। 
फिर, कार्छायद ( 087ए]6 ), रस्क्रिन ( ३ए७४४9 ) ओर मैथ्यू आनांहड ( १६६०७ 
8770० ) आदि लेखकों ने भी ओदयोगिक सभ्यता की जालोचना की | ह॒न लेखकों की 
रचनाओं का प्रभाव ब्रिटेन के घुद्धिलीवियों पर पढ़ा । 
पनरुत्थानवादी विचारधारा--उक्त छेखक फेवर जालोचक ही न थे, प्रत्युत 
उनमें से कुछ मध्य-्युगीन सामाजिक जीवन फे भक्त भी थे। इनके विचारों का सार 
यह था कि मध्य-कालीन सम्यता ज्यधनिक आंद्रोगिक सम्यता से प्रेयस्कर थी । एसी 
विद्यारधारा का जन्म आंग्ल साहित में| रामान्टिक आन्दोलन ( ए०घ्ाा्रलहफ ) फे 
साथ-साथ हुआ था । ऐसी कुद्ध संस्थाओं की स्थापना की गयी जिनका उद्धेश्य सध्य- 
कालीन सम्यता की प्रशंसा एवं प्रचार था। ये संस्थाएं थी--युवक इंगरएड ( ४०॥ागए 
फ्रण्रशोीह्गव ), टोरी जनवाद ( ०7७ 700070078०४ ); ओर थेरी समानवाद ( प०ाछ 
8०0॥र0० )। ये सामान्तशाही युग फे गरीब किसानों फे जीवन की नेतिक दृष्टि 
” से प्रगंसा करती थीं तथा उस युग की गरीब जनता को आदर्ग रुप दती थीं । 
रस्किन भी मध्य-कालीन सम्यता का प्रशंसक था। उसकी आद्योगिकताताद- 
विरोधी और पुनरः्थानवादी विचारधारा का प्रभाव घुद्धिजीकियों पर पढ़ा । 
गांधीजी ने भी उसको पुलकों का अध्ययन क्रिया था। रप्किन फे नाम पर 
आवसफोर्ड मे एक कालेज स्थापित किया गया। इसमे युवकों को रस्कित 
की विचारधारा फे अनुकूछ समाजशास्त्रीय शिक्षा दी जाती थी । इस काटेज फे 
स्‍्तातक श्रमिक-आन्दोलन के नेता बने। हनके द्वारा रस्किन की विचारधारा ने 
परोक्षरूप से मिविश श्रमिक-आन्दोलन में प्रयेश किया । 
पिलियम मोरिस ( एए, ॥०08) फेब्ल एक पिछयात कपि और छेखफ ही 
न था यचल्कि समाजय्रादी प्रचारक भी। एक समय वह माक्स्यादी सोश 
डेमोफेटिक फेडरेशन (805ंता एऐल्मा०लबा० गत्तेशाधंणा ) का प्रमुध सदस्य 
“था। मौरिस के मतानुकूछ का का सानव-जीयन में महत्वपूर्ण स्थान ह्ोमा चाहिये । 
यही उसे सासानिक दर्गन का सार था। इसी फार्ण यह समाजवयाद छी ओर 
आकर्षित हुआ। उसने देखा कि पूंजीवाद में कटा सधा साहित्य ने व्यापारिक रूप 
चघारण फर लिया है। आन कलाकार का ध्येय कछा का ग्रदर्यन नहों वरनः अपनी 
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कला द्वारा जीवन निर्वाह करना है। इस आलोचनात्मक दृष्टिकोण का उसने अपनी 
रचनाओं द्वारा प्रचार किया। मोरिस के मतानुसार मध्य-कालीन कलाकार को 
कहला-प्रदर्शन के पर्याप्त साधन प्राप्त थे। इस प्रकार वह सध्य-कालीन श्रेणियों का 
प्रशंसक बना । उसने कुछ <दस्तकारियों का पुनरुत्थान किया ( जैसे शीशा बनाना, 
बुनाई, “ जिल्देसाजी, मूर्ति-निर्माण आदि )। स्वयं भी एक दक्ष शिल्पी की भाँति. 
उसने इन संस्थाओं में काम किया । दुल्तकारों की श्रेणियों की भी स्थापना की। 
ऐसी एक श्रेणी तो १६० हर तक बनी रही। अक्त ओद्योगिकतावाद विरोधी एवं 
मध्यकालीन प्रशंसा के वातावरण में रस्किन ओर सोरिस की विचारधाराओं ने 
. बुद्धिजीवियों ओर युवक श्रमिक-नेताओं को काफी आकर्षित किया। 
समष्टिवाद .--ब्रिटेन में फेबियन-समाजवादी विचारधारा का बोल्वाला था। 
- फेबियन वेत्ताओं ने आक्सफोर्ड और केम्ब्रिज के विश्वविद्यालयों के नवयुवक्कों में 
उसधारवादी समाजवाद का प्रचार किया । प्रायः सभी वामपक्षी-नवयुवक फेवियनवादी 
बने । वे बुद्धिजीवी भी, जिन्होंने भविष्य में श्रेणीसमाजवाद का प्रचार किया, 
फेवियन संघ के सदल्य रह छुके थे। विशिष्ट परिस्थिति एवं उक्त भोद्योगिकता- 
विरोधी तथा पुनरुत्थानवादी चातावरण के कारण समय-समय पर कुछ नवयुवकों ने 
फेबियन संघ से सम्बन्धविच्छेद किया ओर श्रेणी-समाजवाद को अपनाया । 

ए० जें० पेन्दी (/, 7, 709 ) एक मुख्य श्रेणी-समानवादी था। इसके 
पूर्व वह फेबियनवादी था । उसका फेबियनों से प्रथक होने का ध्रत्तान्त रोचक-सा है। 
उप्रसिद्ध 'लन्दन स्कूल आफ इकनामिक्स! के संस्थापक फेबियन थे। एक दिन पेन्टी 
को ज्ञात हुआ कि उक्त स्कूल के भवन निर्माण का ठेका उस व्यक्ति को दिया गया था 
' ज्ञो फेवियनों की रुचि के अनुसार भवन निर्माण करे। इस सूचना से पेन्टी का 
मन फेबियनों की समण्वादी विचारधारा से उचट गया। उसने सोचा.कि फेवियन- 
वाद या समष्वाद में कलाकार को कछा प्रदर्शन की स्वतंत्रता नहीं हो सकती। 
बस यह सनन उसके फेवियनवाद से सम्बन्ध विच्छेद्‌ का कारण बना। पेन्दी हा 
इस मनोजृत्ति पर विलियम मोरिस की विचारधारा का प्रभाव स्पष्ट ह्े। ही 

कुछ अन्य बु्धिजीवी युवक भी मतभेदों के कारण फेबियन संघ से पधथक हुई। 
ए० _आर० ओरेज ( 8. 8. 0788० ), एस० जी० हॉब्सन (8, 9, प्658०7 ) 
औोर .जी० डी० एच० कोल (६. 9. प्र. 0०७ ) श्रेणी-समाजवाद के प्रमुज वत्ता 


है 


द्ार्गनिक स्नोत श्ष्द 


तथा प्रचारक थे। ये सभो युवावस्था में फेवियन संघ के सदस्य थे। परन्तु फेदियन- 
बाद की एक प्रमुख किगिपता को हन्होंने कभी नहीं त्यागा। ये सदा ही सथारवादी 
और दानेश्ानेःवादी विचारधारा के अनुयायी रहे। श्रेणी-समाजवादी आन्दोलन 
के अन्त होने पर ( १६२४ ) कोल जैसा बेत्ता पुनः फेवियनवाद एवं समप्टियाद का 
समर्थक बना । 

माक्सवाद :--१ ६वीं सदी फे अन्स्मि भाग फे परचात्‌ बिटेन में मसार्सवादी 
विचारधारा का प्रचार होने छपा था । इस प्रदार का प्रभाव प्रेणी-समाजवादी पत्ताओं 
के दर्शा पर भी पढ़ा। उन्होंने सा्र्सवादी “अतिरिक्त मूल्य” के सिद्धान्त फो 
अपनाया । थे इस सिद्धान्त को इतना स्पप्ट और स्वयंसिद्ध समझते थे कि उन्हें 
इसका प्रचार करना व्यर्थ-सा छगा । 

संघवाद :--मिंटेन में २०वीं सदी फे आरम्भ में छेवर पार्टी की स्थापना हुई 
धी। समध्विद के सम्बन्ध में बताया गया है कि इस पार्टी की विचारधारा कोर 
इसके कार्यक्रम पर फेवियनवाद की छाप है। -इस पार्टी ने संसद के निर्वाचनों में 
प्रमिकों को आख्ासन दिया था कि संसदीय नीति द्वारा मजदूरों की दशा में सुधार 
अवश्य होगा । परन्तु १६०४ ओर ६६१२ के बीच में पूंजीपतियों का छाम ३९४ 
प्रतिशत बढ़ा, वस्तुओं का मूल्य १३७ प्रतिशत बढ़ा ओर श्रमिकों का घतन पेबल २ 
से ५४५ प्रतिशत ही बढ़ पाया । ऐसी परिस्थिति में ध्रमिकों से यद आशा नहीं फी 
जा सकती थी कि ये सुधारवादी विचारधारा पर अटट विग्वास करें | 

१६११--१४ में कई हृद़ताें हुई । कहा जाता है कि घिटन के ध्रमिकों द्वारा ऐसी 
चर्ग-चेहना का प्रदर्शन पहले कभी नहीं हुआ था। . नवयुत्रक मज़्ूर नेताओं फा लेबर 
पार्टी ओर फेंवियनों की छघारवादी या आधी रोटी बाली नीति में विग्यास न रद्दा। ये 
एक नई नीति को अपनाना चाहते थे । क्राॉसीसो संघवाद झे उदाहरग से इस कआाइश्य- 
कता को पूत्ति हुई । संधवादो विचारधारा की कुछ विशेषताओं को ग्रहण किया शया। 

मज़दूर-संस्थाओं में संघवाद का प्रचार हुआ। ६६६३ के छगमग आउसफोर्द में 
घामपक्षी विद्यार्थियों मे आवसफोर्ड संघवादी' (0506 85%0०४॥६) नाझफ 
पश्निका का प्रकाशन आरम्भ किया। अमेरिका की संघवादी आईए० दत्त्श्यू: 
इब्ल्यू ( [, ९०. ए, ) मामक संस्था का प्रभाव भी प्रिवियि-श्रमिक-कानदोटन पर 
पदा। टॉम-मेन ( ए७०छ अह्त ५ जो पिटिश मजदृर-भाग्दोलन का घीर नेता था, 
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आस्ट्रेलिया एवं दक्षिणी अफ्रीका के अंध्ण के उपरान्त इंगहैंढ छोटा । उसने 
आस्ट्रेलिया में संघवादी शिक्षा ग्रहण की थी । १६११-१३ की हड़्तालों में 
नेतृत्व में इस विचारधारा ने विटिश श्रसिक आन्दोलन में प्रवेश किया । 


प्व 
थख 
अं? 


0 
दर्शन 
१६१४म नवयुवक घुद्धिजीवियों ने फवियन संघ से सम्बन्ध विच्टेद किया 
ओर निशनल गिल्ड-लीग? ( [ए&४०घ४! 5प्मा0 7,08879 ) की स्थापना की । श्रेंणी- 


समाजवाद का प्रचार इस लीग द्वारा होने लगा ; बसे श्रेणी-समाजवादी विचारधारा का 
जनन्‍्स तो इसके पूर्व ही हो चुका था। न्यू एज! ( (९6७ 886 ) पत्र द्वारा इस दर्शनका 
प्रचार पहले से ही हो रहा था। इसी पत्र में फिग्गिस( 7, प्र. 7885 ) के वहुलचादी 
लेखों का प्रकाशन. हुआ । किच्तु इस दर्शन ने प्रथम महायुद्ध ( १६१४--१८ ) में ही 
आन्दोलन का रूप घारण किया। १६२५ में इस लीय का अन्त हुआ ओर साथ ही 
साथ इस दर्शन के खतंत्र अस्तित्व का भी। किन्तु जैसा कि आगे बताया जञायगा, इस 
दर्शन का बहुरूवादी तथा जनवादी विचारधारा पर काफ़ी प्रभाव पढ़ा। इसलिए इस 
दर्शन का विश्लेषण आवश्यक है । इस विश्लेषण के सम्बन्ध में उक्त स्त्रोतों का प्रभाव स्पष्ट 
हो जायगा 4 समाजवादी वटन के बार सद्य पदक श्रेणी-समा जवादी दर्शन वे हल है---पंजीवाद की आलोचना, 
जनवाद की आलोचना, राज्य-सम्ब्नन्धी विचारधारा ओर भावी-ससाज की योजना । 


पूंजीवाद की आलोचना 

श्रेणी-समाजवादियों द्वारा पंजीवाद की आलोचना निम्न चार प्रकार से की गयी है। 
गरीदी क्यों १ :--जैसा ऊपर बताया गया है, श्रेणी-समाजवादियों ने माक्सवादा 
प्रतिरिक मुल्य” के सिद्धाल्त को अपनाया था। सार्क्सवादियों की भाँति वे भी यह 
पनते थे कि वस्तुओं का मूल्य श्रम द्वारा ही निर्धारित होता है। श्रमिक मूल्य 
नाता है। इस मुल्य का एक भाग उसे वेतन के रूप में मिलता है। शेप भाग 
६ अतिरिक्त मूल्य ) पूँजीपति हड़प लेता है । यह अन्यायपृण व्यवस्था है मा्सवादी 
इंसका प्रचार करते हं । श्रेणी-समाजवादी इसमें विश्वास करते थे, परन्तु इसका 
प्रंचार नहीं । . कारपेन्टर ( ॥, 0877007६67 ) का कहना है कि श्रेणी-समाजवादी सोचत 


से कि पजीवाद की यह छुराई इतनी स्पष्ट है कि इसका प्रचार करना अनावश्यक है ! 


दर्गन २८९ 


अन्य समाजवादियों की भाँति श्रेणी-समाजवादी भी कहते थे कि पूंजीशाद में 

मजदूरों की दशा सन्‍्तोषजनक नहीं हो सकती । पूंजीवाद तो श्रमिकों के झोपण पर 
टिका है। उस व्यवस्था में श्रमिक दास-सुल्य हैं। कोछने कहा था कि “दासत्व-एक 
ब्याधि दे, कौर निर्धनता उसका छक्षण । यदि व्याधि ( दासत्व ) दूर कर दी जाय तो 
लक्षण ( निर्धनता ) का स्वतः ही छोप हो जायगा” । किन्तु व्याधि का कारण क्या 
है? कोछ के मतानुकूछ मजदूरी की प्रथा, जो पंजीवाद की सर्वप्रमुग्य विगपता है, दासत्य 
का कारण है। इसलिए मजदरी-प्रवा का अन्त हो जाना चाहिये । तब दासता रूपी 
व्याधि का भार साथ ही निधघनता रुपी लक्षण का स्वतः अन्त हां जायगा 

प्रोत्साहन-(द्वित उद्यादन :--भन्‍्य समाजवादियों की भांति श्रेणी-समाजवादी 
भी मानते ये कि पेंजीवाद में उत्पादन को प्रोत्साहन नहीं. मिलता । वयोंक्ि श्रमिक 
सदा ही अपनी दीन दशा को खघारने फे प्रयन में छीन रहता है । वाध्य होकर वह 
इड़ताले करता है । _ फछतः कारखाने बन्द रहत है, ओर उत्पादन का हास होता हू 

किर श्रमिक सोचता दे कि चद्द अधिक उत्पादन क्‍यों करें ? उसे तो निग्चित बतम 
मिलता है, घांहे काम अधिक करे या कम । ऐसी परिस्थिति में कामचोरी स्वाभाविक 
है। फोल फे शद्दों में, “मजदर शोचता है कि पूंजीपति के हिए अच्छा और अधिक 
कार्य करने का अर्थ है चोर को चोरी में सहायता पहुँचाना” | ( अतिरिष>हूल्य चोरी 
है) इसलिए पंजीपति, जो अतिरिकमल्य का स्थामी है, चोर है। यदि मजदर 
अधिक काम कोगा तो अतिरिक्त-मृल्य में (चोरी में ) घुष्धि होगी । उसका बेतन तो 
ज्यों का ता रहेगा | ) 

दूसरी ओर पूंजीवाद में सर्टदेयाज्ी व्यापक है। पूंजीपति. फेबड छाम के लिए 
उत्पादन करता है। उसके लिए उत्पादन सद्दान्मात्र है। यह फेवड उन्हीं यस्‍्तुझों 
का उत्पादन करता है मिनसे उसको छाम होता है। पह यह नहीं देखता कि समाज 
या देश को फिस वस्तु के उत्पादन से जधिक छाम होगा । ( दत्तमान समय में वनस्पति 
थी इसना प्रवछित है कि यइ कह्टना गलत न होगा कि आधुनिक युग टालद्वा-्युग है १) 
ऐसी परिस्थिति में देशोननति फैसे सम्भव हो पकती है ९ 

सीन्दय एवं नंतिकता का हास :--प्रेणी-समा श्वादियों ने सौन्दर्य ओर नेहिकता 
की दृष्टि स भी पूजीवादी कर्म व्यवस्था की आलोचना की धी। जन्य समाजवादी 
भी स्वीकार करते हैं कि पूंजीवादी उत्पादन में सौन्दर्य एवं नेतिकता का दास 


बेदर श्रणी-समाजवाद 


होता है । किन्तु केवल श्रेणी-समाजवादी ही सनोवेज्ञानिक आलोचना को अपने दर्शन 
में सर्वापरि स्थान देते थे । इस सम्बन्ध में सौरिस जैसे कलाकारों का प्रभाव स्पष्ट है। 
मोरिस को भांति श्रेणी-लमाजवादी कहते थे कि पूँजीवादी उत्पादन में श्रमिक एके 
» . मशीन की भाँति है। श्रमिक को अपनी कला प्रदर्शित करने का कोई साधन उपलूब्ध 
नहीं है। वह तो कारखानों में आठ घंटे सशीन की भाँति काम करता है। उसका 
कार्य आनन्द-रहित एवं नीरस है। उसे व्यक्तिगत विशेषता प्रदुशित करने का अवकाश 


नहीं मिलता । आधुनिक कारखानों म॑ श्रम-विभाजन इतना व्यापक है कि कोई भी 


श्रमिक यह नहीं कह सकता कि एक जता, एक टोपी या एक गज कपड़ा उसका बनाया 








हुआ है। इस दशा में हुनर दिखलाने का प्रश्न उठता ही नहीं । 


मध्य-कालीन हस्तकछा युग में एक श्रमिक की मनोवैज्ञानिक सल्तुष्टि सम्भव थी। 

स्वयं एक वस्तु का आद्यच्त निर्माता था। उस वस्तु के सोन्दर्य से उसे आत्मगोरव 
एवं कलछा-गोरव की अनुभूति होती थी । ग्राहक की सन्तुष्टि पर वह फूछा नहीं समाता 
था। बनारसी क्रारचोबी का काम करने वाले दस्तकारों को अपनी कृति के सोन्दर्य 
से जेसी आत्मतृष्टि होती है उसका अनुभव टाटानगर के श्रमिक स्वप्त में भी नहीं कर $ 
सकते। इस प्रकार श्रेणी-समाजवादी पूंजीवाद को केवछ आर्थिक तथा सामाजिक 
दृष्टि से ही नहों, वरन्‌ मनोवैज्ञानिक दृष्टिकोण से भी न्‍्यायरहित बतलाते हैं । 

साम्पत्तिक अधिका( :-- स्पेनिश पत्रकार सिनोर-डी-मिज्तू ( 80707 ॥0० 
४४९४६४ ) का कहना था कि अधिकार नेसर्गिक तथा आत्मगत नहीं होते, थे विपयगत 
होते हैं। उनका सम्बन्ध कार्या' से होता है। इस विचारधारा के आधार पर ब्रिटेन" 
के उप्रसिद्ध समाजशास्त्री टानी ( 8, प्र. प&छ्ए०9 ) ने बताया कि बिना कार्य के कोई 
अधिकार नहों होता। यहाँ यह बताना अनुपयुक्त न होगा कि एक समय टानी भी 
अ्रेणी-लमाजवादी था । उसकी उप्रसिद्धू पुल्तक ( 7७ छ0ंधा०३8 06 ध6 ह०पर्पांशेतए० 
80०००४9 ) में इस विचारधारा का उल्लेख मिलता है। इसके अनुसार पूँजीपति को 
व्यवसाय में कोई स्थान नहों मिलना चाहिये। आधुनिक अर्थ-व्यवस्था में पूंजीपति कोई 
भी कार्य नहीं करता । वह केवल बड़े-बड़े नगरों में सटटेबाजी करता है ओरं विलासिता 
का जोवन व्यतीत करता है । उसका उत्पादन से केवल यही सम्बन्ध है कि वह 
छाम ( श्रमिक के अतिरिक्त-मूल्य ) का भोगी है। इसलिए ऐसे कार्य-रहित व्यक्ति 
का समाज में उत्पादन सम्बन्धी कोई अधिकार नहीं होना चाहिये। - श्षेणी-समाज- | 


यात का अनुरोध करना कि में किसी सनुब्य फी अपनी समस्त समस्याओं फे लिए 
मम. ८७-३७. परानका2म०५+-५५-+पस+०७%५०१५५०#कननकलीरग, «नमन िननान+ ५-५५». .+५+लकी-++-+-म 3१५3 -मानकान- न 38५+क ज-+५७ 33५५ 4.५-..५>+५3५4३०%५-3०३०५०७०५९००५७०++०५३५०००+७+नन.. 


दर्शन भ्प्रे 


बादियों ने ठानी की इस विचारधारा को पूर्णतः अपनाया और परोपमीदी पूँनीपति 
को पदरच्युत करने के पक्ष में प्रचार किया । 
लनवाद की आलोचना 
श्रेणी-ससाजवादी आधुनिक जनवाद के आालोत्रक भी थ। उनके मसतानुसार 


6 ६३ जि बे, #_ 
* यह जनवाद तो सार्चभोम प्रतिनिधित्व का एक ढोंग-मात्र है। सार्वभास प्रतिनिधित्व 


जसम्भव ओर पाखंटपूर्ण ;। इस प्रतिनिधित्व के अनुसार तीन या पांच वर्षा में संसदीय 
निर्याचन होता है। संसद फे सदस्य जनता फे सभी ध्येयों के प्रतिनिधि समझे जातेई । 
संसद सर्वोच्च संस्था सानी जाती दे। वह सभी विषयों सम्बन्धी नियम-निर्माण करती 


$। यह सर्ववा असम्भव है । एक सदल्य सभई, बषयों में निषुण कैसे हो सकता है ! 


एक नागरिक के कई द्वितत होते हैं। वह केबल नागरिक नहीं वरन कई 
बस्तुओं का उपभोक्ता तथा उत्पादक भी है। परन्तु संसदीय निर्याचन फे आधार में 
यह विश्वास है कि नागरिक के सभी हितों का प्रतिनिधित्व एक व्यक्ति-विशेष द्वारा छो 
सक्रता है।यह विचार अ्रमपर्ण है ।... कोल ने डीक ही कहा था, “मुमपते इस 
223 ६ वः हि।23/अ.5 





प्रतिनिधि बनाऊँ मेरी बुद्धि का अपमान करना है ४! 
जे ताक भरे 
इसलिए श्रेणी-समाजवादी पैसे समाज के संगठन के पक्ष में थे जिसमें शृन्य 
खतंत्र संघ सम्मिलित हों। उनका विश्वास था कि इन सर्घों फे द्वारा भागरिक 
के सभी दवितों का प्रतिनिधित्व हो सफेगा । साथ ही साथ समाज का संचालन ऐसे 
योग्य ज्यक्तियों हारा होगा, जो पृथक दिलों फे लिए योग्य समझ फर निर्वाश्ित 
ऐोंगे। जनतंत्रीय योग्यता तभी सम्भव होगी । आधुनिक संसदीय प्रतिनिधित्व में 
तो एफ संसदीय सदस्य सर्वन्ञ समका जाता है । किन्तु यह धारणा पूर्णतः भ्रामक है । 
श्रेगे-समाजवादी समाज में उपयुक्त व्यक्ति उपयुक्त संस्धा फे सदस्य होंगे। यह आगे 
बताई हुई कोछ की योजना से स्पष्ट हो जायगा । 
राज्य की आलोचना 
हाब्सन का मत :-राज्य के विपय में भ्रेणो-समाजवादियों के दो सत्र थें। 


एासन (8, 6, घठाइ०5) के अनुसार भविष्य: के सम्राज में राश्य का उच 


स्थान दोगा । कीछ फे मतानुकूछ श्रेणी-समाजवादी रुसाव में राज्य एक निम्न 
संख्या होगी । उसका स्थान कम्यून ( 00फ्राशशाह ) प्रदण फेगा । 


जद श्रणी- समाजवाद 


हाव्सन का कहना था कि श्रेणी-समाजवादी भविष्य के राज्य को एक ज्षन- 
सेवक संस्था के रूप में रखेंगे। राज्य नागरिकता का प्रतिनिधित्व करता 
नागरिकता का मनुष्य जीवन में सर्वापरि स्थान -है। इसलिए राज्य को सार्वभांग 
संस्था के रूप में रखना श्रेणी-समाजवादियों के लिए आवश्यक है । इस सिद्धान्त को 
“ज्ञागरिक-सार्वभोम-सिद्धाव्त” कहते थे । 

कोल का मत :--मार्क्सवादियों की तरह कोल श्री राज्य को वर्गीय संस्था 


सथा दमन-यंत्र मानता था। फिग्गिस-कृत अद्वेतवादु की आलोचना से को काफी 
प्रभावित हुआ था। इस जालोचना का तथ्य था कि राज्य सर्वप्रमुल एवं सब- 


'७.९+++-++५>+-.५>..। 
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ला 


शक्तिमान्‌ संस्था नहीं है । चल्तुतः अन्य संघों का भी मानव-जीवन में महत्त्वपूर्ण स्थान 
' 'होता है। राज्य केवल संघों का एक संघ-है..( वहुलूवाद वारा अध्याय देखिये । ) 
कोल ने अद्वेतवादी राज्य की तीखी आलोचना की थी। उसका कहना था 
"कि सर्वशक्तिमान, सर्वनियन्ता, सर्वद्गण्टा, सर्वव्यापी तथा सार्वभोम राज्य की कल्पना 
अब अतीत की बात हो गयी है । आधुनिक जटिल समाज में ऐसी संस्था का अस्तित्व 
चेमेल-सा है । जैसा अभी बताया जायगा, कोल ने राज्य को अपनी आदर्श योजना 
में कम्यून का रूप दिया था । 
कोल ने समष्टिवादी विचारधारा का सुहतोड़ उत्तर दिया । समष्टिवादी नेता 





“राज्य द्वारा समाजवाद की स्थापना करना चाहते थे । वे राज्य-नियंत्रण हारा श्रमिकोदार 
के पक्ष में थे। कोल ने कहा कि मजदूरों की दशा समष्टिवादी राज्य में भी ऋ्छी 
नहीं हो सकती । उसने डाकखानों का उदाहरण दिया । डाकखाना एक राज्य-विभाग 
है। परन्तु उसमें कास करनेवाले मजदूरों की दशा किसी भी प्रकार सन्तोषजनक 
. एवं आदर्श नहीं मानी जा सकती | 
कोल ने यह भी कहा कि हंसदीय नियंत्रण परिहास-मात्र है। संसदीय जनवाद 
में कारन-पालिशा संसद के प्रति उत्तरदायी होती है। इस उत्तरदायित्व की जोद में 
'नोौकरशाही की निरंकुशता व्यापक है। भर्विप्य का समप्टिवादी राज्य तो स्वभावतः 
-नोकरशाही के लिए स्व्र्ग-तुल्य होगा । ऐसी परिस्थिति में रूढ़िवादी ठथा संकीर्ण . 
-नोकरणाही से श्रम-हित की किस प्रकार आशा की जा सकती है ? 
कोऊ ने इस सम्बन्ध में- एक ऐतिहासिक डक्ति कही है। मनुष्य ने राज्य का 
“निर्माण किया है, वह उसका अन्त भी कर सकता है । मनुष्य राज्य से भी महान 


हा 


दर्शन श्ट५ 


संस्था का निर्माण कर सकता है।यह संस्था सार्वभौस सत्ता का प्रतिनिधित्व राज्य 
से भी किक अच्छी तरह कर सफेगी । कोछ इस महान्‌ संस्था को “कम्यून” कदता 
धा। इसीलिए उसके सिद्दान्त को 'कम्यून सिद्धान्त! भी कटा जाता फू 
भात्री समाज 
» अभो बताया गया द कि श्रेगी-समाजबादियों फे अनुसार राग्य-सम्बन्धी दो 
विदाराराएं प्रसिद्र थीं। स्वभावतः भावी-समाज के सम्बन्ध में भी हासन कोर 
कोल की योजनाएँ मिन्‍न-भिन्‍न थीं। 
हाबपन की वाजना :--हाब्सव के अनुसार भावी श्रेणी समाझ्यादी व्यदस्था 
में प्रत्येक व्यवसाय की एक श्रेगी होगी। उत्पादन-सम्बन्धी विषयों मे श्षेणी पृ" 


स्वतंत्र होगी । उसका संगठन जनवादी रीति से होगा। श्रेणियों का समन्‍द्रथ 


राज्य द्वारा झिया जायगा। इसके अतिरिक्त राग्य द्वारा चागरिकता का प्रतिनिध्चल्‍्य 





भी होगा। उसका कहना था कि राज्य नागरिकता को संगठित खमिन्यक्तिढ़ 
राज्य द्वारा दी नागरिक की नैतिक तथा आध्यात्मिक उन्नति सम्भव है। नागरिकों 
के उपभोग की दृष्टि से राज्य ही सर्वाद्य प्रतिनिधि संस्था होगी । बह एक आाध्यास्सिक 

' एवं समाज-सेवक राज्य होगा। हाब्सन की योजना का स्पष्टीकरण निम्न मानचित्र से 
हो ज्ञायगा । | टः 


सज्प्‌ 
| | है कि 
शासन न्याय सना डत्यादन और वितरण 
(सरकार द्वारा) (आंध्ोगिक श्रेणियाँ हारा) 
| हे हु ३ 5] 
राष्ट्रीय स्यानीय ओपनिवशिक ' बदेशिक 
| | कार्य कार्य 
ेृ | 
रा ॥ | 
नननसास्थ्य श्न्षा 
व | 
स्याधि आंदयोगिक वेनरक 


वृद्धायस्था मिश्ता च्र्णी 


रद श्रेणी-लसाजवाद 


इस प्रकार हाञ्सन का राज्य केवछ शासन, न्याय ओर सेना सस्बन्धी विपयों का ही 
नहीं प्रत्युत उत्पादव ओर वितरण सम्बन्धी विषयों का भी संचालन करेगा। आधुनिक 
राज्य से वह केवल इस दृष्टि से ही भिन्न होगा कि उसमें श्रमिक अपनी श्रेणियों द्वारा 
उत्पादन करेंगे ओर वितरण पर जनवादी नियंत्रण होगा । श्रमिक ओर उनझी श्रेणियां 


इन विपयों में खतंत्र होंगी। भविष्य के राज्य का एकमान्न ध्येय समाज-सेवा होगा _ 


फलतः नोकरशाही के दृष्टिकोण में भी क्रान्तिकारी परिवर्तन सम्भव होगा। शक्ति- 
प्रदर्शन के स्थान पर नोकरशाही समाज-सेवा को अपना लक्ष्य बनायेंगे । 

* कोछ की योजना :--जैसा वहुलवाद के सम्बन्ध में बताया जायगा, कोल एक 
प्रसिद्ध बहुलवादी था। डसने प्रथम महायुद्ध के समय अ्रेणी-समाजवादी योजनाएँ 
प्रस्तुत की थीं। ये योजनाएँ उसकी तीन पुस्तकों में मिलती हैं ( 80-00एश:ाप०७ए 
7 वातेपर8॥ए५ १६१७३ (पांव 800ंबांडाग 26568060, १६२० ; ओर 500ं॥ 
पृषा8०759 १६२० )। इन तीनों पुस्तकों में उसकी विचारधारा परिवर्तित होती रही, 
पर मर विचार अपरिवर्तनशील रहे । यहाँ यह बताना अनुपयुक्त म होगा कि जिन 

चर्षा में कोल श्रेणी-समाजवादी तथा वहुलवादी योजनाएँ प्रस्तुत कर रहा था, ठीक 
उन्हीं वर्षो' में छाल्की वहुरूबादी दर्शन को सैद्धान्तिक रूप॑ देने में व्यस्त'था । 
कोल के आदर्श समाज में राज्य का सर्वशक्तिमान्‌ स्थान नहीं होगा । कोल के 
भावी समाज का संगठन ऐसा था :--- 








श्रेणी सहकारी संस्थाएँ संघ 
(उत्पादन सम्बन्धी कार्य ) । (डपयोग सम्बन्धी कार्य) (सामान्य विषय) 
राष्ट्रीय ! राष्ट्रीय हर राष्ट्रीय 
फोलाद, छोहा, जहाज आदि | यातायात, शिक्षा आदि 
प्रादेशिक प्रादेशिक -” प्रादेशिक 
कपड़े, जूते, जल, सड़क, | प्रकाश, शिक्षा, सड़क जादि 
बिजली आदि 
स्थानीय स्थानीय “४ | स्थानीय 
चढ़इगीरी, छोहारी, सोनारी | खाद्य सामग्री, कागज, जूता 
एवं स्वास्थ्य आदि आदि 
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दर्गन स्घ७ 


भावी समाजमें श्रेणी द्वारा उत्पादन का स॑चालन होगा । सहकारी संख्याएं उपभोग 
सम्बन्धी विषयों का संचालन करेंगी । संघ का कार्म समन्वय तथा सामान्य विषयों का 
संचालन होगा । स्थानीय श्रेणी का संगठन प्रत्यक्ष जनवादी टंग से होगा। एक 
ध्यवसाय को एक श्रेणी होगी। व्यवसाय के सभी मज़दूर श्रेणी फे सदस्य होंगे । 


"देसी प्रकार एक स्थानीय उपभोक्ता-ससिति के सदस्य व सभी व्यक्ति होंगे जिनका 


उस उपभोग से सम्बन्ध होगा। स्थानीय श्लेगी ओर उपभोक्ता समिति 
से निर्ाचित सदस्य स्थानीय संघ फे सदस्य होंगे। इस संघ फे कुछ सदस्य प्रादेशिक 
रुप से भी निर्वाचित होंगे। प्रादेशिक और राष्ट्रीय श्रेणियों, समितियों तथा 
संत्रों के सदल्य स्थानीय और प्रदिश्चिक श्षेणियों, समितियों ओर संधों द्वारा क्रमशः 
निर्वाचित किये जायेंगे । 

स्थानीय संस्थाएँ फेवल स्थानीय विपयों का संचालन करेंगी। प्रादेशिक और राष्ट्रीय 
संस्थाएँ प्रदेशिक और राष्ट्रीय विषयों का क्रमशः संचालन करेंगी। स्थानोय 
उत्पादन सम्बन्धी विषय ये होंगे--बद़ईगीरी, छोदारी, सोनारी एवं स्वास्थ्य भादि । 
स्थानीय उपभोक्ता सम्बन्धी विषय होंगे--खाद्य-सामग्री, कपढ़ा, कागज, जूता आदि । 
प्राइशिक उत्पादन की वस्तुएं ६-- कपड़े, जूते, जल, सठक, बिजली आदि। प्रादेशिक 
उपभोग फे विपय हॉंगे--प्रकाश, शिक्षा, सहक आदि । राष्ट्रीय उत्पादन फे विषय 
ऐोंगे--फोछाद, लोहा, जहाज आदि। राष्ट्रीय उपभोग की वस्तुएँ इई--यातायात, 
शिक्षा आदि । कुछ एसी सेवाएँ भी होंगी जो स्थानीय, प्रादेशिक तथा राष्ट्रीय 
सभी क्षेत्रों म॑ पायी जायंगी--जंसे शिक्षा । ऐसी सेवाओं का प्रवन्ध सम्बस 
छ्ेणियों के समन्वय द्वारा होगा । सारे समाज के उत्पादन एुवं वितरणसम्बन्धी 
नियम तथा नीति का निर्धाएण श्रेणियों ओर समितियों के समस्यय से होगा। 
समय-समय पर आवश्यकतानुसार इनकी संयुक्त बेंटके होंगी । 

संघ का कार्य इन संस्थाओं का समन्वय फरना है। पतन, जाय, प्यय, मृझ्य, 
कर, बंक, घान्ति, न्यायालय णौर अन्तराष्ट्रीय विपयों का संचालन संघ द्वारा होगा। 
सभी विवादास्पद विषयों में रंघ सर्वोच्च न्यायालय का कार्य फरेगा। संघ द्वारा 
पागि-प्रहण जैसे दिपयों सम्दन्धी नियम भी बनाये लायेंगे । 

फोल का यह विश्वास था कि ऐसी विश्दृत योजना फे फ़हलवरूप जापुनिक समात 
फी प्रुटियों का निराकरण हो सफेगा तथा एक आदुर्य समाज का जन्म होगा। पूँजी- 


र्प्८ है श्रेणी-नमाजवाद 


वाद का अन्त होगा ओर साथ ही साथ अतिरिक्तमूल्य ( लाभ ) की प्रथा का भी। 
श्रमिक स्यं ही व्यवसायों का श्रेणी द्वारा संचालन करेंगे । श्रेणी उत्पादन सम्बन्धी 
सभी विषयों में सत्ताधारी संस्था होगी । ऐसी परिस्थिति में श्रमिकों को जवस्य ही 
मतोवेज्ञानिक-सन्तुष्टि होगी । उन्हें कार्य रुचिकर रंगेगा तथा उत्पादन बढ़ाने में 
प्रोत्साहन सिलेगा । संक्षेप में पूँजीवादी दासत्व से उन्हें सुक्ति सिलेगी । प्रत्येक नागरिऊ 
उपभोग सम्बन्धी विषयों में सत्ताधारी होगा । वह भिन्न-भिन्न समितियों द्वारा अपनी 
रुचिकी सन्‍्तुष्टि के सम्बन्ध में विचार प्रकट करेगा । समिति के प्रत्यक्ष जनवादी निर्णय 
से ही कपड़े का मूल्य ओर प्रकार निर्धारित होगा । इसी प्रकार जन्य वल्तुओं का 
मुल्य आदि भी निर्धारित होगा। 

अतः समाज का संगठन पूर्णतया जनवादी रूप से होगा। सच्चे प्रजातंत्र 
की स्थापना होगी। नागरिक सामाजिक जीवन में सक्रिय भाग के सकेंगे। समात 
सर्व-सम्पत्त और उसी बनेगा। राज्य का कार्यक्षेत्र बहुत सीमित हो जायगा। 
उसके स्थान पर संघ होगा.! क्रमशः इसका कार्यक्षेत्र सीमित होता जाग्रेगा। पक 
ऐसा समय आयेगा जब कार्यहीन होने पर राज्य का अन्त हो जायगा। 


काययक्रम 


कोल की उक्त योजना फ्रांसीसी संघवाद से मिलती-जुलती है । यही नहीं, श्रेणी- 
समाजवादियों के कार्यक्रम पर भी संघवाद का काफी प्रभाव था। बट्रेन्ड रहेल 
(8070747व 8०४४७॥), जो एक समय खर्यं श्रेणीससाजवाद का समर्थक था, का 
कहना है कि फ्रांसोसी संववाद ओर अमेरिकन व्यावसायिक संबवाद ने श्रेणी-समाजवाद 
को पर्याप्त प्रेरणा तथा बल प्रदान किया था । परल्तु, जैसा ऊपर बताया गया है, सभी 
श्रेणी-ससमाजवादी अपने राजनीतिक जीवन के आरम्भ में फेवियनवादी थे। उन्होंने 
फेवियनवाद से सम्बन्ध-विच्छेद तो अवश्य किया, किन्तु फेवियनवादी शरने:शनवाद से 
नहीं । वे समकोतावाद और खघारवाद के सदा ही अनुयायी रहे | श्रेणी समाज- 
वादियों ने फेवियनों के समषण्विद ओर संघवादियों के क्रान्ति-सार्ग का परित्याग किया। 
परन्ठु उन्होंने फेवियनों के शने:श्नेःवाद पर संघवादियों के संघीय आन्दोलन का पुंद 
दिया । यह कइना असंगत न होगा कि श्रेणी-ससाजवाद ने आपस्ल-छघारवाद के 


हे रे 


कार्यक्रम श्द६ 


फ्रांसीसी संबवाद का, तथा क्रांसोसी संधवाद को ऑस्ल-सघारवाद का रूप दिया। 
यह विशेषता इस दर्गन के कार्यक्रम से स्पष्ट हो जाती है । 
क्रान्ति या सुधार :--उ्स की १६१७ की समाजवादी क्रान्ति से सभी पिरिश 
मजदूर सद्दानुभूति रखते थे । श्रेणी-समाजवादी, जो बहुत हद तक प्रमिक-आन्दोलन फे 
वमपक्ष में थे, इस क्रान्ति से प्रभावित हुए । किन्तु त्रिदिश सघारवादी परम्परा से 
ये भी मुक्त न हो सके । केवल थोड़े से ही श्रेणी-समानवादी क्रान्ति-मार्ग फे प्चपाती 
बने, बहुसंख्यकों का सधारवादी कार्यक्रम में जो अटूट विश्वास था बह स्थायी रहषा। 
परन्तु उनका सधारबाद फेव्ियनों फे खघधारवाद से पूर्णतः भिन्‍न था। 
आर्थिक मार्ग :--समध्विाद के सम्बन्ध में बताया गया है कि फेवियनवाद ओर 
प्रिटिश लेबर पार्टी का संसदीय नीति पर अटूट विश्वास था। संघवादियों की भांति, 
प्रेगी-समाजवादी भी संसदीय नीति था राजनीतिक मार्ग के विरोधी थ। नंद 
समाज के-स्थापना के हेतु थे इस सा को व्यर्व-सा समझते थे । कोलछ का कहना था कि 
संसदीय कार्यक्रम द्वारा श्रेणी-समाजवाद की स्थापना असम्भव है। संसदीय मार्ग 
८ श्रमिकों में वर्गीय जञाग्रति कठिन है। फिर पूंजीपति अपने अधिकार तथा उच्च 
स्थान का सैधानिक रूप से कभो परित्याग नहीं करेंगा। इसलिए संघवादियों को 
भांति श्रेणी-समाजवादी भो आाधिक कार्यक्रम द्वारा अपने ध्येय की पूर्ति करना चाहने 
भे। परन्तु उनका आाधिक कार्यक्रम संघवादी कार्यक्स से भिन्‍न था। 
श्रेगी->माजवादी चाहते थे कि श्रमिकों का संगठन एक नये रुप.से हो। 


दि 2 क 7 :न 


पराम्परागत संगठन दोपपूर्ण था । बह संगठन पेवछ शिल्प संचों पर आएत था । एक 


के कप्तान का पायल 


, कारखाने के प्रमिकों के कई शिरप-संघ होते थे। जब एुक शिल्प-संघ हृदतार करता 
था तम्र पूंजीपति अन्य शिल्प के धमिरों को क्षणिक प्रोत्साइन देकर हड़ताल असफल करा 
सकता था।  श्रेणी-समानवादियों ने व्यावसायिक संघों का प्रचार, किया। उनका 
विचार था कि एक कारखाने में एक ही ब्यावसायिक-संब होना चाहिये । इस संघ के 
सदल्य कारखाने फे सभी ध्रमिक ( निपुण या अनिपुग ) होंगे। ऐसे संयुक्त संगठन की 

“ख्ति में पूजोपति श्रमिकों के बीच फूट नहों ढाल सफेगा । हडताल नंग नहीं की जा 
सकेगी । प्रम-संगठन झदछ होगा ओर भ्रम-संबर्ष शक्तिताली । इन ध्यायसायिक-संघों 

में फेक्ल पथ से काम करने वाझे मज़दूर ही नहीं प्रत्युत घुद्धिजीवी सद़दूरों को भी 

सदस्यता प्राप्त प्ेगी । संघ में जनवाद का बोलबाटा होगा । 
१€& 


श्ह0 - श्रेणी-समाजवाद 


श्रेणी-लमाजबादियों ने ऐसे व्यावसायिक संधों द्वारा व्रिटिश श्रमिक आन्दोलन को 


जज की लि लाख 5 ह 5 


बल दिया । शिल्प-संघों की संख्या क्रमशः घटती गई ओर इन नवीन व्यावसायिक 
संघों की बृद्धि 

अधिकाधिक अपहारी नियंत्रण :--श्रेणी-ल्माजवादी कार्यक्रम की यह प्रमुद् 
ये समाजवादी पजीपति को व्यावसायिक कार्या से प्रथक करना चाहते थे तथा धोरे-धीरे 
पूंजीपति ओर उसके सहायकों को निष्क्रिय बनाने के पक्ष में थे। उनका मत था कि 
पँजीपति के निष्क्रिय हो जाने पर उसे पदच्युत करना सरल हो जाग्रेगा । 

यह कैसे सम्भव है ? श्रेणी समाजवादी चाहते थे कि श्रमिक धीरे-धीरे व्यवसाय 
संचालन पर अपना आधिपत्य जसालें [ यह सिद्धान्त प्रथम महाथुद्ध के 'शॉपसल्टीवई- 
आन्दोलन! पर आशएत था। पेटन-(र४. 7४४०० ) इस नीति काप्रचारक था। 
प्रथम महायुद्ध के समय कारखानों में नयी-नयी समस्याएँ उत्पन्न हुई । श्रमिकों 
ने इन समल्याओं को हक करने तथा अपनी दुश्मा खधारने के लिए कारखाने के 
प्रत्येक अंग ( 3700 ) से एक प्रतिनिधि. (8००74 ) को कारखाने के मजदूर- 
संघ में भेजने की प्रथा आरम्भ की। एक कारखाने में कई स्टीवर्द होते थे 
इनकी एक समिति होती थी। यह समिति उत्पादन तथा श्रम सम्बन्धी विषयों 
पर विचार प्रकट करती ओर कारखाने के कर्मचारियों को सहायता देती थी। ये 
ससितियाँ व्यवसाय के संगठन तथा संचालन में हस्तक्षेप करतो थीं । पूजीपति इस 
हस्तक्षेप या सहायता का विरोध नहीं करता था । क्योंकि युद्धकाल में उत्पादन वृद्धि 
ही पूँजीपतियों का ध्येय. था ओर इस सम्बन्ध में श्रमिकों का सहयोग छाभदायक 
समकभा जाता था । 

श्रेणी समाजवादियों ने इस नीति को अपवाया। वे यह साँग करने ल्गे कि 
श्रमिंकों को व्यवसाय के संचालन में पर्यार भाग सिलना चाहिये। श्रमिकों द्वारा कर्म- 
चारियों का निर्वाचन होना चाहिये। क्रय-विक्रय जोर कच्चे साल के क्रय पर भी 
श्रमिकों की राय सान्‍्य होनी चाहिये । सजदूरों को व्यक्तिगत रूप से वेतन न दिया 
जाय्रे, वरन सजदूर-संध द्वारा वेतन वितरण किया जाना चाहिये। इस रीति से मजदूरों 
की एकता की दृद्धि सम्भव होगी । 


इस ग्रकार धीरे-धीरे मजदूरों का व्यवसाय-संचालन पर नियंत्रण हो जायगा । | 


£ 
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अवश्य ही, पंजीपति इस अधिकाधिक अपहारी नियंत्रण की प्रगति में ठालिया । 


अतणव मजूदूर-संघ का कर्तव्य ह कि बह बलपू्तक इन अधिकारों को पूंजीपति से छोन 


छे। तत्र भविष्य में पंजीपति निष्क्रिय हो जायगा आर श्रमिर का राष्ट्रीय ऊर्थ पर 


आधिपत्य स्थापित होगा। पंजीपति के निष्क्रिय होने पर उसे सरलता से अर्थ-सम्बन्धी 
अधिकारों से च्युत कर दिया जायगा। अतः पूँजनीवाद का अन्त होगा। 
यह तर्क टानी के उपयुक्त 'साम्पत्तिक अधिकार! के सिद्धान्त पर आइत था। (इस 
सिद्धान्त के अनुसार बिना कार्य फे अधिकार नहीं होना चाहिये ) श्रेणी समाजवादियों 
का विचार था कि भविष्य में पूंजीपति से कहा जायगा कि निष्क्रिय होने से उसका अब 
देश के जथ से फोई सम्बन्ध नहीं होना चाहिये । 

उदाहरण और प्रचार :-- अन्य समाजवादियों की भांति श्रेणी-समानवादी भी 
पत्रों, छेखों ओर पुस्तकों द्वारा अपने दर्शन का प्रचार करते थे। यही नहीं, वे आदर्श 
डदाहरण द्वारा जनता को आकर्षित करना चाहते थे। १६वीं सदी के आरम्भ में राव८ट 
जओवेन (9०00६ 0७७9 ) ने स्काटलेंड में न्‍यू लेनार्क (०७ ॥/60वया: ) 


' नामक आदर्श समाजवादी बस्ती की स्थापना की थी । इसी भांति घेणी-समाजवादी 


भी आदर्ग श्रेणियों की स्थापना द्वारा अपने विचारों का प्रचार करना चाहत थे । 

प्रथम महायुद्ध फे पश्चात्‌ इंगछेंड म॑ मकानों की समस्या जरिल-सी हो गयी थी । 
नवीन गृहों की आवश्यकता थी । १६२० में श्रेणी-समाजवादियों ने एक "राष्ट्रीय भवन- 
निर्माण-संघ' ( ४६४०४४ छणचावांपए8 5णीत ) की स्ापना की ।  द्ान्सन इसका 
मंत्री था। इस संख्या ने सरकार से प्रार्थना की कि उसे गृह-निर्माण का ठेका 
दिया जाय । इस संघ ने आग्यासन दिया कि घह इस कार्य को साधारण ठेफेदार फे 
मुफायले म॑ सस्ते आर अच्छे ढंग से कर सकेगा। फेबल कुछ समय तक सरकार ने 
इस सेणी को प्रोत्साहन दिया। वास्तव म॑ इसने सख्त भौर अच्छे सकान बनाये । 
किन्तु घनाभाव और सरकार की सहानुभूति फे अभाव से १६२३ में यद्द संस्पा तोड़ 
दो गयी । इस संस्था की सफलता फे बल पर छेणी-समानवादियों ने प्रचार किया कि 


लव 
ध्रमिक धेणियों द्वारा देश का अवथ संचालित हो सकता है । 


इसी प्रकार अन्य घेणियों की भी स्थापना की गयी। पर ये भी जल्पत्ीदी 
रहीं। फेबल दर्जियों की धेणी काफी दिनों तक'कार्य फरतो रही । 
कर: हु पु न द्र ७ ० रा 
ओगस्ज्ञ-डाँडप्त साल प्रगाली +--प्रेगा-समानवादियों में रुक लत्पसंस्यकह्त मत 
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था। यह उस साख प्रणाली के अनुयायी था, जो ओरेज ( 0:8०) भोर इडाग्लस 
(7)0०६88 ) द्वारा प्रचकित की गयी थी | यह पद्धति अत्यन्त सरल थी। इसके 


अनुसार देश की साख-व्यवस्था का समाजीकरण होनें पर श्रेणी-नमाजवाद की स्थापना 
सरलता से सम्भव हो जायेगी। 


असाव 

संगठनात्मक दृष्टि से श्रेगी-लसाजवाद का अन्त १६२४ में हुआ था। इस वर्ष 
उसके राष्ट्रीय श्रेणी-संघ की समाप्ति हो गयी थी । साथ ही यह दर्शन भी इविहास 
की वल्तु बन गया। परन्तु इसका प्रभाव आधुनिक श्रम आन्दोलन एवं दर्शन पर 
पर्याप्त सात्रा में पढ़ा । 

एक समय ऐसा था कि इंगलेंड हो नहीं वरन्‌ अन्य देशां में भी श्रेणी-समाजवादी 
दर्शन का प्रचार हुआ ओर संस्थाएँ वर्नीं। संयुक्त राष्ट्र अमेरिका, कनाडा, आस्ट्रेलिया, 
दक्षिणी अक्रीका, जापान ओर यूरोप के जन्य देशों में इस दर्शन का अव्ययन किया » 
गया । कोल का कहना था कि रुसो क्रान्ति के वाद लेनिन ने भी श्रेगी-समाजवादी 
साहित्य का अध्ययन किया । यह सब श्रेणी-समाजवादी विचारधारा की लहर के 
प्रसार करा निर्देशक है। परल्तु जन्म-स्थान ( इंगलैंड ) की भाँति इन देशों में भी यह 
दर्शन अल्पजीवी रहा | मा 

ब्रिटेन के समष्टिवादी दर्शन पर श्रेणी-ससाजवाद का अधिक प्रभाव पढ़ा। जैसा 
ऊपर कहा गया है, सभी श्रेगी-समाजवादी पहले समप्टिवादी थे। उनका फेवियन- 
वाद से सामबन्ध विच्छेद तो लवश्य हुआ परच्तु वे फेवियनवादियों के साथ-साथ 
ब्रिटिश श्रम-जान्दोलून में भाग लेते रहे। स्वासाविक ही था कि फेवियनों ने इस नयी 
विचारधारा का, जिसका डद्धगम उन्हींकी संस्था में हुआ था, ध्यानपूर्तवक अध्ययन 
किया । १६२० में फेवियनों ने अपने ग्रीग्म-शिक्षण-शिविर में एक सप्ताह श्रेणी 
समाजबाद के अध्ययन में छगाया था। फेवियन-संघ ने टॉनी की उप्रसिद्ध 
पुल्तक ( 7.९ 80%7988 0| ६96 30०पपांशंधए8 500609 ) को प्रकाशित किया ० 
यह पुल्तक श्रेणी-समानवादी विचारधारा की समर्थक थी । १६२० में वेब-दम्पति की 
योजना ( पफ७ ठणाइमनधयम्नत्त ग॑ क्र 50०लंशरांक ए०मए०फ़रथेक कि छिरपीभिंए ) 


कब 
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(00. में व्यावसायिक जनवाद को परोक्ष रूप से स्वीकार किया गया था। इस स्वीकृति 
पर स्पष्ट श्रेणी-समाजवादी व्याइसायिऋ-जनतंत्र की छाप घी। कई वर्षा तक यह 
योजना बिरिश छेत्र पार्टी की दृष्टि स आदर्ग योजना सानी जाती थी । इस प्रकार 
फेंवियनवादियों हारा श्रेणी-समाजवाद का प्रभाव आधुनिक प्रिविश श्रम-लानदोलन ओर 
दर्गन पर परोक्ष रूप से पढ़ा । यह कहना गलत न होगा कि समष्वादियों की विफेन्द्री- 
करण सम्बन्धी विचारधारा श्रेणी-समाजवाद द्वारा परोक्ष रुप से प्रेरित हुई थी । 

प्रेणी-समाजवादी कोल ने जअद्वेतवादी राज्य ओर राजसत्ता की जालोदना की 
थी । जैसा ऊपर बताया गया है, इस आलोचना का प्रभाव बहुल्याद पर पड़ा था । 
(अहुलबाद का अध्याय देखिये। ) इसके अतिरिक्त नोकरशाही को आलोचना को भी 
श्रम-आन्दोलन ने अपनाया। इस प्रकार इस समाजवादी दर्शन का प्रभाव जाघुनिक 
ज़नवाद पर भी परोक्ष रूप से पढ़ा । 

ब्रिटेन में व्यावसायिक संघों का प्रचार सर्वप्रथम श्रेणी-समानवादियों ने ही किया 
था। आज यह प्रथा फेवल ब्रिटेन में ही नहीं वरन्‌ अन्य देशों में भी प्रचलित है । 
इसके द्वारा श्रमिक संगठन तथा जान्दोठन का बहुत बल मिला। 

यही सर्वप्रथम समाजवादी दर्गन था जिसने ब्रिटिश मजदूरों के सम्मुख ऐसी 
योजना प्रस्तुत की जिसमें श्रमिक ही सत्ताधघारी ओर संचालक होंगा। भिटिश 
श्रमिक अब यह सोचने लूगा कि पूंजीपति-विध्वीन समान सम्भव हो सकता है । 





श्रमिक को प्रोत्साहन मिला । उसकी वर्गीय जाग्रति की भावना झड़ हुई। फ्रांस 
के क्रान्तिकारी-दर्भन (संघवाद) का ब्रिटिश मजदूरों में त्रिटिश दंग से प्रचार हुमा । 
इस प्रकार श्रेणी-समाजबाद का जाधनिक वामपक्षी बानदोटन और जनवादी 
विचारधारा में प्रमुख स्थान है। समप्टवादी ओर साम्यवादी विचारधाराएँ 
काफी बलवान थीं; श्रेणी-समाजवादी आन्दोलन इनका मुडाबछा न कर सका । कुछ 
अन्य परिस्थितियों फे कारण इस दर्गन एवं संगठन का अन्त हुआ। परन्तु दस दुर्गन 
से आंग्ल भाषाभाषी देशों की समाजवादी विचारधारा तथा संगठन प्रभाषित हुए । 
“ संधवादी तधा धेणी-समाजयादी योजनाओं ( जो स्थानयाद पर आएत थीं ) ने स्स के 
सोपियत शासन के संगठन को प्रेरित किया । मुसोलिनी ने फासिस्ट हटछी फे संगठन 
के सम्बन्ध में संघवादी तथा श्रेणी समाजवादी योजनाओं का आध्रय छिया ! 


>> 
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श्रेणी-समाजवाद्‌ ०4 क कार की विशेष्‌ देन है। इसकी परिकल्पना श्रेणी-संगठन ढ्ले 
आदर्शों पर की गई थी। इसने पेजीवाद की आलोचना माक्सवादी, नैतिकतावादी 
आर मनोविंज्ञानवादी दृष्टिकोणों से की। इसने आग्ल_सुधारवाद को फांसीदी 
संघवाद “तथा फांसीसी संघवाद को आंग्ल सुधारवाद का रूप दिया। यह फांसीसी 
संघवाद्‌ का आंग्ल संस्करण हूँ । इसके प्रमुख दार्शनिक ए० जु० पेन्दी, ए० आार० 
ओरेज़, एस० जी० हाव्सन और जी० डी० एच० कोल ये। 

श्रेणी-समाजवादियों का कहना था कि मजदूरों की गरीबी का कारण मजदूरी 
की वर्तमान प्रथा है। आधुनिक पूँजीवादी उत्पादन सें श्रमिक एक मशीन की मत 
है। एक श्रमिक को अपने कार्यो' में कोई नैतिक तथा मनोवैज्ञानिक प्रोत्साहन 
नहीं मिलता । गरीबी-को- दूर--करने- केलिए-अश्रमिक हड़तालें करते हैं.। फल! 
उत्पादन का हास होता है। फिर मजदूरों को अपने हुनर तथा कौशल के 
प्रदर्शन का अवकाश नहीं मिलवा। पेजीपति--का--देश-- के. उद्मादन. में कोई 

महत्वपूर्य-हाथ-नहीं--होंता-। वह पूर्णतया परोपजीवी है। अतः उसका उन्मूलन “ 

समाज और अर्थ की न्यायपूर्ण व्यवस्था के लिए अपरिहाय है। इन सब 
बुराइयों का अन्त पुजीवाद के अन्त से ही सम्भव है। 

आधुनिक जनवाद की त्रुटियों का. विश्लेषण करते हुये. श्र णी-समाजवादी बतलाते 
हैं कि सच्चा जनवाद व्यावसायिक प्रतिनिधित्व द्वारा ही सम्भव है। आधुनिक जनतंत्र 
में मनुष्य का केंवल नागरिक की हैसियत से प्रतिनिधित्व होता है। ऐसा जनवाद 
पाखंड मात्र है। कोल के मतानुसार “मुझसे इस बातका अनुरोध करना कि 
मैं किसी मनुष्य को अपनी समस्त समस्याओंके लिए प्रतिनिधि बनाऊं मेरी बुद्धि 
का अपमान करना है [” आदर्श श्रेणीवादी समाज के मनुष्य का प्रतिनिषित्न 
पूर्ण रूपेण होगा । केवल यददी ही वास्तविक जनवाद है। 

बहुलवादी दर्शन को श्रेणी-समाजवाद से महत्वपूर्ण वल मिला था। शीवः 
सभी श्र णी-समाजवादी, मुख्यतः कोल, आधुनिक अद्वैतवादी राज्य के आलाचक 
थे। इस दर्शन के अनजुयायियों ने भावी-समाज के संगठन की दो मछ्य 
योजनायें प्रस्तुत की--एक हाव्सन की और दूसरी कोल की। हब्सन के अडुतार . 


५ का 


कि 


सारांश म्६५्‌ 


भावी-समान में भी राम्य का मह्यपूर्ण खान दोगा। बंद एक समाजन्ेबक 
संखा होगी। वह अन्य सामाजिक तथा आर्थिक नंखाओं ओर समस्वाक्रों 
का समन्वय करेगी बहुलवादी कोल के अनुसार राज्य का कोई महत्वपूर्ण 
खान नहीं होना चादिए। अद्वेतवादी राज्य की आलोचना करते हुए उसने कद कि 


सर्वशक्तिमान, सर्वनियन्ता, सर्वद्ष्टा, सर्वद्रष्ा तथा सार्वभीम राज्य की कल्मना आज 


अतीत की वात द्वोगई दं। कोल राज्य के खान पर कम्बून की खापना का 
पत्तपाती था। बहुलवादी कोल की योजनानुसार राज्य के अधिकार ओर कार्य 
इतने कम हो जायेंगे कि भविष्य में शने: शनेंः वह खयम ही लुप्त दो जायेगा। 
यह कद देना उचित होगा कि अब कोल इस मत का नहीं है । 

प्रेणी-समाजवादियों पर फ्रेश्रिय्नों के सुधारवाद का काफी प्रभाव पड़ा था। उनका 
बहुमत सुधारवादी था, परन्तु यद मुधारवाद फेवियनबाद से भिन्‍न था। श्रेणी-समाज- 
वादियों ने मजदूरों के व्यावसायिकसंधरों के पत्न में और परग्परागत शिल्त सुधों के 
विरुद्ध आन्दोलन किया | 

समश्विादी संसदीय नीतिकी आलोचना करते हुए श्रेणी-समानवादियों ने कदा कि 
इस कार्यक्रम को एकमात्र साधन बनाकर श्रमिक ने समाजवाद की झखायना कर स्वंगे 
ओर न श्रपनी दशा में महत्वपूर्ण सुधार दी। इसलिए उन्होंने कुछ नई योजनाएँ 
प्रलुत कीं। शाप स्टुबई आन्दोलन से प्रीत्साहित होकर श्रेणी-तमाजवादियों ने 
अधिकाधिक अपहारी नियंत्रण को अपने कार्यक्रम में उच्च स्थान दिया। इस 
कार्यक्रम का ध्येय पेजीपतियों को उ्मादन की दृष्टि से धीरे-घीरे कार्यद्रीन बना देना था । 
उन्होंने नेशनल विल्डिंग्स मिल्क! आदि संद्याओं की रथायना की । इन संस्याश्रों 
तथा पत्रों, लेखों तथा पुस्तकों दारा श्रेणी-समाजवादी योजनाओं का प्रचार किया 
गया। कार्यक्रम के सम्बन्ध में इस दर्शन की सर्वश्रेष्ठ तथा स्थायी देन थो व्यावसायिक 
संघों की स्थायना। परम्परागत शिल्नन्तंधों की झपेज्ञा व्यावसायिक-संघों ने श्रमिक 
आनोलन को श्रधिक बल दिया | 

प्रेणी-समाजवाद अब इतिहास का वियय बन गया है । १६२७५ में नेशनल गिल्ट 
लीग! को भंग कर दिया गया। परिणिमतः यह दर्शन महस्यहीन घना । पस्तु इस 


दर्शन का सधेष्ड प्रभाव शमिक संगठ विकेन्द्री प्टा 
शान का यधेष् प्रभाव समिक संगठन, विदेन्द्रीकरूण, बहुलवाद तथा जनवगद पर पढ़ा । 


दसम अध्याय 


समाजवाद की समीक्षा 


आधुनिक युग में समाजवादी दर्शनों का महत्त्वपूर्ण स्थनन है । बहुसंध्यक गरीब जनता 
इसके नाम से ही इसकी ओर आकर्षित होती है | यही कारण है कि प्रतिक्रियाबादी हिटलर 
ने भी अपने फासीवादी दल का नाम राष्ट्रीय समाजवादी दल ( प्&#००४। 80988 $ 
ए&769 ) रखा था । इससे अधिक समाजवादी आकर्षण के पक्ष में और क्या प्रमाग दिया 
जा सकता है ? समाजवाद के नास पर सैकड़ों युवकों तथा श्रमिकों ने अपने प्राण न्‍्योछावर 
कर दिये हैं। वास्तव में समाजवाद आधुनिक युग का सर्वाधिक सजीव दर्गन है । 

परन्तु समाजवादी दुर्शन पूर्णतः त्रुटि रहित नहीं है । अराजकतावाद, संघवा्द जोर 
श्रेणी-समर्जिवाद का ल्‍्वयं ही अन्त हो गया है। आज़ इन दर्गनों के अनुयायी 
केवल इने गिने ही हैं । श्रमिक आन्दोलन में इनका कोई भी महत्वपर्ण स्थान नहीं 
रह गया। (जैसा संघवाद के अध्याय में बताया गया है, फ्रांस का आधुनिक 
संघवाद पुराने संघवाद से भिन्‍ने है । ) ये दर्शन अब केवल इतिहास के विषय रह 
गये हैं। इसलिए इनकी आलोचना करना व्यर्थ है । 

आज साम्यवादी और समप्टिवादी दर्शन ही मुख्य समाजवादी प्रथायें हैं। इनकी 
संस्थाओं का श्रमिक आन्दोलन में महत्वपूर्ण स्थान है। रूख, दीन जोर मध्य यूरोप » 
के देशों में सार्क्सवादी दलों का एकाथिकार है ( वैसे तो चीन में अन्य राजनीतिक 
दल भी हैं )। विश्व के अन्‍य देशों में सार्क्सवादी और समप्टिवादी दोनों दल हैं। 


प्रथम महायुद्ध के समय इन दोनों में विच्चेद हुआ था । 


पहल जा क्‍शाज धन 
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झूस की क्रान्ति के परचान्‌ इनके पारस्परिक भेद बढ़ते ही गये । ये खुलेझाम एक 
दूसरे का विरोध करने छगे । इस पारस्परिक विरोध से प्रतिक्रियावादियों, मुख्यतः 
फासीवादियों, ने लाम उठाया । कुछ देशों में फासीबाद तथा प्रतिक्रियाबाद के प्रभाव 
की रोकने के लिए १६३६ के बाद इन दोनों दलों ने संयुक्त मोर्चे /यनाये। परन्तु 
मतभेद स्थायी ही रहा ! 

निम्नकीटि की आलोचना :--साम्यवाद की आालाचना कई द्वार्गनिकों ने 
की है। इसका पुनः संशोधन भी हुआ है। कुछ आलोचनार्ये तो बहुत ही निम्नकोडि 
की हैं। ऐसी आछोचनाओं द्वारा अबोथ जनता में समाजबाद-विरोधी भावना उत्पन्न 
करने का प्रयास किया जाता है। 

कहा जावा है कि समाजवादी अन्ध्यवस्था में मनुष्य कास नहीं फरेगा । 
आधुनिक पूंजीबादी समाज में व्यक्ति बिना प्रोत्साहन के कोई काय नहीं करता। 
प्रोत्साहन का मुख्य स्रोत छाम है। समाजवाद में झाम का कोई स्थान नहीं है । 
स्त्रभावतः उस व्यवस्था में प्रोत्साहन का अभाव होंगा। सोवियत रूस की द्ाक्ति 
आर प्रगति इस आलोचना का उत्तर है। बस्तुतः प्रोत्साहन फेवछ लाभ से ही नहीं 
होता |. मनष्य के कार्य केबल चन्‍्धम के उपयोगिताबाद से ही निर्धारित नहीं होते। 
मनुष्य की भआान्तरिक प्रयृत्ति काम करने की है। यनोंर्ड शा ने ठीक ही कद्दा है कि “नरक 
की सबसे अच्छी परिभाषा स्थायी छुट्टी है” । पूंजीवादी समाज में कामचोरी की 
मनोबृत्ति कार्य फे रूप ( अधिक कार्य तथा अदचिकर कार्य ) से होती है। यह रूप 
समाजवादी अध-ब्यवस्था में नहीं होता । इसलिए यहाँ मनुष्य रुचिपुर्बक फाम करता है। 

कहा जाता है कि समाजवाद में व्यक्तितत सम्पत्ति का कोई स्थान न होगा । यह 
असत्य है । समाजवादी अर्थ में हे उत्पादन फे साधनों पर व्यक्धित अधिकार तो 
अधग्य नहीं ऐता पर व्यक्तितत सम्पत्ति का प्रत्येक नागरिक को पूर्ण अधिकार द्ोता 
है। यही नहीं, बाल्तव में ध्यक्तित सम्पत्ति की बृद्धि ऐोती है। क्योंकि उत्पादन 
डपभोग फे लिए होता है, छाम फे लिए नहीं। उत्पादन वृद्धि से ज्ञान तथा विज्ञान 
को भा प्रोत्साहन मिलता है । 

कहा जाता है कि समाजवादी व्यवस्था में पारिवारिक जीवन का कोई स्थान नहीं 
होता । यह भी निराघार आरोप है। सोडियत स्स का पारिवारिक जीवन इसझा 
साक्षी है। यहां सित्रयों को पूर्ण स्वतंत्रता है। परित्याग की स्वपंग्रना तो कवा्य १, 


४ 


न्‍्न 
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लेकिन परित्यागों को अनावश्यक प्रोत्स;हन नही दिया जाता । रूत्री, पुरुष ओर वच्चे मुख 


' से पारिवारिक जीवन व्यतीत करते हैं। यहाँ तक कि स्त्री ओर पुरुष को समुद्दी जहाओं में 
भो साथ-साथ नोकरी दी जाती है जिससे कि राज-सेवा के साथ-साथ वे छखी पारिवारिक 
जीवन भी व्यतीत कर सके । एंगेल्स ने कहा था कि मानव इतिहास में उत्पादन. 
के साधनों पर व्यक्तिगत अधिकार की प्रथा के जन्म के साथ-साथ वर्गा' का भी जन्म हुआ . 
था। इसासे दासता की प्रथा का प्रसार हुआ । स्त्री जाति ही सर्वप्रथम दास बनी। 
पति बाहर का कास करता था ओर रुद्री घर का। सम्पत्ति उपार्जन पुरुष का कार्य था। 
स्वभावतः स्त्री उसके अधीन बनी । इसलिए छूत्री की दासता का अन्त तभी हो 
सकता है जब उत्पादन के साधनों पर व्यक्तितत अधिकार का अन्त कर दिया जाय ओर 
परिणामतः बेरोजगारी का भी । यहे केवल समाजवादी व्यवस्था में ही सम्भव है। 


अतः समाजवादी समाज में रत्री स्त्रतंत्र होती है ओर पारिवारिक जीवन आदर्शमय । 


/ । कहा जाता है कि समाजवाद (मुख्यतः साक्सवाद) धर्म-बिरोधी है। समश्विदी 


दलों ( जैसे प्रिटिश लेबर पार्टी में ) में पादरी काफी संख्या में हैं। एटली ने कहा था 
कि वाइबिल का प्रचार जितना लेबर पार्टी के मंचों से होता है उतना किसी अन्य 
राजनीतिक संस्था द्वारा नहीं। जहाँ तक सार्क्सवादी रुस का प्रश्न है यह कहना ' 
पर्याप्त होगा कि वहाँ जभी तक गिरजे घर आदि धार्मिक संस्थाएँ हैं। रूस में धार्मिक 
विश्वास स्वेच्छात्मक है। राज्य का धर्म से कोई सम्बन्ध नहीं। धार्मिक संल्थाओं 
को राज्य-कोप से आथिक सहायता नहीं मिलती । धर्म-अनुयायियों के चन्देसे ही 
इन संल्थाओं का संचालन होता है । हाँ, क्रान्ति के वाद कुछ वर्षो तक पादरियों को 
कुछ नागरिक अधिकारों से वंचित किया गया था । सोवियत नेताओं का कहना है कि 
यह प्रतिबन्ध पादरियों पर उनकी आस्तरिक प्रतिक्रियावादी मनोबृत्ति के कारण लगाया 
गया था। बस्तुतः घामिक नेताओं ने क्रान्ति एवं :नये सोवियत राज्य का 8 
किया था। १६३६ के संविधान से पादरियों को मताधिकार प्रदान किया गया है। 


»”. कहा जाता है कि समाजवाद का अर्थ पुलिस तथा सेनिक...नियंत्रण है । चचिल 
ओ 


के १६४४ के दिख्यात गेस्टापो भाषण में,'जो संसदीय निर्वाचन के समय दिया गया था, हि 


इस विचारधारा का सर्वोत्तम उद्गाहरण मिलता है। पर समाजवादी राज्यों का लचाटन 
इसका प्रतीक नहीं है। समण्विदी ससाज में तो सभी विचारधाराओं. का स्थान है! 
मार्क्सवादी रूस में नागरिकों को जीवन निर्वाह की पूर्य़ा स्वर्तत्रता है; केवल 


समानवाद की समीक्षा २६६ 


सावर्सवाद की विरोधी विचारधारा का अवग्य कोई स्थान नहीं। अन्य विषयों में 
मागरिक पूर्णतया एबतेत्र हैं। यदि बहाँ सेनिक नियंत्रण होता तो वहाँ की जनता 
दिव्लरणादी का मुकाबला संयुक्त रूप से न कर पाती । 

माक्सबाद की आकोचना :--उक्त आलोचना समष्विद ओर माक्सवाद दोनां से 
,. सम्यन्धितदं। अब पहले सार्सवाद और फिर समष्विद की दार्गनिक भाऊोचना की जायेगी । 

माक्स हीगेल का अनुगामी था। उसने हीगेल के इन्द्रवाद को इन्द्वात्मक 
भोतिकवाद का रूप दिया। उसने हीगेल की निरपेक्षता को सर्वहारा फे अधिनायकत्व 
( निरपेक्षता ) का रूप दिया। माइ्संवादी रूस में एस अधिनायकत्व की स्थापना 
हुई। हाँ, सोवियत रूस फे जन्मदाताओं (छेनिन, एतालिन जादि ) ने यूरोप फे 
मजदूर आन्दोटनों में क्रान्तिकारी संघवादियों फे साथ-साथ भाग छिया था। 
स्वभावतः उन पर स्थानीय संघवादी आर प्रेणी-समाजबादी योजनाओं का प्रभाव 
पढ़ा। सोवियत रुस के ढाँचे पर इन दोनों विचारधाराओं ( सार्क्सवादी अधिनायकब्राद 
ओर संघवादी स्थानवाद ) की छाप मिलती है । सोवियतों का ढाँचा संघवादी है, 
राज्य का नियंत्रण साकसंवादी । इस प्रकार माक्संवादी अधिनायकबाद पर संघवाद 
के जनतंद्रीय ढांचे की पुट दो गई है। अग्र पुर तो फेबल पुरूमात्र ही रह गई है 
ओर हीगेलवादी या मार्क्सवादी अधिनायक्याद का बोलवालादे। इतना काना 
पर्याप्त होगा कि अधिनायकबाद ओर जनतंत्र एक दूसरे के विरोधी हैं । 

अन्य समाजवादियों की भांति माक्लबाद भी सकारात्मक स्वतंत्रता फे अनुयायी 
+$। वाझतव में सत्रतंत्रता का वाल्तवीकरण बिना आर्थिक और सामाजिक निश्चिन्तता 
फे सम्भव नहीं है। सोवियत रुस में आर्थिक ओोर सामरामिक निश्चिन्तता का 
वास्तवीकरण अबन्य हुआ है। सोचियत नागरिकों की ग्रोद्धिक, शारीरिक, आध्यात्मिक, 
नेतिक तथा सोतिक छोग्ों म॑ निरन्तर प्रगति हुई ह। यह प्रगति आमश्र्यगननक कोर 
प्रगंसनीय है । यह तो सत्य है कि रूस द्वारा एक नई सभ्यता तथा मानवता का निर्माण 
हुआ है। परन्तु यह भी सत्य है कि मिल की नकारात्मक स्वतेश्नता, चांद वह क्रितनी 
ऐी एाल्यपूर्ण क्यों न हो, सानव-जीवन में महत्वपूर्ण स्थान रखती दै। निस्सन्‍्दे् 
सोचियन राग्य में ऐसी नकारात्मक स्वतंत्रता का पूर्ण अमात् है। ऐसा प्रतीत ऐसा 
है कि सार्क्सबादी सोवियत नेता स्वतंत्रता की दृष्मृमि ( आर्थिक और सामाशिक 
निश्विन्तता ) छददू करने में इतने छोन ई क्लि स्वतंद्रता को ही भून्द गये ' 
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साक्सवादियों का कहना दे कि राज्य केवल दो प्रकार के होते हैं--सर्वहारा हारा का 
अधिनाग्रकत्व पूर्व पूँजीपति का अधिनायकत्व । पश्चिमी यरोप के जनतंत्रों रो 
डॉग सांचा जाता है । उनका कहना है कि वाल्तव में पूँजीपति के अधिनायकत्व पर 
त्रे जनतंत्र एक पर्दे की भांति हैं। उनका विश्वास है कि सोवियत रुस में हो 
चास्तविक उनतंत्र है। क्योंकि वहाँ वहुसंख्यक श्रमिकों का राज्य है। यह... 


विचारधारा राजनीतिशास्त्र की परम्परा से भिन्न हे। प्रजातंत्र के अंग, भाषण 
कार्य जोर संगठन आदि की स्वतंत्रता माने जाते है। रुस मे सोवियत व्यवस्था के 


विरुद्ध कोई न विचार ही प्रकट कर सकता है जोर न संगठन ही । ऐसी परिस्थिति में 
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साकह््सवादी राज्य को जनतंत्रीय कसे कहा जा सकता है ? 


वासपक्षी दार्थनिकों का कहना है कि सच्चा जनतंत्र केवल जनता की स्वीकृति 
से ही नहीं वरन्‌ जनता के राजनीतिक सक्रिय सहयोग द्वारा सम्भव हो सकता है। 
पुरानी विचारधारा, जिसका जन्स जान छाक द्वारा हुआ था, केवछ जन स्वीकृति को ही 
अ्धानता देती थी। सोवियत रुस में जनता के राजनीतिक सक्रिय सहयोग के 
सिद्धान्त का अवश्य वाल्तवीकरण हुआ है। नागरिकों द्वारा राज्य ठथा समाज का 
संचालन होता है। ऐसा पुराने जनतांत्रिक राज्यों म॑ नहीं पाया जाता। परन्तु 
पुरानी जन-स्वरीकृति का सिद्धान्त साक्सवादी रुस में नहीं मिल्ता। एक दुलीय 
व्यवस्था में जन स्वीकृति का प्रश्न उठता ही नहीं। अतः जहाँ पुराने जनतंत्रों 
में केवल जन-स्व्रीकृति ही इश्टिगोचर होती हैं, वहाँ सोवियत रुस में केवल जनता का 
सक्रिय भाग । वाल्तबिक जनतंत्र इन दोनों सिद्धान्तों के समन्वय से सम्भव है । 
स्तालिन ने अपने एक भाषण में कहा था कि पश्चिसी देशों में पूँजीवादी ढाँचा हे । 
इसलिए इनमें मिन्न-मिन्न वर्गों के वर्गीय अर्थैक्य का प्रतिनिधित्व राजनीतिक दलों द्वारा 
होता है । जर्थाव एक राजनीतिक दुंछ॒ एक वर्ग या कुछ वर्गा के अर्थेंक्य का प्रति- 
निधित्व करता है। सोवियत रूस में वर्गों का अन्त हो गयादे। इसलिए वहाँ 
राजनीतिक दल की, जो एक चर्गीय संस्था है, आवश्यकता नहीं है। यह तर्क कुछ 
हद तक युक्तिसंगत है, पर पूर्णतः नहीं। अभो तक राज्यश्ञास्त्र में राननोतिक दल को 
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जनतंत्र का प्राण माना जाता है। इनको वर्मीय संख्या वता कर अनावश्यक साबित 


करना जनतंत्रीय विचारधारा के विपरीत है । विरोधी दल की अजुपस्थिति में वास्तविक 


जनवाद सम्भव नहीं है । 


ह। 
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मावर्सवादियों का कहना दे कि राज्य का छोप हो ज्ायगा। उनके अनुसार 
सर्वहारा दल का अधिनायकत्व केवछ संक्रमण है। संक्रमण-काल में उत्पादन की 
वृद्धि होगी । फरतः एक ऐसी सामाजिक परिस्थिति का प्रादुभ/व होगा जिसमें राज्य 
का स्यं ही छोप हो जञायगा । ( इस परिस्थिति का वर्गन साक्संवाद के अध्याय में 
किया जा चुका है । ). स्तालिन ने ६६३२६ में कहा था कि सोवियत राश्य पूंजीवादी 
राज्यों से घिरा हआ है। शायद ऐगेल्स, जिसने राज्य के छोप होने फे विषय में 
कहा था, एसी अन्‍्तराष्ट्रीय परिस्थिति का जनुप्तान नहीं कर सका होगा। इस 
परिस्थिति फे कारण सोवियत राज्य को संमेद्ध होना आवश्यक है। स्तालिनके 
अनुयायियों का कहना है कि ऐतिहासिक मास्को मुकदर्म ( )ध०६००७ प्फेक8 
१६३६-७ ) पूंजीवादी राज्यों के सोवियत-चिरोधी पढदयंत्रों फे प्रतीक हैं। इस 
अन्तराष्ट्रीय पहयंत्र का अन्त करने के लिए. एक समृद्ध राज्य की आवग्यकता हैं। 
अन्ततोगत्वा, मार्क्सवादी राज्य सह दे ऑर छोप होने की स्वतंत्र व्यवस्था की ओर 
अग्रसर होता विदित नहीं छोता । राज्य का छोप द्वोना वैसा ही दायावादी आादर्ग 
फहा जो सकता है जैसा रूसो की “सामान्य इच्छा” | 

छार्द एक्‍्टन के एतिहासिक कथन में कुछ सत्य अवस्य है। उसका कहना था 
कि->20567 6०7०७॥89 8४वें ४))90॥0०00 9०७७१ ०००7०७॥४ ४४६००९४,.. चाणक्य 
ने दीक ही कहा था कि शक्ति-मद से बढ़ा मंद कोट नहीं है। रूलसीदास की 
उक्ति प्रसिद्ध दे अभुता पाइ काहि मद नाहीं! । यह सभी व्यवस्थाओं में छागर ऐो 
सकती है। समाजवादी ढांचे में आधिक सत्ता का तो अकाय अन्त हों ज्ञाता है, 
परन्तु सर्चदारा दल फे अधिनायकत्व में राजनीतिक तथा साम्राज्िक सत्ता का अन्त 
नहीं ऐता । ये नये सत्ताधघारी मी शक्ति-मद से परे नहीं हो सकते। क्रान्ति फे 
उपरान्त इन शाक्िशाली व्यक्तियों की आन्‍न्तरिक मनोवृत्ति का स्थनः कन्‍्त नहीं 
होता । उक्त मनोजृत्ति फे अनुसार गे संचालक क्षपने स्थानों से कलम नहीं होंगे। 
ऐसी स्थिति में न तो उनतंत्र ही सम्भव दे और न राज्य का छोप होना ही । "/-+ 

माक्सवादियों फे अनुसार राष्ट्रीयवा का जन्म पूंजीबाद फे साथ-साथ हुआ था । 
पूंजीपति ने राष्ट्रीयता का पाद बाजारों से सम्बंध संघर्षो द्वारा सीखा । मसासयादियों 
का कट्टना है कि सर्वहारा दल की क्रान्ति पे परझ्स्थरूप शोषण का क्षन्त होगा । राष्ट्रीय 


शो पगभी नहीं रहेगा एवं राष्ट्रीयया फे उप्र रुप का क्षत्त हो जायेगा । यह तो सत्य है 


हू 
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कि सोवियत रूस में राष्ट्रीय क्या सभी प्रकार के शोंपण का अन्त हो गया है । राष्ट्रीयता 
ञ्‌' 4 च् भू. बडे बिक. | 4 धन क आल 
त्र समाजवादी ढांचे में पनप रही है। परन्तु जन्न विश्व में माक्सवादी समाज की 
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बे 


स्थापना होगो तब राष्ट्रीय राज्यों का क्या होगा ? राज्य तो माक्सेंवाद के अनुसार 
क्रान्ति के पश्चात्‌ आवश्यक है । इन राज्यों में पारल्परिक सम्बन्ध कैसा होगा ? क्या 
इनमें भी मध्य-काछीन पोप या सतन्नाद की भाँति एक विश्व का संचालक होगा? वे 
सब प्रश्न भविष्य से सम्बद्ध तो अवश्य हैं पर साथ ही साथ विचारणोय भा । 
समंष्रिवाद की आलोचना :-- सम9श्विद्‌ की आछोचना दो पक्षों से की जाती 
हैं। प्रतिक्रियाचादी इस दर्शन के विरोध में वही बात॑ दोहराते हैं जो अभी समाजवाद 
के विषय में बतलाई गई हैं। उनका कहना है कि समध्विदी समाज में न कार्य 
के लिए प्रोत्साहन, न व्यक्तित सम्पत्ति, न आदर्श पारिवारिक जीवन, न धर्म, 
ओर न व्यक्तिगत स्वतंत्रता ही सम्भव है। इन सब की समीक्षा ऊपर की जा 
चुकी हैं। दूसरी आलोचना उद्र वासपक्षियों द्वारा की जाती है। इनमें मार्क्स 
चादियों ओर ट्रादस्कीवादियों का प्रस्मुख स्थान है । 
डग्न वामपक्षियों का कद्दना है कि पूँजीपति कभी भी संसदीय नियमों द्वारा अपने उच्च 
पद को नहीं छोड़ेगा । परिस्थिति के अनुसार पूँजीपवि भले ही समध्विदी सरकारों को 
संसद द्वारा कुछ छधारवादी नियम बनाने दे । परन्तु जब उसके एकाधिकार पर किसी प्रकार - 
का जाघात होगा तब वह संसदीय नीति का खुलेआम त्याग करेगा । समश्विदियों तथा 
अन्य उघारवादियों को जेलों में टस देगा । इतिहास इस बात का साक्षी हैं कि कोई 
भी वर्ग या सत्ताघारी अपने पद को संसदीय विधियों, उधारों एवं जन-स्वीकृति द्वारा 
परित्याग नहीं करता । इसलिए समश्िवादियों को काल्पनिक समाजवादी कहा जाता दे । 
चामपक्षियों का कहना दे कि आधुनिक श्रिटिश लेबर पार्टी की सरकारों द्वारा जो मी 
आर्थिक उधार हुए हैं उनसे न तो पूँजीवादियों के छाम में कमी हुई ओर न श्वमिक्रों की 
दशा ही ठघरी । फिर त्रिव्शि सात्राज्यवाद वेसे ही सम्द्ध हे जेसे पहले था। राष्ट्रीय 
आन्दोलनों का दमन उसी प्रकार किया जाता है जैसा टोरी पार्टी की सरकारों के युग में | 
समध्विादियों की जालोचना के विषय में कहा जाता है कि ब्रिटिश राजतंत्र ” 
ओर छाई सभा की उपस्थिति में सप्राजवाद की स्थापना क्से हो सकती है ? यह 
सत्य दे कि समध्वादियों ने कहीं सी ऐसो प्रतिक्रियाबादी संस्थाओं एवं सात्राम्यवाद 
का अस्त नहीं किया है। ऐसी परिल्थिति समाजवाद के पूर्णतया विपरीत है । 


्‌ 


एकादश अध्याय 
बहुटवाद 
(?,ए5887॥59 ) 


यह बीसवीं सदी का दर्शन है। इसका प्रादुर्भाव प्रथम मद्ायुद (६६१४-१५) 
के समय हुआ था।_ इसके जन्म ओर प्रचार का श्रेय विश्शि बामपक्षी लेखकों को है । 


/ जैप्े शब्दाव से ही विदित है, यद् दर्गन अद्वेतवाद विगेधी है। बस्तुनः यह आदुर्ग- 


बाद-विरोधी भी है। यह दर्गन 'ब्यक्ति उसकी स्वतंत्रता एवं उसकी संस्याओों को 


>...++5४६४+५+०--+++४ 


सानवच्ध्यवस्था में उच्च स्थान दता है । बहलबाद राज्य-विरोधी दर्गन नहीं बरने 


3... _४४४++++-+++++ 
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राजसत्ता-विरोधी ॥ राज्य एक निरपक्ष संस्था नहीं है, वरन समान सथक है । बह 
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० नम न प 

तभी आदर्श संस्था मानी जा सकती है जब यह मानव जादर्ग एवं लक्ष्य की पूति कर । 
यह सिद्धान्त कुछ विधष घातावरण मे पनपा थधा। इस चातावरण फे स्पष्टीकरण 

के इतु अद्वेतवाइ-आदर्गवाद का संक्षिप्त बर्गन जावस्यक है । राजसत्ता फे दृष्टिकोण से 


॥ १5 


राजनीति-शास्त्र का आधुनिक इतिहास कुछ ऐसा है। सध्य-कालीन यूरोप में स्थान 


३4१ 
यादी संस्थाओं का सानव जीवन भें उच्च स्थान होता था। धार्मिक विपर्या में घर्र 
आधिक दिपयों में छेणगी, भर लोकिक धिपयों मे सामन्त का घबोलदाला था। 


2/2॥ 


नग्ण 
एक सर्वाद्य सामनन्‍त था । नरेश की फेस्टीय ससा का विरोध स्थानयादी घर्च आर 
सामस्तों द्वारा छुला करता था। हस निरन्तर विरोध के फट्स्यरूप कमी-क्रमी 
घर्षा सके युद्ध तथा ग्रूट्युदू छुआ छरते थे। स्पेलूदरवी शॉर सब्रद्यी सदी मे 
राष्ट्रीता की भावना प्रवल हुईे। नरण अपनी फन्द्रीय सत्ता को हट बनाना घाहते 


थ। स्वभावतः उन्हें घच एवं सामन्‍्तों की स्थानयादी सना का झऋत्त करना 


हल 


ब्ण्ड बहुलवाद 


आवश्यक विद्ित हुआ । उस युग के प्रगतिशीरू मध्यमवर्गीय सोदागर भादि भी 
नस ५ ग बिक २००98३9नतीनी-तननतन लीन नल लफ+ न +++नऊ-०+-००-«०० ५० नाता ननीकनननिलनीननाबन नल नन«+नन-+- ००००० 
धनोपाजन की दृष्टि से छद्ृढ़ केन्द्रीय राज्य के भक्त बने । सामन्‍्तशाही गृह-युद्धों के 
अपृ-अराजकता का वातावरण घनोपाजन के लिए हितकर न था। फलतः १६वीं 
सदी में पश्चिमी यूरोप के कुछ देशों में ( ब्रिडिन, क्रांस और स्पेन ) ऐसे केन्द्रीय 





राष्ट्रीय राज्यों की स्थापना हुई । न 


अद्गैतवादी दर्शन ने नये राष्ट्रीय राज्यों की पुष्टि की, ओर स्थानवादी अर्प- 
अराजकतावाद को न्यायरहित वताया। इस दर्शन के अनुसार स्थानवादी संघों का 
कोई स्वतंत्र अस्तित्व नहीं है। अद्वेतवादी हाञ्स ने संघों को प्राकृतिक मनुष्य की 
अँतड़ियों में कीड़ों के समान-बताया था । उसका “दीरघकाय” ही समाज्ञ तथा राज्य 
का एकसात्र प्रतिनिधि है। अद्वेतवादी रूसों के आदर्श प्रत्यक्ष जनवादी राज्य में संघों 
का कोई भी स्थान न था। रूंघों की अनुपस्थिति में ही रूसों को “सामान्य इच्छा” 
सम्भव हो सकती है। आस्टिन ने संस्थाओं की परम्पराओं को नियम तुल्य नहीं 
साना था । उसके मतानुछूल केवर “निश्चित जनश्रे"्ट” की आज्ञा ही नियम है । 

अतः अद्वेतवाद ने राज्य ओर व्यक्ति के मध्य सीधा सम्बन्ध स्थापित किया-। “मध्य- 
काछीन यूरोप में व्यक्ति और राज्य के मध्य अन्य लामन्तशाही, धार्मिक एवं आर्थिक 
संस्थाएँ होती थीं। जद्वेतवाद ने ऐसी ल्थानवादी संस्थाओं को दार्शनिक दृष्टि में 
अनुचित तथा अनावग्यक्र बताया । वास्तविक दृष्टि से भी राष्ट्रीय राज्यों की स्थापना 
से नागरिक ओर शासन के मध्य प्रत्यक्ष सम्बन्ध स्थापित हुआ । अब्र नागरिक 
अपनी समस्याओं की पूर्ति के लिए सीधे राज्य से अनुरोध करने छगा । इस अनुरोध 
की सफलता के देतु उसे कुद नयी संस्थाओं की स्थापना की आवश्यकता विदित 
हुई । फलत:ः उन्नीसवीं जोर बीसवीं सदियों के जनवादी वातावरण में नागरिकों की 
अन्य संस्थाओं ने सहत्त्वपूण स्थान ग्रहण किया । । 

ये नई संस्थाएँ मध्य-कालीन संस्थाओं से भिन्‍न थीं, ये जनवादी थीं ओर 
जनजायृति इनका श्रोत ओर ध्येय भी था। इनके द्वारा व्यक्ति के अधिकारों-भोर 


जल ले ल्सोगरित, के जीवन में उच्च स्थान ग्रहण किया । बहुलवादी दुर्गन, जो- डे 


संघों के स्वतंत्र अध्तित्व का समर्थक है, इसी वातावरण में पनप सका। यह दुर्गन 





ज्यक्ति एवं उसकी जनवादी संस्थाओं को उच्च स्थान देता 6 अव्वल लतवादी “संस्या जा  उ्स्यान दवा हे । इसके अनुसार राज्य 


आर नागरिक के सम्बन्ध में. इन संस्थाओं का महत्त्वपूर्ण स्थान है । 38 


ट 


भूमिका कल 


उन्नी पर्वी सदी में अद्ेनरादों विचारधारा काफो प्रथ विचारधारा काफी प्रवद्ध थी. इसको पुष्टि आदगंबाद 
नें की। उग्र आादर्गवादी होगेल और उसके अनुयायियां ने राजसत्ताधारों राज्य 
24244 +% 0 +ककब/४४१७५७० ९8३५३. धए.७७५ ७,७५० ५-७ +पातक+ममकनान+ 3 कन+भाआ3आ»७++७ >> 4-क-१+मक, 


मानव प्रगति का चरम उत्काप यहाया था प्रगति का चरम उत्कर्प बताया था। हीगेल का राज्य “विरद-आत्मा” “या सब- 


व्यापक विचार नत्व” का प्रतिनिधि था, वह इग्वर तुल्य था । ऐसे राज्य की पूजा या 
"थस्ति द्वारा ही व्यक्तिका व्यफ्त्वि, उसकी नंतिकता एवं स्वतंत्रता सम्भव थी । छायावादी 


नी, 


शब्दजाल द्वारा राग्य को साथ्य और व्यक्ति को साथन चतलाया गया। अतः अद्वत- 
नी वियकलकिलले ४७७ ७ब७॥ >अर जन आि 53 


दी ४ दर्घफाय” था “निश्चित जनश्वेष्ट! को आदशयाद द्वारा त॒ुझ्य भादरणीय 


्> 


स्थान प्राप्त हआ । ब्रोसांके ने अद्वतवादी राज्य की निरपक्षता का “सामान्य इृच्छ 
का पुट दिया। राज्य की । का “सामान्य दृच्छा” चता कर उसके अधिनायदबाद 


एवं सर्वाधिकारबाद को दार्गनिक ट्ूष्टि से स्यायसंगत बताया गया । 

. यह राज्य-भक्ति की सनोवृत्ति इतनी प्रवक बनो कि कई समाजवादी दार्भनिकों ने 

भी हसे निःसंकोच अपनाथा। उन छोगों ने भी राज्य को सर्ेसर्या सानकर अपनी 
मानवतापूर्ण योजनाभों की पूछि के छिए उससे अनुरोध किया। अद्वेतवादी राज्य 

हि को समाजब्राद की स्थापना के हतु एकमात्र साधन स्वीकार किया । सादर पंजीयाद 


का कद्दर आठोचक था, परन्तु उसकी मानवता भी उस्ते राज्य निरपक्षता का विरोधी 
१एशशशथएणण जज म्त 
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न बना सकी । उसने इस एकाधिकार के विझ्द्ध अपनी कछम से एक दाम्द भी ने 
+>क+-+न-ननमननन+-++-+नननन 3... 


जिम्मा“ ३३० ++ 2-३०/०००क जक टन -नन के उतने जकेना कके32 पिला-+-- 4 समनकन>नकत 3 >फ> कल, मल 
छिखा | प्रिटेन फे फवियन-समशिवादी थत्ता जनवादों समाजबाद फे प्रेमी तथा प्रचारक 


99098. 
थ। परन्तु मार्क्स को भांति थे भी निरपेक्ष राज्य को एकमात्र साधन मानते थ। प्र 
इृष्लन्त भ्टेतबादी णुवं आदर्णयादी वातावरण की विपुर शक्ति के निर्देशक हैं । 

राज्य फे कर्णघारों न इस वातावरण से पर्याप्त छाम उठाया। राजसचाधारी 
राज्य को आदर्श _भोर हबर-तुल्य बताकर धर्ममीए जनता से कहा गया कि राज्य या 


(निश्चित जनप्रप्ड” की आज्ञा फे पालन करने से ह्वतंश्रता, नतिकता एवं प्रगति 


सम्भव है । ऊमनो मे इस विचार का प्रण प्रचार हुआ -आर ..कसरदशाट्टरा का ते धम्यर- 


तुल्य स्पान मिझा । ( जमनो के सम्राट को कसर कहा ज्ञाता था )। प्रथम माषयुद्ध, 
“में भिटेन निवासियों से भी “सम्राट आर देश” के नाम पर प्राण न्योद्यायर करने का 


बन्‍लओ- + न्‍क # ने अडनत+++ल नल जलन आजा ४४४४7 ४* 


अनुरोध किया गया । यह प्रचार भी आस्टिनवादों, दीगेट्यादी-परम्परा फे यरानावरण 
में ही सम्भव हो सकता था । 


उत्कप फे साथ ही साथ स्वभ्ावतः प्रतिक्रियायादी धान्स्यों का भी उदय ऐना है । 
२० 


“कह वहुलूवाद 


यही परिस्थिति इस सम्बन्ध में भी हुई। कुछ सानवताबाद़ी दार्भनिक्रों को इस 
सिद्धान्त में व्यक्ति के व्यक्तित्व, उसकी सेतिकता एवं स्वतंत्रता का हनन दिखायी 
पढ़ने लगा । इन दार्शनिकों ने उक्त निरपेक्षतावादी सिद्धान्तों की अनेक चप्ट्कोणों 
से आलोचना की । उन्होंने व्यक्ति के व्यक्तित्व ओर छ्वतंत्रता पर जोर ते हुए 
य धार्मिक, सामाजिक, सांस्कृतिक, जाथिक तथा राजनीतिक संघों को राप्ट जीवन. 


नम 


दे... ााशुआ४/ंगएर्रणएएएएए- रा 
में उच्च स्थान दिया। इन दाशनिकों की विचारधारा पूर्णखपेण अद्वेतवादी और 
आदर्शवादी दृष्टिकोणों के विपरीत थी । अतएुव “यथा नामः तथा गुण: को कहावत 
५ ७७७७४ 
की चरितार्थ करते हुए इसका नास वहुलवाद रखा गया । 


दिशा निकलना बल ला हा ४+#%४ (७४४४४ शा 
शायद एच? ज० लछॉस्‍्की ( प्र. 7. ७8त, १८८३-१६५० ) ही प्रथम विद्वान 


पक :०७३०४२८, ० .२७०६.४५०-८ &«. २... 5५ 


जिसने “वहुल्वाद _ शब्द का प्रयो 
बह! द््व्दध नर द्शन 

था जिसने “बहुल्वाद” शब्द का प्रयोग किया। इस दर्शन का प्रादर्भाव विटेन में 
हआ । यह स्वभाविक था,। बिदेन में मं ही. सर्वप्रथम जनस्वीकृति- प्रेमी जॉन लॉक बोर 
जन-स्वातत्र-प्रेमी जान स्टुअट मिछ हुए थे। इनकी परम्परा ब्रिटेन में ऐसी व्यात् 
थी कि हीगेल्वादी अधिनायकवाद को यहाँ समुचित ल्‍्थान न सिर सका। बोसांके 
को छोड़ कोई भी विट्शि दार्शनिक पृूण अधिनायकवादी न हुआ । प्रथम महायुद्ध 
3 त-तत.-.--+++-+--+---००-.०५ ; 
के समय कई मानवतावादी लेखकों ने अपनी कृतियों में राज्य की प्रधानता स्वीकार 


. करते हुए व्यक्ति ओर उसके संघों को मानव जीवन में उच्च स्थान दिया । 





- स्रोत 


आधनिक युग में अद्वेतवादी दर्शन की आड्रोचना इसके जनन्‍्मकाल से ही, होती 
जायी है। इस आलोचना के प्रमुख चार रूप थ--व्यक्ति की ता, पुतरूतथामिवाद 
कुछ समाजवादी दशन ओर मीमांसा इन दृश्टिकोणों का प्रभाव बहुलवादी दर्शन पर पढ़ा । 

बेयक्तिक स्वतंत्रता :--इस दृश्किण के आलोचकों में जॉन छॉक, मास्टेस्क्यू 
जोर जॉन स्टअर्ट सिल उल्लेखनीय हैं। लॉक ने नेसर्गिक नियमों ८आ को 
सवापरि बताया ।.€-डसके अनुसार सम्पत्ति के अन्तर्गत जीवन, स्वतंत्रता और सम्पत्ति) 
थी )। उसका राज्य संरक्षक था, स्वासी नहीं। बह एणतः जन-स्वाद्धति पर 
आूइब था जनस्वोहति हो सतायारी थी। ढॉक ने व्यक्ति को राज्य वे कंचा 


स्थान दिया था ! 


जि कक ५4 आओ 


स्रोत ३२०७ 


अदारहवा सद्रा क्रास में माच्टट स्तन न शक्तिविभानन को बयनिक स्वतंत्रता फे 


(५७३ कर्ब+ >> ५०५७५ 


लिए नितान्त आवश्यक बताया। बह भो निरपेक्षता-विरोधों एवं सचतंत्रतो-प्रमा 
'से अरजक ७ 2, करारा क 3०2०3 से आरमा कक २००३ ३१ाफ कफ र टी जाल 

था। शन्धिविभानन का अथदद राज्य की शक्िों का अनेकोकरण तथा विपेन्द्री- 
करण । भाम्ट्रेससप के मतानुसार यदि राज्य के एक ही अंग में कार्यपालिका, 

»पथाराक्षमा या न्यायपालिका में अधिकार निद्वित हों, तो नागरिक सह्वचंत्रता 
सम्भव नहीों है। इसलिर ये अधिकार इन तीन अंगों में विभक्त होने चाहिये, 
अर्थात्‌ राज्य में कोई भी संस्था सर्वाधिकारी एवं निरपक्ष नहीं होनी चाहिये । 


स्पप्टतः यद विचारधारा अट्टेंतधाद विरोधी थी । 
उन्‍्नीसवी सदी में जॉन स्टअट मिल की वैयक्तिक सत्तंत्रता फे दर्शन से अद्वतथाद 

हे 4 असल अमकीनप लक 
और आदर्गवाद विरोधी भावनाओं को प्रोत्साहन मिझा । व्यक्ति की स्वतंत्रता के नाते 





मिल ने राज्य फे काया और अधिकारों को सीमावद्धू किया । अन्य कई दार्गनिकों 
द्वारा भो व्यक्ति की स्वतंत्रता फे नाते राज्य की निरपेक्षता का विरोध हुआ।...# 

पुनरुत्थानवाद :---छ्वितीय विचारधारा पुनस्त्थानवादी थी । ओशेभान गियर्फ, 
एफ० टब्ल्य॒० मेटलेंड “आर जे£ एन० फिरिरस इसके प्रमुख दार्शनिक थे। श्रेणी- 
समाजयाद के सम्बन्ध में बताया गया है कि १६वीं सदी म॑ जाधुनिक आद्रोगिक 
समाज फे विरद्व, पुनसत्थानवादी आन्दोलन हुए थ। एसा प्रायः सभी संफक्रमणकाछों 
में हुआ करता है । जायोगिकताबाद की -बुराइयों से कुछ पत्तान्षों की मानवता को 
डेस छगी । उन्हानि घुरानी सध्य-कालोन सम्यता फे पुनस्त्थान फे पक्ष मे चिचार 
प्रकट किया । आधुनिक राज्य रूपो “दोघाकाय! के पिस्द भो व मिस भी कुछ चुज्ञाओं ने आवाज़ 
उठाई और मध्य-कालोन सामाजिक संगठन की प्रगंसा की । 

उन्नीसवी सदी फे अन्त आर बौसर्ी सदी फे आरम्भ में गियर ( 0080 %०४ 
(0307%0 ) ने मध्य-कालीन समाज सम्बन्धी सोज्न की। उसने बताया कि उस 
युग में संघों का मानव जीवन में उच्च स्थान था। इन संघों द्वारा व्यक्ति फे आर्थिक, 
सामाजिक, सांस्कृतिक तथा राजनोतिक जीवन का संगठन शोर संचालन होना था । 
> राज्य का स्थान सर्चप्रमुख तो अबम्य था, किन्तु यह सर्वेसर्या न था। में संघ स्यसंत्र 
ऐसे थे ओर उनसे: सदस्य स्वभावतः उनके नियमों का पाझन करते 
संघीय जीवन का समन्वय राज्य द्वारा द्ोता था । 


ध4। एप 


ब्रिटेन में मेदेड ( के, ए, आशाधात ) ने भी ऐसी ही विद्ारथारा प्रस्तुत 


रण ' बहुलवाद 


की थी। इन दोनों वेत्ताओं ने आधुनिक संघों की. स्थतंत्रता-पर-जोर दिया और 
कहा कि सम्ताज तथा राष्ट्र में उनका भी महत्त्वपूर्ण स्थान होना चाहिये। है. 
विचारधारा जद्देतवाडी ) “दोधकाय” के.एकाधिकार के विरुद्ध थी । ८ 

“१६१० ई० “के लगभग फिग्गिस ( 7. एए. प्पहह9 ) ने चर्च के स्वतंत्र अस्तिल के 
सम्बन्ध में विचार प्रकट किये । उसके कई लेख श्रेणी-समाजवादी पढ्निका ( पफेश्न्‌ 
प्र०ज-38०) में प्रकाशित हुएं। १६१३ में ये लेख एक पुस्तक के रूप में प्रकाशित 
हुए। फिग्गिस ने चंच की स्वत्द्रता के साथ-साथ अन्य जार्थिक, व्यवसायिक, 
सामाजिक तथा राजनंतिक संस्थाओं की स्वतंत्रता को भी न्याय-संगत बताया। 
मध्य-कालीन संघों की स्वतंत्रता ही फिग्गिस की विचारधारा का आधार था। उसने 


ताक का८प+%० ६.२ 


राज्य को भद्वैतवादी न बताकर “संघों का संघ”? बताया । 









संमाजवॉोदी दर्शन एज संग नितारी दया शो पक समोज समाजवादी दर्शनों ( अराजकतावाद, संघवाद 
तथा श्रेणी-समाजवाद ) ने अद्वेतवादी-आादर्शवादी विचारधारा की आलोचना, की। 
उन्‍्नीसवीं सदी में साक्सवाद के साथ-साथ आधुनिक अराजकतावादी दर्शन का भी 
प्राहर्भाव हुआ था। अराजकतावादियों के अनुसार राज्य विकार एवं बेकार है । | 
इन वेत्ताओं ने राज्य की भनिवार्यता का खंडन किया ओर एक आदर्श अराजकतावादी 
स्वर्णयुग का चित्र प्रस्तुत किया । इस दर्शन के अनुसार वास्तविक .- स्वतंत्रता केवल 
अराजकतावादी समाज में ही सम्भव हो सकती है! ह 
फ्रांस का संघवाद पूर्णतः राज्य-विरोधी आन्दोलन था। संघवांदियों का कहना 
था कि समाज बहल्वादी है। उसमें वर्गसंवर्ध की प्रधानता है। अद्वैतवादी राज्य 
४-4० डक 


४४४७०... 


जैसी संस्था दार्शनिक रूप से गलत है। संघवादियों का आदर्ण था---(ट्व॒लंत्र 
समोज में स्वतंत्र काओ.०-० इस क्रान्तिकारी आन्दोलन से प्रगतिशीछ - तथा जनवादी 
शक्तियों को विशेष प्रश्नय मिला । ह 

८“. श्रेणी-समाजवाद उक्त संघवाद का त्रिटिश संल्करण था। श्रेणी-समाजवादियों ने 
एक स्वर से फेवियनवादी एवं सम्रष्ठिवादी विचारधारा का विरोध किया । कोल ने 
प्रथम महायुद्ध के समय कई ऐसी योजनाएँ प्रस्तुत की जिनमें राज्य को सामान्य, 
स्थान दिया गया । कोलछ की योजनाएँ पूर्णतः बहुलवादी थीं। अतः निरपेक्षता- 
विरोधी दर्शन की प्रगति जराजकताबाद से संघवाद, संघवाद से श्रेणी-समाजवाद आर 
श्रेणी-नमाजवाद से बहुल्वाद को ओर हुई । 


उर्घन ३०६ 


मीमांसा :-चठुय आलोचना सीमांसा के जाधार पर को गदे। अट्वेतवादी 
इसने मे मीमांसा का भी विशिष्ट स्थान है। अई्वैतयादी दार्गनिक विग्लेपणवादी 
मीमांसा के समर्थक थे।  इतिहासबाद, विकासबाद, राष्ट्रबाद, समराजशास्प्रवाद आर 
,दैगेनबाद आदि मीर्मासा-प्रधाओं ने क्द्गतवाद की विग्लेषणवबादी सीमांसा की 
आडोचना की। बहुल्वाद के सम्बन्ध में गे (॥/600 7)णए6णॉ£) कोर फ्रय 
(व, ॥779)90 ) के सन महत्त्वपूर्ण है । 

१६०९ में डृगे ने कहा था कि नियम का आधार सामाजिक हूड़ता को भावना हा 
यह भावना मनुष्य में नेसर्गिक दँ। राज्य फे नियम हसी भावना पर आशन हैं। 
यह राज्य से पर है, राज्य के अवीन नहीं। क्योंकि राज्योत्यति इसी भावना का 





_फ् है. १६६६ में क्रव ने भी व्यक्ति की न्‍्याय-भावना को नियम का आधार 

बताया । राज्य के नियम इस भावना के ग्रतिकल नही हो सकती | 7” 
मरे द्वानों दार्गनिक राज्य को सर्वोच्च नियम-निर्मात्री संस्था मानते थे। परन्तु 

उन्होंने राज्य-नियमों को सामाजिकता की भावना ( हगे ) भोर व्यक्ति की न्‍्याय- 
भावना ( क्रय ) फे अधीन बनाया । इन दोनों का कष्टना था कि राज्य का कोई 
भी अंग एसा नहीं है जो _नियम-निर्माण का एकाधिकारी हो। इसलिए राज्य 

६ भी संल्या अईतबादी आास्टिन-का-पनिम्चित जनगद्  जहीं है ।. मव भरतया 
का इतना कद्दर विरोधी था कि उसने अद्वंतवादी राजसत्ता का विचार ही रामनीति- 
दुर्गन से प्रथक कर दने को कहा | 


प्रथम महायुद्धू फे समय दो परम्पराओं में संघर्ष हो रहा था । पहली विचारधारा 

था परम्परागत अट्रतयाद-आद्शवाद को, और इसरी घतंग्रता एवं विग्यन्यान्ति हा 

>मी सानवतावादियों को । प्रथम परम्परा राज्य को सपेसर्वा और समाज का पूर्ण 

प्रॉतनिथ सानती थो । नागरिकों से आशा की जाती थी कि थे अपनी समष्ठि झो 

“मानयरेय ” रूसी राज्य की रक्षा के हसु समर्वित कर देंगे।.. ऐसे बातावरण में यूरोप 
निवासयों को मद्ययुद्ध में प्राय बिसर्जन फे लिए ज्ामंत्रिस किया जाता था । 


दूसरो परम्परा स्वभायतः राज्य फे एक्ड्रन्न अधिकार का स्रीध्र करनों थी। 


5 बहुलवाद 


: प्रथम महायुद्ध ने. यूरोपीय जनता पर अपनी वीभत्सता तथा कारुण्य की अमिट छाप 
अंकित कर दी थी। इससे कई मसानवतावादी दार्शनिकों ने निरपेक्षता-विरोधी 
विचारधारा को अपनाया । यह प्रतिक्रिया इससे स्पष्ट है कि उदार आदर्शवादी ग्रीन 
के अनुगामियों, लिइसे और वार्कर ने भी अद्वेतवादी एकछत्र राज्य का दार्शनिक विरोध » 
किया । स्वभावतः वामपक्षी दार्शनिकों ने भी निरपेक्षता विरोधी एवं बहुलुवादी 
दृष्टिकोण को स्वीकार किया। 

बहुल्वादी दर्शन के वर्णन से पत्र यह बताना आवश्यक है कि वह अराजकतावाद 
एवं संघवाद से भिन्‍न है। जहाँ ये दर्शन राध्यविहीन समाज को झादश व्यवस्था 
मानते हैं, वबहुलवाद राज्य की अनिवायता स्त्रीकार करता है। परन्तु जहाँ अद्वेतवाद 
राज्य की अनिवायता का श्रेय “दीघेकाय” या “निश्चित जनश्रेष्ट! की उपस्थिति को 
देखा है, वहाँ बहुल्वाद साज्य की अनिवार्यता इसलिए ल्वीकार करता है कि वह 
“संघों का संघ” है तथा समन्वय का कार्य करता हैं। जहाँ आदरर्शवादु के अनुसार 

राज्य, एक आदर्श संस्था, है, क्योंकि वह “विश्व-आत्मा” एवं “सासान्य इच्छा” 
का प्रतिनिधित्व करता है, दहाँ बहुलवाद के अनुसार राज्य तभी आदर्ग संस्था ५ 
सानी जा सकती है जब वह आदर्श ध्येय ( व्यक्ति की प्रगति ) में सहायक हो । 
अतः कोकर ( ए. ए. 0०8७7 ) ने ठीक ही कहा है कि वहुलवाडी...राजसजञा:विहीन, ४ 
राज्य के-..मक्षपावी...हैं । उनके आदर्ण समाज में राज्य का स्थान हैं परन्तु उसकी 
अद्वेतवादी राजसत्ता का नहीं । 

ः लिडसे :--ए० डी० लिंडसे (4. 7), 7॥70569 ) आक्सफोर्दड विश्वविद्याल्य में 
कई वर्षा तक अध्यापक रहा है। वह अभी जीवित है। १६१४ में एक लेख में 
उसने लिखा कि वाल्तविकता की दृष्टि से राजसत्ताधारी राज्य का सिद्धान्त खंडित 
हो गया है। साधारण जीवन के अनुभव से विद्त है कि सामाजिक समन्वय आर 

संचालन के लिए संधों की उपयोगिता राज्य से अधिक है । इन संस्थाओं का मानव 


विन तय यार कर पापाउ काका: पाकभपता++ा 
जीवन म॑ महत्वपूर्ण स्थान है। इनके द्वारा नागरिक हितों का प्रतिनिधित्व एवं पति. 


0 :((७७७७७७७४७४- ७४ एककक पु & 3क>ब८३3. 
सम्भव है। राज्य अनिवार्य तो अवश्य हे और उसका क्षेत्र भी विस्तृत है,-परन्तु आज 
स्नान किए ६२०० टी 340४० बह ले 


महल *+सत०-+४० भर 


ना जया द १9 कर 
के जटिल समाज में वह केवल “संधां का संघ” मात्र है | 


न्‍्रपलनीीण 


सिर -मवकलील. जा “याद नहीं हो 
आधुनिक पेचीले संमाज को समस्याएं केवछ एक ही संस्था द्वारा हक नहीं हैं 
सकती । इसलिए अन्य छोटी-छोटी संस्थाएँ भी सामाजिक संगठन एवं संचालन के 


दर्शन ३११ 


ह 


लिए अनिवार्य #। ऐसो परिख्यिति में राज्य का सर्वश्षप्ठ काय इस-लंबा-का-समत्यत 
करना है। शाज नागरिक रामज्य-नित्रमों का पालन इसलछि नहीं करता कि वह 
स्शमिमान्‌ संस्था है, बरन इसलिए कि बह सामाजिक जीवन का समन्वय करता हू 
अतः राज्य-भक्ति इसी श्रेप्ठ कार्य पर आश्रित हैं, शक्ति प्रदशन पर नहीं । 
४” ग्राकर यह छगभग ३० बर्ष तक आक्सफोर्ड विश्वविद्यालय में जध्यापक था । 
यह अभी जीवित है। लिठसे को भाँति यह भी ग्रीन की उदार आदर्गवादी परम्परा 
का अनुयायी ह्दै। 26१४५ मे इसको पुस्तक ( ए0ध68] गफ०पष्टीॉ38 7 ग्ि्लै॥एपे 
(०0 प्ल)७६ 5980607 ६0 (७ 70567 08% ) प्रकाशित हुई । पिय्रक ओर 
मेट्टंड के विचारों तथा तत्कालीन राजनीतिक संघों ( मुख्यतः श्रमिक संघ ) की ब्रृद्धि 
स प्रभावित होकर उसने निरवेक्षता-विरोधो विचारधारा ग्रहण की । 
पाकर ने कहा कि देन्थमवादी परम्परा फे अनुसार सामाजिक जीवन में संधों का 

फोर अस्तित्व नहीं है। वन्धमवादी परम्परा नागरिक और राज्य के सध्य सीधा 
सम्बन्ध स्थापित करती है। परन्तु आाज एक नागरिक अनेक संघों का सदस्य ह्। 
इन संघों का नागरिक जीवन में उच्च स्थान है । ब्यवहार की ट्ृष्टि से झाज सासाजिक 


।७-७मन+->«त+-सील ० नकलका८ “ 
० ०-+4+०५९६ ०७७७०. ... हैक आ व लला आटा 





जीवन म॑ राज्य वी अपक्षा खब, ध्रमिक संघ आदि राष्ट्रीय संस्थाओं का विशप मद्दत्त्व 


(अर "बना जफलफाल 
उननननयन्‍बन %। १९++७०- «६ ५०५॥००७ (+२०॥ ३४६५६ "कक फरार. पर +कआ 4० कद कबनननत-+मन+ #“2% ८६ #4 «॥। 





3८४२० २०३०३७२७७+क०र- +फ +“ पुल न, 


है। इन संर्धा का निर्माण राज्य द्वारा नहीं हआ, उनका ख्वय॑ स्वतंत्र अस्तित्व है। 


2०७०० ह0 पे धर 4 जद १७कल्‍नरीर संपरकननरफकल ता 


रस लीय-न+- >> न «+जम+-+दुरममा#“अ+ कक -+ जम +ऊन+ 0२३ +फि+आआ69*"प “आल हक जाकर 
आज नागरिक राज्य से क्रिसी विषय मं सीध अनुराध नहीं करता । वह अपनी 


मांगों की पूर्ति फ लिए संघां हारों रॉज्य से सनरोध करता“ है - >ह्सलिए - भाग हस 


(3मलप्कीक ला ल्‍>नज > 
उसर सर जिन नशा हज राज 


“मनृप्य बनाम राज्य ( जसा उन्धमयाद्नी प्रयाग करत थे ) के दर्गनन का विश्लेषण न 
प रे 
फर के “संघ बनाम र.ज़्य” के दर्गन का विग्लेषण करते हैं । 





जजनसनननतिश- जल यूनियन किननन-नननन तनमन माल न ७०५०५ ९4५ +-........ हि | जि 
आधुनिक समान तथाय है । नागरिकों के मभिन्तेंमिनन संघ है। एक श्रमिक 


हर ट्रक अत >क # 5 पक+ > * न्नाधककन लत एड पर: करा 0४! 
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का राज्य से सम्बन्ध उसके संघ द्वारा होता ह। उदाहरणाथे, एक प्रम्तिक अपने 
ना ४॥४४७॥ल्‍७७७४७७७७७७७४७७७७७७७७७७७७७७४४७७७७४/७७७४७७७७//शआा हो 





पदन बृद्धि फे लिए सीथ राज्य से अनरोध नहीं करता बरन अपने संघ ट्वारा। यदि: 


(५० सअ २५-०८ प+डक 9-५० ३3२०७ 3++ 


/ राम्य किसी नागरिक से अनुरोध करना या सम्पक स्थापित करना चाहता ह चाउस 


४७०८ क ५०3 ब+ करा ०५५ ते जनरकन हा  जह कम न 
मिव्फि ा ्त हे हल >डक '#ब्काक २१% "०७ ७-५५ आला 4 औलण 4 ०>त नफिफलाकर “7 


एस बातावरण में राज्य के कार्या तथा 
सथोर्न मे परिवतेत स्वाभाविक है। राज्य फे सिए यह अनियार्य है कि बह इन संचों 


का परत हुए आलत्व का भ्यों र्‌ भाजे राज्य का क राज्य का क्ाय फेशड नियम-निर्माण 
या आजा दना हो नहों ह। उसका सर्वश्रेष्ठ बार्य टन संघों का समन्वय करना है । 


3 जरा र >क-कह..>>क+ + + रू ,--+७+- 


नागरिक फे संधों द्वारा एसा करना पटुता 


नरक मत०++बक- 2. ........... 





श्र वहुलवाद 


यह आस्टिनवादी “निश्चित जनश्रेष्ट” के आज्ञा देने या नियम-निर्माण के कार्य से क 
गुना गस्मीर, जटिल तथा महत्त्वपूर्ण हे । 
राज्य का कार्य नियम-निर्माण ओर समन्वय के अतिरिक्त वर्ग-शान्ति की स्थापर 

गी है। आइनिक ओद्योगिक तथा वर्गीय समाज में वर्ग-संघर्ष ने भीपण रूप धारा 
क्र लिया है। इस संघर्ष की तीअता का दमन केवल राज्य ऐसी तट्स्थ संस्था द्वार 
ही सम्भव है। यह कार्य उदना ही जटिल ओर गम्भीर है जितना नियम-निर्माण थ 
संघों के समन्वय का। अतः वार्कर ने राज्य के अस्तित्व को नवीन परिस्थितियों : 
नवीन रूप दिया । 
पक है। प्रथम महायुद्ध के पूरे ले वह अन्य सामाजिक समस्याओं पर लिखता आया 
है। महायुद्ध के समय उसने कुछ श्रेणी-ससाजवादी योजनाएँ प्रस्तुत कों । ( उसकी 


विचारधारा का वर्णन श्रेणी-ससाजवाद के सम्बन्ध में किया जा चुका है। यहाँ कुछ 


प्रमुख अंगों का वर्णन पर्योप्त होगा ) । 
कोल ने आधुनिक प्रतिनिधित्व प्रणाली क्रे वेन्थसवादी आधार का खण्डन किय्रा। 
डसका कहना है कि व्यक्ति एक भावात्मक राशि नहीं है। वाह्तविक्रता की दृष्टि से 


कण बपन>+त 
७०७०७ 


<- यह लि 00 
व्यक्ति के कई ध्येय या हित होते है। इसलिए सच्चा जनवाद तभी सम्भव हैं जब 


अ्न्‍ीभिदननरजा या घ_ 
व्यक्ति के प्रथक-प्थर सवया का पृथकध्रयक्र-संघा-द्वारा' प्रतिनिधित्व हो । 


क्र व्यावसायिक प्रतिनियित्व'का पक्षपाती था। एक आदुर्ण समाज में व्यक्ति 

का उत्पादक ओर उपभोक्ता की दृष्टि से अलग-अलग संघा मे प्रतिनिधित्व होना 

आॉहिय। राज्य भी एक इंसा ही संघ हि 7 उसका कोई विशेष महत्वपूर्ण स्थान नहीं 

हैं। बह राजसत्ताघारी संस्था नहीं है। सर्वशक्तिमान्‌ , सर्वनियन्ता, सर्वद्र्, 
सर्वव्यापी तथा सार्वभोस राज्य की कल्पना अब अतीत की बात हो गई है । 

““कोल का केहना था कि राज्य मनुष्यों के लिए वना है, मनुष्य राज्य के लिए 

नहीं। मलुष्यों ने राज्य “का निर्माण “किया; व इसका जन्त भी ऋर सकत है आर 

7 इसके स्थान पर एक नवीन संख्धा-की-स्थापवा-भी-.... यह सब अद्वतवाद” की तीखा 


आलोचना थी। 


कर 


द् जे ६६ सामान्य इच्छ ग् भी खण्डन 
कोल ने आदर्शवाद के मूछ आधार, रूसो की “सामान्य इच्छा, का भी खण्डन 
किया था। उसने कहा...क्ि.सासान्य इच्छा” भावात्मक है । व्यक्ति के स्वार्थी या 
/ नी 2०४र्कर हु ४ 


हु 


हा 


दर्गन ३१ 


यपार्थ इच्छा का ज्ञान सम्मत्र ह। परन्तु विधकशील था सामानिक इच्छा का ज्ञान 


ह 


कित ही नहों रन कपम्मत्र भी है। इसलिए सामालनिक इच्छा का प्रतिनिश्चित्त 
करने बाली “सामान्य इच्छा” का ज्ञान दुल्भ है 
>ब आदि :--निरवेक्षता-विरोधी वातावरण के प्रभाव से समप्टिवादी घब-दुम्पति 
जी मुक न रह सके १६२० में उन्होंने लेबरपार्टी के लिए एक आदर्ग समटिवादी 
योजना बनाई ( 009६ पर०0 407 90 80९8]6॥ (200370079508६0 0६ (७7085 
उ्त8ठंक )। इस योजना में दो संसदों का होना आवश्यक बताया गया,एक राजनीति 
कल 2 हु 
सम्बन्धी जोर दसरी समाज | इस योजना की एप्ठभूमि में यह विचारधारा थी कि 
न्ननिट गत ०.0 हनन नमी 4 4 भा + 
साथारणनः आधुनिक समाज्ञ सेवक राज्य फे संचालन फे लिए एक संसद पर्याप्त नहीं 
है। इस प्रकार समब्टिवादी बेय-दम्पति एकन्रीकरण फे विरोधी बने और परोक्ष रूप से 
अट्वैनयाद के भी । बेछाक ( [, 00॥००) और अन्य लेखकों ने भी विकेन्द्रीकरण 
सम्बन्धी योजनाएँ बनाई । ये लेखक वितरणबादी ( /9000708808 ) के नास से 
हु जन ->न०-ाक मनक«»+- करन नस कनऊ कप ब७+» ५ फनी 739-3७)+3-स०सक कक पा 3०३+3७२२२३ 3७.3 ०२७ ७9५७० >त - 
प्रसिद्ध थे । फ्रांस में ऐसे छेखक क्षेत्रवादी ( १०8009509 ) कहे जाते थे । 

! अतः अद्वतवादी राज्य की मिनन-भिन्‍न प्रकार से आछोचना की गयी। यह 
सब्र संघवादी और श्रेणी-समाजवादी दर्गन तथा आन्दोलन के वातावरण में ही सम्भव 
हे ः ४ ०७% बढ ४ 
हो सक्ृमा था। यह कहना अनुचित ने होगा कि प्रथम महायुद्ध फू अन्तिम वर्षा भर 
डछये उपरान्त कुछ समय तक चामप्रक्षी-दार्गनिकामें“बहुरवीदी विचारधारा व्यापक 

मय चुके थे 





निक, सैंस रीगेल थी 2236 ४४०० 
थी। यह ता सत्य है कि कुछ, आदर्शवादी दार्गनिक, जप हीगल और ग्रीन, संघों के 
।0७७७७७४७७७७७७४४७७/ए्े/श/श/शश/शशआा 3 ब्+ 
अस्तित्व फो स्वीकार करत थ। प्रीन ने राज्य को 'दंधघों का संघ” बताया । परन्तु 
'उफकक एक > मूक तरफ (नल कम++०-+->ननन्क+> कक कट. 
निरपश्नता प्रमियों ने होगेल तथा ग्रीन की हस विचारधारा को कतर कर केबल उनके 





का किट कम 2. 5 


आदर्णवादी अधिनायकबाद को ही ग्रहण किया । बस्तुतः निरपक्षितावादियों ने संधों 

की मानव-ज्ीवन में उच्च स्थान नहीं दिया । 
दास :-भाधुनिक भारतवर्ष में बहुलयादी विचारधारा की कक मिलती है। 
उन्नीसरी सदी मे धर्म-सघार आन्दोलन हुए थे। इन आन्दरोनों के फलस्थरूप 

: शाप्ट्रीय जागृति फे साथ पुनस्त्थानवादी भायना भी प्रबल बनी । 

निरिण साप्रास्यवादियों ने स्वदेश फे एकात्मक संविधान से प्रेरित हे भारतवर्ष में 
स्डवस्ध राज्य स्थापित किया। थिटिश्ि शासन फे पू्र ग्राम पंचायत का नागरिक जीवन 
में सदत्वपूग स्थान था। पुनद्तयाववादों राष्ट्रीय नेताओं ने घृटिश शासन प्रगाली की 


श्१४ बहुलवाद 


. आलोचना की ओरे ग्राम पंचायती राज्य को पंचायती राज्य को जआादर्ण व्यवस्था-वताया---अतः- पुन व्थान- 


चादी राष्ट्रीय आन्दोऊून का संवधानिक जादुर्श पंचायती राज्य बना । 
विपिनचन्द्र पाले और देशवन्डु चित्तरंजन दास दो प्रमुंख पुनस्त्थानवादी नेता थे । 
उन्होंने इस विचारधारा की पुष्टि के लिए पाश्वात्य राजनीतिक दर्शन कोर योजनाओं 
का अध्ययन किया । इसका प्रभाव उनके लेखों ओर भाषणों में स्पष्ट था। 
चित्तरंजन दास ने करीव १६१७ से राष्ट्रीय कांग्रेस में सत्रिय भाग लेना आरम्भ 
किया था। अपने सभी भाषणों में वह प्राचीन भारतवप की प्रशंसा करता था, 


जसन्कशराकमर ना ०७ । कसर व पट + ७०% २० 


परन्तु साथ ही साथ उसने कुछ रचनात्मक संबेधानिक योजनाए भी प्रस्तुत कीं। 
उसका -- कहना कि ब्रिव्शि साम्राज्यवादियों ने भारतदर्प पर एक ऐसी एकात्मक 
एवं अद्वेतवादी शासन प्रणाली छाद दी जिसमें शक्तियों का केन्द्रीकण ओर एकत्नी- 


करण हत भारतीयता की दृष्टि से यह व्यवस्था न्‍्याय-संगत नहीं भारतवष मे 








कि या अर शी वर न आर आय मी 


९2035 न ९५ ॥ २०४७-००. >कम्करक ० +क 
ब्रिटिश: राज्य की स्थापना के पूत्र स्थानवाद ओर अनेकीकरण व्याप्त धा। त्रिविशि 


अद्वैतवादी शासन ने इन मौलिक एवं आदर्श प्रश्नत्तियों को प्रायः छुप्त कर दिया । 


$ ४ «० अनरीज ४० 
०3५ ९०५५ ०+ अज *न्‍कमा के 2243 की ५ ०< 23००+०+०७+०५३ है >_०>+-०त बा तीन शीला 


दास ने घोषित किया कि पाश्चात्य देशों में सी एकछत्रवादु को कटु आलोचना हो 
ही है। इसका श्रेय बहुलवादी दर्शन कों ह। उसने कहा कि केन्द्रल्थ राज्य तो 
नोकरशाःही के लिए स्तन तुल्य है। ऐसे राज्य के कर्णघार संकुचित विचार वाली 
नौकरआाही के सदस्य है। ह॥ैं। नॉकरशाही तो देश की जनसंख्यां का एक प्रतिशव, # 


है। देशबन्चु दास के आदर्श भारत में ऐसे केन्द्रस्थ राज्य का कोई स्थान न था। 
देशत्र 


बन्‍्चु का ऐतिहासिक कथन था कि वह निन्‍्यानयत्रे प्रतिशत के लिए स्वराज्य चाहता है, 
एक प्रतिशत नॉकरशाही के लिए नहीं । केन्द्रस्थ राज्य द्वारा सम्भव नहों है । 

संमायात पद से दिये गये भाषणों ( १६२२ की गया कांग्रेस ओर फिर फरीदपुर 

प्रान्तीय कांग्रेस ) में देशवन्धु ने आदर्श राज्य के संगठन के विषय में विचार प्रल्वुतत 


किप्रे। उसके अनुसार स्वतंत्र भारत का संगठन नीचे से ऊपर की ओर होगा, ऊपर 
अनुसु 


न कल हर! 5 ाा३र्ईबोंईं 


४2४४४ 
से नीचे की ओर नहीं। वह तत्कालीन संगठन में आमूल परिवतन करना चाहता रे 


|| 


किन य 7 तय विकेन्ट्र करण ० 
था। केन्द्रीकरण की बुराइयों को दूर करने के लिए साधारणतः विकेन्द्रीकरण पर 


जोर दिया जाता हैं। दास का कहना था कि विकेन्द्रीकरण का अर्थ है कि वेन्‍्द्रीय 
सर्व-चयापक जोर सर्व-शक्तिमान्‌ संस्था अपनी झविधा के लिए कुद्ध अधिकार अन्य 
प्रादेशिक इकाइयों को प्रदान करती हैं । विकेन्द्रीकरण का तथ्य है ऊपर से नीचे की 


-छॉल्की का दर्गन ब्रर 


ओर संगठन । इसके विपरीत देशबन्ध एसा पुनसंगटन चाहता था जो स्थानवाद पर 


जलन >> के 5. * 


क्षाइन हो, जिसकी मूल भीत्ति ग्राम पंचायत हो |. एस पुनसगढन से ये सरकार 


(मबटजनपरफलक पल्‍०नन | 
बनराध5 


के स्थान पर स्थानेबादी इकाइयों का प्रमुख ह्थान होगा। पंचायत ही सर्वक्षेप्ट 
सत्ताथ'री संस्था होगी, वन्‍्द्रीय राज्य नहीं॥ शासन खबिवा के हतु पंचायत अपने 
कुदे जविकार तहसीछ, मिला, प्रान्त आर कन्द्र की सरकारों कोद गी। ऐसा पुनर्स- 
गठन नीचे से ऊपर की ओर होगा । इसी के द्वारा निन्यानत्र प्रतिशत जन साधारण का 
राज्य सम्भव हो सकता है। क्षमः विफेन्द्रीकरण ओर पुनर्सगठन भिन्न ई । 
देशवन्ध की विचारधारा और योजनाएं मल्तः पुनस्त्थानवादी थीं। पुनस्त्थान- 
बाद को नन्‍्यायसंगत सिद्ध करने के हतु उसने तत्कालीन पाग्चात्य बहछबादी दमन से.. 


मर“ ७४०७ 


सहायता छो भोर प्रचलित जद्गंदधादी राज्य का दार्मनिक विरोध किया। दशबन्धु 


जे 


शी कन आ लाली 3० 


की मत्य फे पर्चास्‌ अधीन कवि जोवन में किसी भी महान व्यक्ति द्वारा ऐसी 
रचनात्मक संबंधानिक योजना प्रस्तुत नहीं की गयी। प्रायः सभी नेताओं आर 
विदारकों ने प्रचलित अद्वेतवादों व्यवस्था को स्वीकार कितरा। रामनेतिक पुनर्सगठन 
को नहीं क्षपनाया गया। ग्राम पंचायतों का पुनस्न्थान अवश्य हो गाँधीवादी 
दर्नन का मल स्तम्भ रहा । परन्तु यह पुरसक्थान संबधानिक प्रमसंगठन से मिन्‍न 


७५५ ०००२०००१२५००५२०३+३२०+०७००+९.५.. / जल सिन्कतान >>ल मना 5 4 जे विलाजीत है ७ ५ सजडकमिनन कटने जेट कमल अलनक 2००3 


है। साधारणतेयों इने पंचायती का अस्तित्व आर एकछत्र राज्य एक दूसेर के प्रतिकूल 
नहीं माने जात । दास इन्हें प्रतिकूल मानता था । 


८ 


3०. “-जेस्की का दशन 


ऊपर कहा रुया है कि छॉस्की.( प्रहाणत व, [588४ १६६३--१६४० ) ही 
बहुलवाद शब्द का जन्मदाता था | उसने बहलयाद को दशन का रूप दिया । _ उसके 


ध् अर अर बकड लन्‍णने अनजन-८कल3 + है ०+०->बर2>4न्‍मव>०+नपलट २०१, 


सभी लेखां तथा भाषणों में अट्ूनवाद आर आदर्गवाद की तीखी क्लालोचना होती थी । 


/ उसके दसन का विस्तार पूर्वक अध्ययन करना आवश्यक 


दॉस्‍्की का जन्म ( १८६६३ ) एक उच्च सब्यमबर्गोय कटम्य में हुआ था। बाल्या- 


बस्था से दो उसकी रूचि राजनीति की ओर थी । आकसफोर्ट विग्नधिद्याल्य में स्नातक 


होते के परचान्‌ कुछ सहीनों तक चद्द पत्रकार रहा । विद्यार्वो ज्ञीवन में ही उसके 


सानउतावाद न ड्स स्वातंप्य एच समानता प्रेमी अनाया । धर्म महायद्र फास मर 


३१६ चहुलूवाद 


कनाडा जार अमेरिका के विश्वविद्यालयों में अध्यापक रहा | चौबीस वर्ष की अवस्था में 
उसने "राजसचा की समस्या? ( [+०काढ्फ ०6 50ए७:शं६०४७ ) नामक पुस्तक लिखी। 
इस घुस्तक से डसकी गणना अपने समय के चेत्ताओं में होने छगी । दलितों का पक्ष 
लेकर वह हारवई विश्वविद्यालय के अधिकारियों की अप्रसन्‍्नता का पात्र चना । 


४ मम न आग लग या ताक पद सी 
7 शह८ में वह ब्रिटेन छोय । तब से अपने मत्युकाल (१६५०) तक वह “हलब्दन 


स्कूछ आफ इकानामिक्स” ( 7,99007 80000] ० 7१७०४०:705 & 80०४०] 8०००९९७ ) 
में राजनीतिश्ञास्त्र का अध्यापक तथा प्रधान अध्यापक रहा। वह सप्रसिद्ध 'फेवियन 
संघ' का सदस्य था | वह केवल एक दार्शनिक ही न था, वरन्‌ प्रचारक जोर नेता भी दार्णनिक ही न था, वरन प्रचारक ओर नेता भी । 
लेबर पार्टी म॑ं उसका विशिष्ट स्थान था; कई वर्षा तक वह इस दल की कार्य-समिति 
का सदस्य रहा । १६४४ के आम निर्वाचन के समय चह उसका सभापति था। 
अतिक्रियावादी फासिस्टवाद का उसने निरन्तर विरोध किया। वह पूर्णतः आधुनिक 


अप कजपल-3 34 _23. 
जनवादी थुग का दार्शनिके था। उसके गम्भीर विचारों को साधारण जनता भी संमे्के 
3 नल आर क ९७ +>ब ०2 आर ीनकी अ बी चक्र आ बज... ६५.3] ४०६ 
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सकती थ्री । उसने जन-साधारण की समस्याओं को द्वाशनिक रूप दिया आर दार्शनिक 
समस्याज्षों को जन-साधारण को भापा में प्रस्तुत किया । उसने कई पुस्तक लिखीं। 
इनमें (78ाणामधा ए॑ ?70868 $ 55866 9 फ९००४ & 7780009, 00769 9 
कत्तशाए 58663. ?87/र07धाए 00एशमाशशा ग फ्रिंकशिंप ३. 57007089 
छ€घ१6700ए 3 87767080 4)67700780ए आदि प्रसुल हर । इन सभी पुस्तकों मं 
अद्वेतवाद, आदर्णशवाद ओर अधिनायकंबाद की कटु आलोचना है । 

लॉल्की के दर्शन पर कई विचारधाराओं का प्रभाव _ पढ़ा था। अंपने--गुरुजनों 
(58. ए.:7)069 ; 8. &, ॥,. ए5967 ; 7. छशा5७० ; ) की उदार आदर्शवादी -एवं 
व्यक्तिवादी परम्परा से वह युवावस्था में ही प्रभावित हो इुका था। व्यक्ति को 


ंा--+उपऊरप डैइरल+--+_ह्फ्+ “प्र /_ ५-४८; झए__ 
स्त्रतंत्रता ( व्यक्तताद ) ओर नेदिक क्षम ( व्यक्तिवाद ) आर नतिक क्षमता ( ग्रीन का आदर्शवाद ) उसके दशन के 
प्रमुस्त सूत्र 00% कक रहें। उसने स्वयं स्वीकार किया कि युवावस्था में नेविरर किया कि युवावस्था म॑ नेविन्सन 
सन ३0 


( प्र, ए४४०४०7 ) के सम्पर्क ने स्वतंत्रता का अर्थ तथा महत्व सीखा था । गे 


हक 


( नेविन्सन एक उद्ारवादी छेखक था )। छान्सबरी ( 0४०६० 78080ए५ ) के 
सम्पर्क से उसको समानता के अर्थ तथा महत्व का ज्ञान हुआ। ( छास्खबरी एक 
शान्तिग्रिय मजदूर नेता था। १६३१-३४ सें वह छेवर पार्टी का संसदीय नेता था 2)! 
रॉस्की को युवावस्था में श्रेणी समाजवाद का प्रचार चरम सीमा पर था। इस दर्शन 


'६क ४५ ७. 'स्टनमतफन्‍ ७०५९२५३थ-५> 3५; ५१ प०कन०>-नक, 
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को योजनाओं का प्रभाव उसकी द्िचारधारा पर पढ़ा। इस समाजदादी दगनके 


वि 


बरेतबाद-दिरोथी धथ्य को स्द्ीकार करते हुए भो छॉस्की उसका आारोचक्र था । उसी 
समय मोजव्‌ ( 8७४07 706 20९४० ) और ठानी (फू. की, पद्चछ्राा०5 ) का साम्पत्तिक 
श्षधिकार का सिद्दान्त वामपक्षी चत्ताओं में प्रचलित हुआ । इस सिद्धान्त के अनुसार 
>साम्पक्ििक अधिकार समाज-हित पर आश्रित होना चाहिये । पूंजोपति का साम्पत्तिक 
अधिकार न्यायसंगत नहीं है। क्योंकि वह कोई भो सामाजिक दितकर कार्य नहीं 
करता । एसी विचारधारा का प्रभाव लॉस्की के पूंजीवाद बरोधी दर्गन पर स्पप्ट है । 
टगभग १६११ में जेम्स ( एफ उ0४0९७ ) ने अमेरिका में अर्थक्रिया-कारित्ववाद 
( [बगधधधए ) की व्याख्या की थी । इस दर्गन के अनुसार सत्य बही है 


९++बक 


हर] बे दे ०5 230+००»ककलट न विननननय न वक-न नम» 3०-कक अपन 3 अब 
हितकर है; असत्य वह है जो हानिकारक है | टॉस्कीन इस सिदान्त पा राज्यट । टॉस्कीन इस सिद्धान्त का राष्यशासन्र 


पर ९. गृर्किया भरे कया ३ हा राज्य-भधिनायकवाद का खण्डन किया। छोॉस्‍्की को प्रोढावस्था 








प्राठ का प्रग्नावें 
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20340 02320: अविके 
छॉस्‍्की ने भद्रतवादी-जादर्शभवादी परम्परा का कई दृष्कोणों स खण्डन किया। 
उसका कहना था कि आधुनिक युग संकट-कालीन है। इस संकट की कलक राज्य 
फे दर्शन पर भी स्पप्ट है। प्राचीन परम्परा दृध्ती हुई दृष्टिगोचर हो रही है। 
परम्पराद्ादी विचारधारा को किसी भो दृष्टिकोण से स्वीकार नहीं किया जा सकता। 
परिस्थित्यों में नये दर्शन की आवश्यकता हैं! उसने इस नये दृष्टिकोण 


एवं दर्गन की व्याख्या का प्रयल किया। साथ ही साथ उसने परम्परागत अद्वतवादी 


दशवादी दर्शन का कई प्रकार -त-खण्दन क्रिया । ३३ १ 


एतिहासिक :--भद्दतयादी राज्य पर उसके जन्मकाठछ के धब्बे स्पप्ट हैं। 
सोल्टयों और सम्रहर्वी सदियों को विशेष परिस्थितियों में इस दर्शन तथा राष्ट्रीय 
राज्य का जन्‍म हुआ था। उस युग के नरेशों भार पूँजीपतियों ने इस दर्शन 
( कद्टेसताद ) तथा दस संस्था (राज्य) को मध्य-कालीन सामन्तशाही परम्परा से मुक्त 
होने फे लिए शखत्यन्त उपयुक्त समझा था। इस दर्शन न एवं संस्था द्वारा सध्य-कालीन 
स्थानयाद और पोपष फे एक्छब्रयाद्‌ का कस्त हुआ। परन्तु नये अद्ृतवादी राज्य 
ने स्वयं एक्ट्रवाई अंगीकार किया। यह एकद्द्रयादी विशेषता अभी तक चब्दी 


नर 
हर हे 


था रहो है। आज राजसत्ताधारी राज्य पंजीवादी सासनन्‍्तयाद के एकाधिझार फी 


रक्षा का यंत्र घन गया ४। पुनीवादो शासक जनता से राश्य-भत्ि का_ अनुरोध 
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रे१८ बहुलवाद 


करते हैं। चल्तुतः राजसत्ता को आइ में पँनीवादी इकाधकार का उरात को संरक्षित रखने 
72 कब व्तपहपाफोसक शव... 


का प्रयत्न किया जाता है। राज्य को निरपेक्षता वास्तव में इन शासकों की निरपेक्षता 
हैं। आन्तर्रिक विपयों में ही नहों वरन्‌ अन्तराप्ट्रीय क्षेत्र में भी राजसत्ता के नाते 
ये शासक नैतिकता को पैरों तले कुचछ देते हैं। १६१४ में जर्सनी ने वेल्जियम पर 
आक्रमण किया था। यह आक्रमण अन्‍्तर्राप्ट्रीय अनैतिकता का साक्षी है। इस, 
प्रकार ज़न्सकाल की एकछलत्रवादी विशेषता अभी तक राज्य में पूर्णतया सन्निहित है । 
अद्वेतवादी राजसत्ता का जन्म उस युग में हुआ था जब परिचिसी यूरोप ( विटेन 
फ्रांस ओर स्पेन ) में एक्रात्मक राज्य को भादरश-व्यवृस्था साना जाता था। जआाह्टिन के 
प्ववृती अइ्त्वादो बेता ऐसे संविधानों के दार्शनिक थे। आदप्टिन ने उन्हीं की परम्परा 
को वेधानिक रूप दिया था | संयुक्त राज्य अमेरिका की स्थापना ( १७८७ ) के पश्चात्‌ 
संघात्मक व्यवस्था की प्रथा प्रचलित हुईं। आधुनिक युग में 7 में संघात्मझ शासन प्रणालो 
८ पनटननट मनन नमन, 
को भी आदर्श व्यवस्था साना जाता है। यह व्यवस्था एकात्सक राज्यों से भिन्‍न हे । 
एकात्मक राज्यों के विपरीत इसमें विकेन्द्रीकोण जोर अनेक्रीकरण होता है। 
. अद्वेतवादी राजसत्ता संधात्मक संविधानों में नहीं पाई जाती | - 
आधुनिक समाज भी संघीय एवं वहुलवादी हैं। ऐसे समाज का अतिनिधित्व : 
तथा संचालन अद्वेतवादी राज्य द्वारा सम्भव नहीं है संघीय समाज का संचालन 
केवल बहुल्‍बादी राज्य द्वारा ही हो सकता है। क्योंकि अ्वेवबादी राज्य के 
विपरीत बहुलवादी राज्य में सूघों का स्वतंत्र दीं की स्वतंत्र अखित्व सल्मव है । अतः अद्वेतबादी 
सिद्दान्त, जो एकात्मक व्यवस्था की उपज है, संघात्मक राज्यों तथा संघीय समाज 
में सम्भव नहीं हो सकता । 


संबा का अस्तिल्व :--छॉस्को ने कहा कि सच॒पण्य एक सथ वनान बाला प्राणी 
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है। एक व्यक्ति के अनेक ध्येय होते हैं। इन ध्येयों की पति के लिए वह अन्य 


व्यक्तियों के सम्पर्क म॑ आता है। थे व्यक्ति मि कर भिन्‍न-सिन्‍्न संस्थाएं बनात 


वर 


।. इन संस्थाओं के नियमों का उनके सदस्य वेंसी ही श्रद्धा से अजुक्रण करत 
जैंस राज्य की विधियों का। वल्तुतः थे संघ ( आ्िक, व्यावसायिक, सामाजिक, 
सांस्कृतिक और राजनोतिक आदि ) अपने-अपने क्षेत्र में सत्ताघारी है। इनका 
मानत्र-जीवन में उतना ही महत्त्वपूर्ण स्थान हैं जितना राज्य का। अतः राज्य 
सर्वोच्च संस्धा तो अवश्य है, परन्तु वह व्यक्ति की सहयोगी भाववा का अन्त नहा 
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कर सकता। आवश्यकतानुसार व्यन्ति संध दनाते रहते हैं। कोई सी संख्या इस 


प्रवृत्ति की पूमेतया सन्ल॒ष्टि नहीं कर सकती। 
टॉल्की ने संघों के अम्तित्व की पुष्टि के लिए कई उदाहरण दिप्र! उसने 
स्पप्टनया बताया कि कई अवसरों पर संबों के आन्दोलनों फे फलस्यस्य राज्य को 
«अपनी नीति बदलनी पढ़ी। कई अवसरों पर राज्य को अपने मुह की खानी पड़ी । 
कई बार स्वेच्छा के विरुद्द राज्य को धार्मिक भर श्रमिक आदि संस्थाओं की सांगों 
को स्वीकार करना पड़ा। ( इस विचारधारा की पुष्टि के छिए आउुनिक भारतवर्ष 
के इतिहास से भी डदाहरण प्रस्तुत क्ियि जा सकते है। कई बार शक्तिशाली एवं 
निरपेक्ष प्रिटिश्ष साम्राज्यवादी शासन को ज्षन संघर्ष या कांग्रेस फे आन्दोलन फे 
कडस्वरूप अपनी नीति बदछनी पड़ी थी। सुप्रसिद १६१८ का रोह्ट ऐक्ट 
( ए०5॥॥६ 8०६) इस बात का साक्षी है। जन आन्दोटन के वातावरण में 
या; कानून छागू न किया जा सका। जआाज हिन्द-कोढ दिल भी इसका साक्षी है, 
कि राष्य की स्वेच्चाचारिता संधों एवं जनता द्वारा सीमित होती है ) 
समाज का ढांचा संघीय है। उसमें उक्त सत्ताधारी” संघ व्यापक हैँं। ये 
संघ व्यक्ति फे भिम्न-मिन्न ध्येयों को पूर्ति बरत हैं। कभी-कसी इनमें भीपण 
संघर्ष होता ह। इसलिए सुब्यद्स्था फे छिए इनका समन्वय नितान्त आवन्यक्र 


अल हल लक फेक १-पेल फेल मकन >० "»८मलक (अकरन जनक सर ७क नेक 543०० ५ नमक 3८ कक, 


है। यह समस्थय फेबल राज्य ऐसी फेन्द्रल्थ एवं ससाधारों संस्था हाराही 
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सम्भव 8। परन्तु बटुल्‍्यादी सछॉस्‍्की का राज्य कद्वेंतवादी राग्य से मिन्‍ने है। 
प्रहुखवादा राज्य अन्य जन सबक सवा का आँति है। वह सवाड्त समाज 
_संबक संस्या 6॥ इस नाते उसका. सर्वप्रशुख ध्येय समाज की प्रति दै। 
इस सम्पन्ध सें उस अन्य संधों के अस्तित्व को अनिवार्य झप से स्वीकार काना 
पहला हैं। ज्षा: जहां लटईूयादी रामषज्य प्रधाननः घाक्ति प्रदर्थक् दे और संधों के 
स्वतंत्र अस्तित्य को स्वीकार नहीं करता, बहा बहुलबादी राज्य प्रधानतः स्वसंत्र 
संघों का समनन्‍्यय करता है ओर इसी इस शक्ति प्रदर्कक भो है। 

व्यक्तिः--लॉस्की फे दर्शन में व्यन्धि का कन्‍्द्रीय स्थ,न । बह स्पर्दश्ता का 
सभक था । स्‍्योक का व्यनित्य, सम्मान, मैतिक क्षमता, भौतिक प्रगति और आात्म- 


सन्तुष्ति ही राज्य, सभ्यता एवं समात का एकसान्र ध्येय होना चाहिये। हस ब्येय 
फ़ा पृति फ हनु छास्का प ने जव्ययस्पा का म्जि। लन्‍्याय से श्ेयस्कर सानने में संझोच न किये ं 


ड़ 


उसके ऋनुसार ब्रिटेन के गृहयुद्ध ८ १६४२-४६ ) की अव्यवस्था स्टुअट तानाशाही से 
जधिक हितकर थी। उस अच्यवस्था के फलल्वरूप अन्यायपूृर्ण एकाधिकार का 
अन्त हुआ ओर व्यक्ति की प्रगति सम्भ्व हो सकी। ( भारतवर्ष के सम्बन्ध में 
कहा जा सकता है कि १६४२ की अच्यवस्था व्यक्ति की प्रगति की दृष्टि से न्याय- 
रुंगत थी )। हछॉसस्‍्कीदाद के अन्सार व्यक्ति साधन है, सब्यवस्था साध्य । ध््क 


चरम 








ॉल्‍्की ने राज्य को व्यक्ति के आधीन बनाया। उसका कहना था कि कोई भी 
संस्था मेरी समष्टि या मेरे सम्पूर्ण “में? के लिए नियम-निर्माण नहीं. कर सकती । क्योंकि 
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_में” का क्षेत्र केचल नागरिकता तक ही सीमित नहीं है, वरन्‌ कद विद्यार्थी, उपभोक्ता, 
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उत्पादक, खिलाड़ी आदि में भी निहित है। कोई भी ऐसी संस्था नहीं है जो व्यक्ति 
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के इन सभी क्षेत्रों के सम्बन्ध में नियम-निर्माण कर सके । कुटुम्बी की हेसियत से 
एक व्यक्ति के लिए कुट्ठम्व की रीतियाँ अनिवार्य हैं, ओर खिलाड़ी की हैसियत से खेल 


की रीतियाँ आदि। अतः मनृष्य के अन्य हितों की पूर्ति अन्य संघों द्वारा होती 


हे हटाई जी >५ीलल>-+>>ननल+ जन केन++ कलर 2० 


कोई भी एक ऐसी संस्था नहीं है जो इन सब हितों की पूर्ति कर_ सके. 
: शैसी परिस्थिति में एक जटिल जोर गंभीर समस्या उत्पस्न हो जाती है। ड्न 
संघों में कभो-कभो पारस्परिक सहयोग होता है ओर कमी-कभी स्पर्धा तथा संघर्ष |” 
इस स्पर्धा एवं संघर्ष का क्षेत्र केवछ अन्य संघों तक ही सीमित नहीं रहता, 
प्रत्युत कभी-कभी राज्य ओर एक संघ या कुछ संधों में भी संघर्ष होता है। 
इस संघर्ष का अत्यन्त महत्त्वपूर्ण हत्त्वपूर्ण पहल यह है क्रि प्रत्येक संस्था नागरिक को अपनी 
आर जाकपित करने का प्रयत्न करवो हैं। कभी एक राजाज्ञा किसो संघ आादेश के 
विपरीत होती है । विद्यार्थी संघ शुल्क की कमी के लिए हड़ताल का आदेश देता है ; 
शान्ति के हेतु राज्य हड़ताल बन्द करने की आज्ञा देता है। एसी परिस्थिति म॑ एक 


आदश विद्यार्या, जो स्वतः एक आदर्श नागरिक भी है, क्‍या करें? इधर झुल्क का 











प्रश्न है, उधर शान्ति का । 

लॉस्‍्को के सतानुसार_ एक_ आदर्श नागरिक का सर्वप्रथम कर्तव्य>अपनी आत्म- 
समन्‍्तुष्टि के प्रति है। उसे उसी संस्था के आदेश यथा आज्ञा का अनुसरण करना" 
चाहिये जो उसको आत्म-सन्तुष्टि कर सके। ऐसी परिस्थिति में राज्य का क्‍या 
क्क्तद य॒ हना चाहिये ? राज्य को अपनी नोति तथा विधियों द्वारा नागरिक को 





आकर्षित करना चाहिय्रे । तभी संघ-राज्य निरंतर स्पर्धा में राज्य सफल हा सकेगा.। 
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हे आचअग जले 


छॉसस्‍्की का दर्गन ३९१ 


कआदनिक सम्तान में ध्यक्ति का फेन्द्रीय तथा. सर्वाच्च.स्थान है। सभी संस्थाएँ 


व्यक्ति को अपनी भार आकर्षित करने में तत्पर रहती हैं। राज्य इस प्रदृत्ति से प्थक 
लिए राग्य को व्यक्ति की क्षात्म-सन्तुप्दि के छिर सदा प्रयवशील 


+ 
क््ज्न्जललिि कट जन दा कट ताजा १ 


नहीं हो सकता । इस ; 


रप्ना चाहिये उसका राश्-जीवन में सर्वाद्य स्थान तभी प्राप्त होगा जब्र उसके द्वारा 
ब्यकि के ब्यन्म्यि की वृद्धि सम्मभ हो सके । तभी नागरिक राज्य की और 
आकपित होंगे जब राज्य का ध्येय अन्य संघों के ध्यूय से उत्कृप्द हा । वह्तुत्तः राज्य 
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की नीति तभी सत्ताथारी कही जा सकती है जब यह सत्ताधारी ध्येय (व्यक्ति की प्रगति) 
की पूर्ति कर सके । उक्त उदाएरण से स्पप्ट है कि एक विद्यार्थी तमी राज्य की भाज्ञा 
का पालन करगा जग्य उप्त शान्ति का प्रश्न शुर्क फे प्रश्ष से लधिक नंतिक दृश्टिगोचर 
ह्ोगा। अतः छॉस्‍्की के अनुसार ध्यक्ति ही सत्ताधारी है, राज्य नहीं। 
अन्तर्राष्ट्रीय:--छॉस्फी पूर्गतः बीस सदी का दार्गनिक था ।_ जाज ओयोगिक 
प्रगति के फलस्वरूप विग्य एक राशि बन गया है । स्वभावतः नागरिक का दृष्टिकोण 
कुद हद तक अन्‍्तराष्ट्रीय हों गया है। अमरिका या अतप्लीका की घटना का 
£ प्रभाव सांर विश्य पर पटता है। १६२६-३१ के आर्थिक संकट मे दुनिया का अधिकांश 
भाग उलक गया था। जाज्ञ शणु-बम से सभी नागरिक चैतन्य हो गये है । फोरिया 
के युद्ध के फटस्परुप अन्य देशों में बस्तुओं फे मल्य में परिवर्तन होता है। हितीय 
महायुद्ध भारतवर्ष मे नहीं हुआ था, परन्तु उसके फलस्वरूप बंगाल फ भीपण अकाट में 
रणछ्षेत्र से कषषिक मनुष्य झुत्यु फे शिकार हुणपु। एसे कई धृष्टान्त मिलते है।. फलतः 
आज सभी आदश नागरिक पिश्य-श्चानिति के उपासक दें। विययन्‍चन्धुत्य की भावना 
इतनी प्रयछ हो गई है कि युद्ध-पिपास भी श्यान्ति की दृहाई देते हैं । 
अहनतवादी राज्य अन्‍्तराष्टीय छन्न में पूर्ण स्वद्च है। आस्टिन का “निश्चित 
जनश्रेप्ड” किसी अन्य जनप्रेप्ठ की आज्षा फा स्थभावतः पालन नहीं फरता । उग्र 
आादगबादी ऐगेल्ल जार ब्ोसोफ अन्तरोप्ट्रीय नतिकता और स्न्धियों फो साररित 
सानते थे। भ्ट्टदबादियों तथा उद्र-क्षादर्गवादियों के मतानुसार राश्यों का पारस्परिछ 
सम्बन्ध पैसा ऐी है सैंसा हाप्स की प्राकृतिझ स्थिति के मनुप्यों का। अन्य विश्बशान्ति 
प्रेमियों को भांति ल्येह्फी ने ऐसी निरपे्तना छी फट शालोवना को। 
खोलकर फे मतानुसार एक क्षादर्म मागरिक का 7 इश्किंग अन्‍्तरांष्रीय होना चाहिये । 


विश्वन्यन्द्त्व पे भायना उसझफी रगररग में व्यापक ऐहोनों चादिय। एक झादर्य 
निकट क ला कर जम 


ह२३ | बहुलवाद 


राज्य के लिए भी अन्तर्ाष्ट्रीय शान्ति का अग्रदूत होना आवश्यक है। शान्ति के 
वातावरण में वयक्तिक एवं सामाजिक प्रगति सम्भव होगी । छॉस्‍्को के कथनानुसार 
म्रिटिन का आदर्श दृष्टिकोण यह होना चाहिये कि वह विश्व के कल्याण में अपना कल्याण 
समके, यह नहीं कि अपने कल्याण में विश्व का कल्याण। जतः राज्य का ध्येय 
विश्व-शान्ति एवं विश्वहित होना चाहिये । ५४ 
यही नहीं, छाँस्‍की के अनुसार अद्वेतववादी “निश्चित जनश्रेष्ठ” अन्तर्राष्ट्रीय 
दृष्टिकोण से असम्भव है। कोई भौ राष्ट्र या राज्य जन्‍्तर्ाष्ट्रीय सन्धियों जोर नैतिकता 
को सरलता से पेरों तले नहीं कुचछ सकता। क्योंकि इस तरह कुचलने का अर्थ दे 
भानवता का उल्लंधन । सारी जाग्रृत तथा प्रगतिशीरकू जनता ऐसे शान्ति-विरोधी 
राज्य के विरुद एक संयुक्त मोर्चा बनावेगी १ ( हिटलरशाही की स्थापना के पश्चात्‌ 
यूरोप के कुछ देशों में संयुक्त जन-मोचों द्वारा फासीवाद का विरोध किया गया था )। 
' अन्तर्राष््रीय जन-विरोध से बचने के लिए आज कोरिया में अमेरिका की सेनाएँ 
संयुक्तरा्ट सेनाओं की हैसियत से छड़ रही हैं ओर चीन की सेनाएँ स्वयंसेवकों की 
हैसियत से। अतः आज कोई भी राज्य अन्तर्राष्ट्रीय इश्कोण से निरपेक्ष ( अर्थात्‌. 
. अतद्वैवादी ) नहीं है ओर न हो ही सकता है। 
जनवाद :--छॉसस्‍्की जनवाद प्रेमी था। इस प्रेम ने उसे प्रचलित जनवाद का 
आलोचक बनाया । उसकी आलोचना का तथ्य. परम्परागत जनवाद को सच्चा जनवादी 
बनाना था, उसका अन्त करना नहीं । अन्य वामपक्षी वेत्ताओं की भाँति छॉल्की भी 
डसी व्यवस्था को वास्तविक जनवादी मानता था, जिसमें नागरिक का सक्रिय भाग हो । 
दो, चार या पांच वर्षा में मतदान करने से जनवाद वास्तविक नहीं होता । कभी-कभी 
निर्वाचन के पश्चात्‌ बहुसत दुल की सरकार मनसाने शासन करती है। कभी-कभी 
उसकी नीति निर्वाचन-घोषणा के शत-प्रतिशत विपरीत होती है । इंस सस्बन्ध में कई 
हप्टान्त दिये जा सकते हैं। (१६३४ के निर्वाचन में त्रिटिश ठोरी दुल ने आश्वासन 
दिया था कि वह हिटलरशाही का विरोध संयुक्त-मोर्चे द्वारा करेगा । निर्वाचन के. 
पश्चात्‌ ठोरी सरकार ने इस निर्वाचन-बोषणा के विपरीत हिटलरशाही को परोक्ष रुप से 
सहायता दी )) ऐसी परिस्थिति में 'जनवाद हास्यपूर्ण बन जाता है । 
आदर्ग जनवाद तभो सम्भव है जब नागरिक समय-समय पर भिन्‍न-भिन्‍न विपयों 


पर विचार प्रकट करें । यह केवर संघों की उपस्थिति में ही हो सकता है.! संघों 


है टॉम्की क्र 3०59५ 
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द्वारा नागरिक क्षत्य समस्या्ों पर विचार प्रकट कर सकता है।- विचार परासर्ग फे 

फलस्वरूप एक विषय पर जनमत बनता है। जब सरकार को समय-समय पर 
प्नममत का ज्ञान होगा तसी राश्य के नियम जनमत के प्रतीक होंगे । नागरिकों को 
यद समझ कर सन्तुप्टि होगी छि राज्य नियम उनके सत के प्रतिविम्ब हैं। ऐसे नियम 
का पालन नागरिक स्वतः प्रसनन्‍तता से करेगा। क्योंकि एसी बहुलवादी व्यदस्था में 
घह स्वमावतः समकेगा कि नियम-निर्माण में उसका भी हाथ है, डसकी भी क्षनुमति 
ली गई है। नियम उसपर छादा नहीं गया है। * 

इसपिए आदर्श जनवाद के हनु संघों का स्वतंत्र अत्तित्व अनिवार्य है । अद्वेतबादी 
शस्य में संघों का कोई आस्तत्य नहीं होता । ये “निश्चित जनप्रेप्ठ” फे आधीन 
हैं। छॉस्‍्की में कह्ठा था कि अद्वेतयादी राज्य आर सनवाद परस्थर विरोधात्मक हैं । 
बाल्तविक जनवाद तो केबल बहुख्यादी व्यवस्था में ही सम्भव्र है। तभी परस्परायत 
जनवाद आादर्ग जनवादी बन सकता है । 

ब्रधानिक :--अन्य बहुर्वादियों की भांति छोस्की भी स्वीकार करता था कि 
पैधानिक इट्टि से राज्य ही सर्वाध् संस्था है। राज्य दी सर्वश्रेष्द नियम-निर्मात्नी 
संस्थादे। वही एक ऐसी संस्था दे झिसकी सदस्यता अनिवार्य है। यही ऐसी 
संस्था है. जो अपराधियों फो दंड दे सझती है। राज्य मागरिकों की रक्षा करता 
एवं उनके सामान्य हितों की पूर्ति भी। हस नाते राज्य की विधियों का पालन 
नागरिकों के लिए अनिवार्य ह।... ! ह 

परन्तु समाजशाश्रीय दृष्टि से राज्य का नियम-निर्मांग का कार्य उस निरपेप्त 
नहीं बनाता । छॉसस्‍्की फे मतानुसार राजससा का बैधानिक दर्गन व्यर्थ है। बह 
सामाजिक एवं भाधिक सम्बन्धों फे अनुकूल नहीं है। यह तो सत्य है कि बैधानिक 
दृष्टि से राज्य की सभी झाशाएँ विधि तुस्य हैं। परन्तु बालविकता की दृष्टि से 
केबल ये ही आज्ञाएं विधि नुल्य है जो सानव्र प्रगति फे छिए हितकर होँ। प्रत्येक 
नियम फा सामाजिक पहल होता है।. साधनिक जनवादी युग म॑ वही नियम न्याय- 
पंगत है ज्ञो समाजपास्थ्रीय इप्ठिसे ट्विनकर हो। यदि राजाज्ा सामानिक प्रगति 
में सहायक नहीं होगी तो सामरिक और उनके संघ उस भाज्ञा का विरोध करेंगे । 
आपनिक एनिद्ास इसका साक्षी हे । 


श् 


राज्य के नियस-निर्माग का अधिकार निरंकुशता का घोतक नहीं ६।. यदि राज्य 


शै२४ ' घहुलवाद 


नागरिकों से नियमपरायणता की जाश्ञा करता है तो उसके नियमों का लक्ष्य व्यक्तियों 
की आत्म-सन्ठ॒ुष्टि एवं नेतिक क्षमता होना चाहिये। राजाक्ा को केवल जज्ञा के 
नाते ही स्व्रीकार नहीं किया जा सकता। जन-स्वीकृति ही एक राजाज्ञा को नियम 
का रुप दे सकती है। जन-स्त्रीकृति के हेतु राजाज्ञा कों सामाजिक दृष्टि से न्याव- 
संगत होना आवश्यक है। अर्थात्‌ राज्य की विधियों को व्यक्ति की प्रगतिःमैँ 
सहायक होना अनिवार्य है। अतः वेधानिक राजसत्ता € उद्धेतत्राद ) का सिद्धान्त 


समाजशास्त्रीय इष्टिकोण से असन्तोषजनक्क 

. अशथंक्रिया-कारित्ववाद :---ऊपर कहा गया है कि छॉल्की ने जेम्स के अर्थक्रिया- 
कारित्ववाद.को राजनीतिशासुत्र पर छागू किया। इस दर्शन का तथ्य था कि सत्य 
वही है जो हितकर है, असत्य वह है जो जअहितकर है। छॉस्‍्की के दर्गन के उक्त 
संक्षिप्त वणन के हर स्तर पर अर्थक्रिया-कारित्ववाद की छाप अंकित है । उसके दुर्णन 
का तथ्य है कि कोई भी संस्था निरपेक्ष नहीं है। वही संस्था सत्ताधारी है थो 


संत्ताधारी ध्येय ( 50ए०/शं8४४ ?प79088 ) को पूति करे। यह सत्ताघारी ध्येय है 


विफल न + +« भन+- 


व्यक्ति की आध्यात्मिक, बोढिक, नैतिक तथा भोतिक प्रगति। यदि संघ-संघर्ष पृ 
विश्व में राज्य सत्ताघारी स्थान ग्रहण करना चाहता है, तो उसे इस सत्ताघारी ध्येय की 
पूर्ति करनी चाहिये। तभी व्यक्ति राज्य की आत्ना स्वभावतः पालन करेगा! 

छॉस्क्री का कहना था कि सुव्यवस्था को केचल सुब्यवस्था के नाते न्‍्याय-संगत नहीं 
आना जा सकता | केवल वही सुव्यवस्था न्‍्याय-संगत है जो व्यक्ति के छिए हितकर हो, 
अर्थात्‌ जो उसकी नेतिक क्षमता में सहायक हो । छॉस्‍्की यह तो अवश्य मानता था 
कि राज्य ही एक ऐसी संस्था है जो दसन यंत्र का प्रयोग कर सकती है। केचक 
बही एक ऐसी संस्था है जो नागरिक को नियम पालन के लिए वाध्य कर सकती दे ! 
परन्तु केवल प्रदोभन की एप्ठभूसि में ही राज्य का दमन न्‍्याय-संगत साना जा सकता 
है। इस प्रलोभन को विवेक पर आश्रित होना चाहिय्रे, भाव पर नहीं । विवेकशील 
प्रलोभन के हेतु राज्य को नागरिकों की प्रगति अपना एकमात्र लक्ष्य बनाना 
चाहिये। अतः केवल एक सच्चे ससाज-सेवक राज्य का दमन यंत्र ही न्‍्याय:संगत ६ । 
१८वीं सदी मे वर्क ने कहा था कि यदि 'मेरा देश मुझसे देश-प्रेसी होने का अनुरोध 
करना चाहता है तो उसे प्रेम योग्य होना चाहिये', लॉल्की के दर्गन का तथ्य है कि यदि 


शो ० 


राज्य नागरिक पे राज्य-भक्ति की आशा करता है तो उसे भक्ति योग्य होना. चाहिय ! 


ल्‍ 


है 


टू, ६. > 


य्ट्ा दर्शन है. 
छास्का का दशन हे हे. 


> ० 45 


सारांश :--लॉसस्‍्की की प्रसिद्ध पुस्तक ( 3 ए०7६४ 7 8 ?र्ध०त७० 58(0, 
१99 ) में ठियि हुए निष्कर्ष से उसके दर्गन का सार स्पष्ट हो जाता ह। उसने निम्न 


्> 


ह: पहलओं से जादगवादी-भट्वैतयादी परम्परा का ऋण्दन किया। (१) सदियों से यह 
पाठ पढ़ाया गया है कि राध्य एक सत्ताधारी संस्था है । परन्तु व्यवहार की दास 
राज्य की सत्ता कुछ थोड़े से व्यक्तियों फे हाथों में निहित है। ये व्यक्ति राष्ट्र फे रथ 
के स्वामी है । येद्दी वास्तव में रानसत्ताधारी ६। राज्य का नाम तो इनकी सत्ता पर 
सावरण मात्र है। (२) इस बात पर मोर दिया जाता है कि राज्य का ध्येय सागरिकों 
फे छिए सम्पन्न जीवन की सत्यचस्था करना परन्तु सत्य ता यद्द है कि पूंजीवादी 
ब्ययस्था के कर्णधार इस ध्येय की पूर्ति के योग्य नहीं ६। ये कर्णघार देश फे अर्थ फे 
स्वामी होते है, और बहसंग्यक्त जनता का शोपण करते है।. ये शोपर तथा शासक कभी 
भी क्लोपित तथा श्वासित जनता को छस्वी नहीं बनाते । वच्योपित जनता की समस्याओं 
को नहीं समझ सकते; उनकी पू्ति का प्रग्न तो दूर रदा। छॉहकी का कहना था, “जो 
जैसा रदना है, बसा ही सोचता है ।” इसलिए यह कहना कि राज्य नागरिक जीवन 
को खखद बनाता है, ढोंग मात्र है। (३) यह बार-यार दुद्राया जाता है कि राज्य 
की सत्ता केवल उसकी स्वेच्छा से ही सीमित परन्तु हनिहास बताता है कि धन्य 
संघों न कई बार राज्य को अपनी नीति बदलने फ लिए बाध्य छियाहै। कई अवसरों पर 
संघ आानदालनों फे फलस्वरूप राज्य को अपनी स्वच्छा के विरुद्ध नियम-निर्माण करना 
पढ़ा । कई अत्सरों पर इन संधों ने राज्य-नियस का सफलता से विरोध फिया। (४) 
राज्य को एक अनुत्तरदायी संख्या माना जाता है । परन्तु बाह्तव में राज्य कपने काया 
ये; लिए उत्तरदायी होता है। क्रॉस का शासन-नियम ( 30क्रांजाहाधध0 ]0७ ) 
हस बात का साक्षी ह । यदि एक पुलिस कर्मचारी अपने सरकारी कार्य के सिझसिट्े 

भूल से एक नागरिक को हानि पहुँचामे भोर न्‍्यायालय का निर्णय नागरिक फे पद्त 
में हर, तो नागरिक को राज्य द्वारा क्षतिपृ्ति सिल्तो है। (५) कहा ज्ञाता दैँ फ्रि 
राशसना अविभाज्य है। परन्तु शासन व्यवस्था पे विदित हो जाना है कि रामसत्ता 
राज्य पे विभिन्न जंगों में विभक है । यष्टी नहीं, राजसत्ता एक राधि नहीं है।. बह 
मई प्रकार को होती ह--वैधानिक, रासनीसिक, नाममात्रीय, वास्तविक भोर जनसंत्रोय । 
(६) राम्य को समाज का प्रतिनिधि बताया जाता है।यह सो स्वीकार नहीं किया 
शा सहता, क्योकि समान ब्रहुल्यादी हर भार क्ाधुनिक राज्य कद सयादी । 


१७) 
। 
५१११ 
*ब्प 


* बहुलवाद 


ल्ॉस्की की उक्त विचारधारा उसके जीबनकाल तक रही। मानवता ही डसके 
दर्शन का आधार था। उसके दर्गन का सार था व्यक्ति, उसकी स्वतंत्रता पु ड्सके 
संघों का अस्तित्व। १६३७ में अपनी उप्रसिद्ध पुस्तक "ग्रामर लॉफ पॉलिब्क्स ह 
(4 ठंडब्मायधा ० 9०ांक्ष॑०३ ) के चतुर्थ संस्करण में उसने एक भूमिका का अध्याय 
जोड़ा धा। इस अध्याय में लॉस्की ने स्वीकार किया कि उसकी बहुल्वादी विचारधारा 
साह्र्सवादी इप्टिकोण की स्वीकृति की एप्ठसूमसि थी । वह्छुतः: मानवताबाद उसके 


बहुलवाद तथा साक्ष्यचाद का उद्गम था । 


व _ 


बहुलवादी लॉस्कों माक्सवाद को ओर अग्रसर हुआ । १६२६ में उसने कार्ू 


माक्स ( हब्ण! आधा5, 87 75589 ) चास की पुस्तक लिखी थी। इस पृस्वक्क भें 
उसने साक्सवादी विश्लेषण की कई श्रुटियां प्रस्तुत की । परल्तु धीरे-धीर लॉल्की 
की कृतियों में थे ब्रुटियाँ कम होती गयीं। १६३४ में डसके “मास्कों भाषण” ने 
व्िटिश प्रतिक्रियावादियों को दृहछा दिया था ओर उन्होंने रून्दन विश्वविद्यालय के 
जधिकारियों को रॉस्‍्की पर “जाँच समिति” की नियुक्ति के प्रश्न पर विचार करने के 
लिए बाध्य किया। १६३५ म॑ उसने “स्टेट इन थ्योरी एण्ड प्रक्टिस” ( 88869 ॥7 
पृण४००ए & 778०8०० ) नामक पुस्चक्ष लिखी । इस पुल्तक में उसने 'लेनिना 
के राज्य सम्बन्धी विश्लेषण को अपनाया। करीब दस वर्ष पस्चात्‌ 'फेथ, रीजन 
ऐंड सिविलछाइजेशन”  ( ऋ्यक्त, मश88० & एंग्राडघ809 ६६४४ ) नामक 
पुस्तक में उसने बताया कि जैसे रोमन सात्राउ्य के अधःपतन पर इसाई धर्म ने 
यूरोप की सम्यता को जागृत रखा, बैंते ही आज पतनोन्‍्मुख एूँजीवादी प्रथा के वातावरण 
में सोवियत रुस ही यूरोप की सभ्यता को जीवित रख सकता है। अतः प्रोड्रावस्था मे 
छॉस्‍्की ने राज्य, समाज ठथा विधान के सम्बन्ध में साकसंवादी इश्क्रिण अपनाया ! 
परन्तु मार्क्सवादी विचारधारा को स्वीकार करत हुए भी छॉल्‍्छी ने व्यक्ति का 
परित्याय नहीं किया। सोवियत रुस का प्रयंसक होते हुए भी चह उसका पूछते: 
भक्त न बना । वह “मिल” की वंयक्तिक स्वतंत्रता को परम्परा का न डुकरा सका | 
इसी नाते वह सोवियत रूस का आलोचक भी था। उसका सचाघारो सदा ही ४ 
ज्यक्ति था, राज्य नहीं । उसके व्यक्तिप्रेस ने उसे बहुलवादी जोर फ़िर माक्सवादी 
बनाया । कहा जाता है कि उसका मार्क्सवाद का विस्लेपण व्यक्तिवादी ट्रप्टिकोग से 


>> 


होता था आर उ्यक्विद का विग्केषण साक्सवाद़ी इप्डिकोंण सते। वह सदा हा 


समीक्षा ३३७ 


ब्ष्डे 
53 
जज 


स्वनेत्रता, जनवाद ओर सानबनाया 


हक 


सदी का “मिला! था ।  छॉल्टी और स्वतेद्रता जुड़वां जन्मे थे । 


समीक्षा 


अद्रतवाद ने १६वीं आर :०र्बी सदियों की सामाजिक एवं राजनांतिक सम- 
स्थानों फो खठकाने का प्रयय क्रिया था। यह अट्वेलबादी परम्परा >व०्वों सदा 
सके चली आ री है। बहुख्वादी दर्शन ने >व्वीं सदी की समस्याओं की पूर्ति 
का प्रयत्न किया । उसने ज्ञात की परिस्थिति में राज्य को समवानुकुठ रूप देना चाद्ा । 
परम्परागत अद्वतवाद ने राष्ट्रीय राज्यों की पुष्टि के इतु अन्य सानवीय संस्थाक्षों 
फो निकट स्थान दिया था। राज्य की एकदश्वता को कई दार्गननिकों हारा ईथवीं 
सदी तक पुष्टि मिी थी । इस सम्बन्ध में आदर्गबादी दर्गन का सहत्वपूर्ण रूथान 
£। परन्तु ज्षम-जागृति तथा शनवाद की निरंतर प्रगति के फलस्वरूप अन्य मानत्रीय 
संस्थाओं ने भो २०वीं सदी के सामाजिक एवं राष्ट्रीय जीवन में उच्च स्थान 
ग्रहम झरिय।। स्वमायतः राज्य की एक न परिभाषा एवं एक नये दर्गन की 
'आँवस्यकता विदित हुई । बहुलबाद ने इस आवम्यकता की पूर्ति की चश की । 

अद्वतवादी राज्य में जनवाद का अथ | फन्‍्द्रीय सरकार के निवात्रनों ( दो, तीन, 
या पांच यर्ष में ) द्वारा झनता के प्रति उत्तदायित्व! आज जन-जायृति फे युग में 
जनता की राजनीतिक टष्छाओं की सन्तुप्टि फेबद निरयाचनों हारा सम्भव नहीं है । 
टुस सन्तुप्टि फे हसु जन संघों का स्वतंत्र अस्तित्व क्निवार्य है। इन संचों द्वारा 
ज्ञायुत जनता भिन्‍न-भिन्‍न विपयों पर पराम सकती है, भौर जनसत सच्चा एवं 
सुटद घन सक्मा है। जब ऐस जझनसत फे आधार पर राम्य विधियों बनेंगी, तभी 
राज्य का शासन जनवादी होगा । क्षतः फैल यहुल्थवादी व्यवस्था में ही बरास्तम्रिक 
ज़नवाद सम्भव है। यह यहुलबाद की बहुत बढ़ी देन है । 

ई्ेतवादी परस्परा के शनुसार एकाधिकारी राज्य को क्ादग व्यवध्या बताया 
गया था। रास्य द्वारा ही स्पसंत्रता, नेनिकला, एज प्रगलि सम्नवह। इसलिए 
राग्य भक्ति जीवन का साध्य है। बस्तुनः हुस परम्परा के अनुसार राषज्य दासना आदर्ग 
प्यवम्धा है। इसके विपरोत बहुलबाद ब्यक्ति को सबोचिच स्थान देता है । व्यक्ति. ट्ट्ति 


श्श्दं बहुलवाद 


ही साध्य है, राज्य केवछ साधन । सानव प्रगति के लिए व्यक्ति ओर उसके संघों की 

स्वतंत्रता अनिवार्य है। इस प्रकार वहुल्वाद द्वारा मानवतापूर्ण प्रवृत्तियों ( जैसे “मिल” 

की स्वतंत्रता ) की पुनः व्याख्या हुईं। यह भी इस दर्शन की महान्‌ देन है । 
बहुलूवाद का जन्म प्रथम महायुद्ध के कार में हुआ था। युद्ध कालीन परिस्थिति 


भ ३ हो 8 4 किक है र्र्् 
सावुकतापूर्ण थी । राज्यों के कर्णघार जनता की राष्ट्रीयता को प्रेरित कर युद्ध में भाग 


लेने को अनुरोध करते थे। राष्ट्र-भक्ति एवं राज्य-भक्ति के नाते युद्ध कालीन अमाजुषिक 
घटनाओं को न्याय-संगत बताने का प्रयत्न किया जाता था । इन भावनाओं की पृष्ठ. 


भूमि में अद्वेतवादी विचारधारा थी। मानवता के नाते बहुरूचादी वेताओं ने राज्य- 


रूपी “द्ीर्थकाय” की कटु आलोचना की । ( कुछ वेत्ताओं ने राष्ट्रीयता के विपरीत 
अन्तरराष्ट्रीयवा को मानव जीवन का लक्ष्य बताया )। बहुल्॒वादी दार्शनिक भी भाव- 
कता से मुक्त न हो सके। यह स्वाभाविक भी था। प्रतिक्रियाबादियों ने राज्य को 





मानव का साध्य बताया, ओर राजसत्ता की आड़ में राज्य कौ अमानुपिक नीतियों 
को न्‍्याय-संगत । ( जर्मनी ने वेल्जियम पर आक्रमण किया था जिसके फलस्वरूप 





महायुद्ध आरम्भ हुआ । यह आक्रमण जरनन्‍्तर्राष्ट्रीय इप्टि से अनेतिक था। परन्तु 


अद्वेतवादी परम्परा द्वारा जर्मन शासकों ने जनता के सम्मुख इस आक्रमण को न्याय- 


संगत बताने का प्रयत्न किया। राष्ट्र-मक्ति एवं राज्य-भक्ति की भावना इतनी प्रबक्त : 


थी कि क्रान्तिकारी समाजवादी, मुख्यतः संघवादी, भी इसके शिकार बने ) । 
स्वभावतः ऐसे भावुकता-प्रभावित वातावरण में बहुलवादियों ने भाडुक वाक्यों 
का प्रयोग किया । लिडसे ने कहा कि “वस्तुतः राजसत्ताधारी राज्य का सिद्धान्त खंडित 
हो गया है” । वार्कर ने कहा कि “राजसत्ताधारी राज्य के सिद्धान्त से अधिक शुप्क एवं 
व्यर्थ विषय राजनीतिश्षास्त्र में कोई भी नहीं है” । क्रेब के सतानुसार “राजसत्ता के 
सिद्धान्त को राजनीतिशारुत्र से हदा देना चाहिये” । कोर का कहना था कि “सर्व- 
शक्तिमान्‌, सर्वनियस्ता, सर्वद्धष्दा, सर्वव्यापी तथा सार्वभोस राज्य की कल्पना 


जब अतीत की बात हो गयी है”?। लॉल्की ने कहा कि “यदि राजसत्ता के विचार - 


का परित्याग कर दिया जाय तो राजनीतिशास्त्र को स्थायी छाम होगा”। इन भावुक 


वाक्यों को बहुलवाद का प्रामाणिक इष्टिकोण नहीं माना जा सकता । इन वास्यों 
के आधार पर इस दर्शन की वेज्ञानिक जालोचना नहीं हो सकती | 
वास्तव में सभी बहुलवादी दार्शनिकों ने राज्य की अनिवार्ग्रता को स्त्रीकार किया ।- 


बे 


श्प 
पर ा 
शशि 


समीक्षा 


बार ने राज्य को स्वाद संख्या माना जोर उसका सर्वश्रेष्ठ कार्य सामाजिक समन्वय 

यताया। कोल ने राज्य को कम्यून का निदुण स्थान दिया परन्तु उसकी झनिवायता 
स्वीकार को। आज टिटस, बार्कर ओर को राज्य को महत्वपूर्ण स्थान देते दे 
सॉस्‍्की ने बास्यार कष्टा कि त्रधानिक दृष्टि से राज्य ही सर्वश्रेष्ठ संस्था है। उसने 
भी राज्य की लनियायता स्त्रोकारा को। जब बहुख्वाद भो राज्य को अनियार्थता 


जे स्वीकार करता है तो यद् भप्टतवाद से केसे भिन्न है? जहां अद्वेतवादी राज्य 


एक सैनिक कप्तान की भाँति है, यहां बहुलवादी राज्य एक खेल फे कप्तान की भांति 

सिपादियों को अपने कप्तान की आज्ञा-्पाटन करनी पड़तो है। इस आज्ञा-पालन 
का फप्तान के व्यक्तित्व से सम्बन्ध नहीं हैं, वरन्‌ उसके पद से। शास्टिनबादी राज्य 
नियम निर्माण करता है और नागरिक हन नियमों का स्वभावतः पालन करते हैं। 
नियम के ध्यय का प्रग्न गोण दी नहीं है, अपितु अनावश्यक भी। बस, इतना पर्याप्त 


$ कि नियम राजसत्ताघारों की आज्ञा है। एक खेल का कप्तान आज्ञा अवश्य देता दे 


भौर गिछादी उस आज्ञा का पालन करते हैं।. परन्तु भाज्ञा-पालन कप्तान फे व्यक्तित्व 
झोर थाज्ञा फे ध्येय से सम्बन्ध है, फेवल पद से नहीं। बहुट्यादी राज्य नियम- 
निर्माग अग्रग्य करता £, जौर नागरिक उसके नियमों का पालन अवभ्य करते द। 
परन्तु इस राज्य फे नियम समन्वय कोर समाज सेवा से सम्बन्ध हैं, फेवछ शक्ति- 
प्रद्मन से ऐो नहीं। सनिक कप्तान की झाज्ञा में कप्तान के व्यक्तित्व और सेनिकों की 
स्वीकृति निहित द्वो सकतो ई भर नहीं भी, यह आवश्यक नहीं है। खेछ के कप्तान फी 
जाशा को एएमूमि में उसका व्यक्तित्य भोर खेलाड़ियों की परोक्ष स्त्रोकृति एवं प्रगति 
। यह विज्येपता आवश्यक है। भद्वेतयादी राजसत्ताघारी की आजा में व्यक्तित्व भोर 
समाज स्वीकृति एवं प्रगति का प्रश्न अनियार्य रूप से निहित नहीं हैं। परन्तु बहुल्वादी 
राजसत्ताधारोी फे लिए ये जनिवार्य है। भद्वंतवादी राज्य प्रधानतः शक्ति प्रदर्शक मै कौर 
गोगसपेण समाज सेवक; चहुटवादी राज्य प्रधानतः समा सेबक है भोर गागरुपेण 
शक्ति-प्रदर्ध। अद्वंतवाद एकात्मक व्यवस्था एवं “यद भाव्यम्‌ नोति” की परम्परा 
फा प्रदर्शक है ; बहुलयाद संघात्मक व्यवस्था एवं समध्वादो नौति फे युग का । 
भ्टेतवादी दशन ने एध्यबस्था को प्रधानता क्षव्य दी परन्तु ब्यक्ति को, भुला 
दिपा। पहुण्याद ने व्यक्ति को ही प्रधानता दी; रब्यवस्था फो नहीं। छॉल्फो का 
फइना था कि बही राज्य सत्ताघारी है जो सचाधारी ध्येय ( व्यक्ति को प्रगति )फी 


पूर्ति फेरे। राज्य छा ध्येय व्यक्तियों की भोतिफ, आध्यात्मिक, बौद्धिक एवं मैतिक 
श्श्क 4 
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प्रगति होना चाहिये। यह विपय विवाद से परे है। परल्तु स्व्रातंत्य-प्रेमी लाल्को 
इतने से ही सन्तुष्ट नहीं होता। उसने कहा कि व्यक्ति राज्य की उन्हीं आज्ञाओं का 
पालन करेगा जो उसकी जात्मर्स॑तु्टि कर सकें, अर्थात जिनके द्वारा उसकी वैतिक 
क्षमता सम्भव हो। ऐसी परिस्थिति में छन्यस्था सम्भव नहीं। राज्य ध्यक्ति की 
स्वेच्छा का दास बन जायेया। व्यक्ति की ऐसी सत्ता के वातावरण में राज्य पूर्णतया 


ऐच्छिक संस्था हो जावेगी। छत्यवस्था के हेतु व्यक्ति को सत्ता पर कुछ प्रतिबन्ध माव- 


श्यक हैं। राँक ओर मिल की परसम्परानुसार लांस्की ने कोई भो ऐसा प्रतिबन्ध 


स्वीकार न किया। व्यक्ति की नेतिक क्षमता एवं प्रगति के हेतु लाल्की ने अस्थाई . 


अव्यवस्था को छत्यवस्था से अधिक हितकर समका। वह छॉक की जन-स्वीकृति ओर 
मिल को चेयक्तिक स्वतंत्रता का प्रशंसक था। यदि मिल के कक्षियों को लॉक की जन- 
स्त्रीकृति प्रदान की जाय तो जवश््य ही अराजकताबाद का बोल्वाछा होगा। छुछ 
ऐसी ही स्थिति उग्र बहुलवादी व्यवस्था में भी हों सकती है। अतः राज्य विधि का 
पालन व्यक्ति की स्वेच्छा पर छोड़ना अराजकता को आमंत्रित करना है । झा 

यह तो विवाद से परे है कि राज्य का ध्येय अन्य संधों के ध्येयों से उत्कृष्ट 


होना चाहिये। परन्तु यह कहना कि व्यक्ति उसी संघ की आज्ञा या आदेश का पालने 


करेगा जो उसकी आत्म-संतुष्टि कर सके, संघों की अराजकता का सूचक हैं। ० 
भिन्न-भिन्न व्यक्ति अपनी स्वेच्छानुसार भिन्न-भिन्न संघों के आदेशों का अस्थाई: 


रूप से पालन करेंगे। थे अस्थाई रुप से इन संधों को सत्ताघारी सानेंगे। “अ? 
आज्न विद्यार्थी संघ और कल आर्य समाज को सत्ताधारी सममेगां। “व! आज्ञ काँग्रेस 
झोर कछ किसान सभा को सचाधारी सानेगा। “स” जाज श्रमिक संघ 
आर करू अध्यापक संब की सत्ता स्व्रीकार करेगा। ऐसी परिस्थिति में वेचारा 
राज्य मंह ताकता रहेगा। संब-स्पर्धा एवं संघ संवष को असीमित स्वीकार कर 
_ शाज्य बलंदीन तथा व्यथ सा बन जायेगा । बहुलवादी छॉल्‍्क्री राज्य को कल्पव्क्ष को 
भाँति बनावा चाहता है.) _ यह कठिन हो नहीं अप्म्भव सी हें। ऐसा राज्य न कसी 
हुआ है ओर न कदाचित होगा ही । फ़रूतः संघों को अराजकता व्यापक होगी । 


यह सब होते हुए भी बहुलवाद ने अद्वेतदाढी एकाधिकारों गढ़ का पतन किया , 
एवं जनवाद की पुष्टि की। इसके फलस्वरूप सभी प्रगतिशील वेत्ताओं ने विकेन्द्री- 


करण, संघों के अस्तित्व भोर वेक्तिक स्‍्वठंत्नता को आदश व्यवस्था स्वीकार किया। 


सारांश 





किन पना एवं निसपेस्तता को न्‍्यायसंगत बताते हुए 
अप्र्तयादी गाज्य की स्वेच्छाखारिना एवं निरपेद्तता को स्यायसंगत बताते हुए 
व्यवस्था हो आउर्शवादी व्यवस्था मा नते थे। व्यक्ति उनके र्श राज्य में 
टइुस बबस्था को आउशबाद। व्यवस्था साोनत थ| व्यक्त उनके आपदा ४ 
दामनल्य थ। उन लोगों ने महादद्ध के अमानतापेक तथा अनतिक काला 
५८८ ८4५ + बादी बह इसका खले आम विस्ेध 
केत भी न्थायसंगत बताया। सानबताबादा बहुलवाद ने इसका खुल श्राम ववरध 
दे दारु गा कि 
किया, आर प्रान्तिकार। शान्दलन का सप धारण कया | 


बसे तो अद्र 


शाजतंत्र ; 


का पुनयत्थानवादी 
संघवाद खा 


आन्शलन 


2५ 


एवं नवीन 


5 
ग्या 


 डिया। 
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द्रतवादी परस्थरा का पहले भी विरोध होता था, (लॉक का सीमित 

न - है व रे प्रिगिस हे 

मान्व्सस्‍क्यू का शक्तिविभाजन सिद्धान्त ; गिवक, मेटलंड, और फिमिस 
| : 





संब-श्चश्लिय ; टूगे ओर झरानकताबाद ; 
० इन टसेंडा) शनिर ई:० ० हलय डी क्राः 
गे श्रेणी समाजवाद, ) परत इसका दाशनिक विरोध बहुलवाद के ऋन्‍्तिकार। 


ब्् या ले समय पनझल ज्त एक बन्द 2 प्रा 
द्वारा ही हुआ। बहुलवाद ने समवानुकूल राज्य की एक नवीन परिभाष 
्ज 5 
हटिकाण प्रस्तुत किया | 
# हा + ८ है न ना ग्रे 
हा। अझठ् तंबाद शक्ति प्रदर्शन का प्रधान शव समसाजसधा का साण सरथान 


गा; बहुलबाद ने समा 
, के हक एमा 

खदनााद। रानमसत्ाताई। एक * 

राजनत्ताघारी एक 


| प्रधान एवं शक्ति प्रदर्शन को गौण स्थान 
निक कसान भांति था : बहलवादी 
(प्रथम की आज्ञा की प्रठ्ठयूमि में 


जसवा 


43० 


श्र 


के] 
न । 


द्र्प्र 
४९5। 


या वि 7 लक 
का खाल के कान मात्र | 


४; 5३ आर व्यक्तिर 4 ट मेक व्यवस्था एवं 
पद ९, दिततीय की पद झार व्यक्तित्म भी )। अ्रद्वेतवाद एकात्मक व्यवस्था एवं 
है अब अ> ९ ०, &्‌ ढाः 
#यद्माब्यम्‌ नीति! के युग का दशन था, वहुहबाद संघात्मक एवं समप्थिवादी शुर 


४ सतीद आयापालन 


५ 
एवं उनके से 


दो प्रधानत द्षेता #., प्श्लव ब्य क्ति डसवथा | सतंन्रता 
का सधथानता दता हूं ; बहुलवाद व्यक्ति, उसका सवतंनत 


भा धो षास्तत्य 4) 


यह दर्शन श्रिद्वन में पमण था। ऐसा स्वासाविक भी था। क्योंकि ब्रिटेन ही 
लोड की जनलीझृति एवं मिल को सवतंदता का जनन्‍्मस्थान था। - प्रथम महायुद्ध 
कफ समय ओझन की उदारबादी परम्परा के अनुयायी लिंडस और चार्बर ने अईसथाट 
वर्ी म्िचार प्रकद किये। लिंदसे ने कहा ,छि समानसेवा एवं समनन्‍्यय ही शक्ति 
प्रव्शन नहीं ; राज्य को। नासरिकी की आश्ञापालन के लिये विश्वासपात्र बनाता ई । 
राज्य संधों का संघ है। बार ने कहा कि आज दस नागरिक बनास राज्य” की 
पीद से नहों, बन सिंध बनाम राज्यों की दष्दि से सोचते हैं) दाज्य का सर्वश्रेष्ठ 
छाप संधों झा समन झोर बर्ग-मंतर्प छी तीआता का शासन करना £ै। श्वेणी 
समायवादी कोश रा छदना था कि राज्य एक मानवीय संस्था है; उसका निर्ग्गग 


शेरे२ बहुल्वाद 


व्यक्ति द्वारा हुआ है ; व्यक्ति उसका अन्त कर सकता है ; और उसके स्थान पर एक 
नई संस्था ( कोल का कम्यून ) का निर्माण भी। ऐसी रचनात्मक आलोचना से 
प्रभावित हो वेब-दम्पति जेसे समष्टिवोदी विकेन्द्रीकरण के समर्थक एवं प्रचारक बने | 
क्रांस आदि देशों मं भी केन्द्रीयकरण विरोधी योजनाएँ. वनीं। सोवियत रूस के 


संगठन पर भी स्थानवादी तथा संघवादी विचारधारा का प्रभाव पढ़ा। भारतवर्ष में 


पुनर्त्थानवादी स्थानवाद की पृष्टि के हेतु पाल ओर देशवन्धु दास ने बहलवादी” 


साहित्य से सहायता लीं | 


कदाचित्‌ लॉस्‍्को ही प्रथम वेत्ता था जिसने “वहुलवाद” शब्द का प्रयोग किया | 


वह इस दर्शन का सर्वश्रेष्ठ प्रचारक एवं सम्राट था। लॉसस्‍्की ने अद्वेतवादी दर्शन का 
कई दृष्टिकोणों से खंडन किया | ऐतिहासिक दृष्टि से अद्देतवाद का जन्म ((१ढवों सदी) 
एकछत्रंवादी वातावरण में छुआ था। संघात्मक युग में यह एक़ात्मक दर्शन 
' असन्तोषजनक है। व्यक्ति की दृष्टि से भी अद्वेतवाद च्ुटिपूर्ण है। व्यक्ति एक 
संघ वनाने वाला ग्राणी है। वह अनेक ध्येयों कीं पूर्ति के हेतु अनेक संघ बनाता है। 
राज्य द्वारा इस.प्रवृत्ति का अन्त नहीं होता । कोई मी संस्था मेरे पूरे “में? के लिये 
“नियम निर्माण नहीं कर सकती। या जैसे मैंकाइवर (8. /, ४७०४७ ) 
का कहना है राज्य अर्थेक्य का प्रतिनिधित्व करता है, परन्तु सम्पूर्ण अर्थेक्य का नहीं | 


संघों की दृष्टि से सहयोग ओर संघर्ष विश्व में व्यापक हैं। सभी संघ व्यक्तियों को 


अपनी ओर आकर्षित करना चाहते हैं । राज्य इस संघ-स्पर्धा एवं संघ-संघर्ष से परे 

नहीं है। ऐसी परिस्थिति में व्यक्ति का कया कर्तव्य है? लॉस्‍स्की के मतानुसार 
एक आदर्श नागरिक का सर्वप्रथम कत्तंव्य अपनी आत्मा कीं प्रमति है। वह उस 
संघ के आदेश या आज्ञा का अनुकरण करेगा जो उसकीं आत्मसन्तुष्ठि कर सके, 
अर्थात्‌ जिसमें वह नेतिक-कज्षमता पावे। अतः, राज्य सत्ताघारी पद के योग्य तमीं 
हो सकता है जब वह सत्ताधारी ध्येय ( व्यक्ति की प्रगति ) कीं पूर्ति करे | यही नहीं, 
इतिहास इस वात का साज्ञी है कि संघों ने कई वार राज्य की निरपेक्षता को सीमित 
वनाया है। 


जनवाद की दृष्टि से भी अद्वेतवाद असंगत है। लॉस्‍्की का कहना था कि: 


जनवाद और अदवतवाद विरोधात्मक हैं। सच्चे जनवाद का अर्थ है नागरिक: की 
सक्रियता, ऐसी सक्रियता केवल वहुलवादी या संघात्मक समाज में हीं सम्भव है! 
अन्तराप्ट्रीय दृष्टि से भी आस्टिनवादी निरपेक्षता संभव नहीं है, कोई भी राज्य 
अन्तर्राष्ट्रीय जनमत का सरलता से उलंघन नहीं कर सकता] लॉसस्‍्की के मतानुसार 


सारांश रेश्रे 


ब्रिटेन का आदर्श दृष्टिकोण यह होना चाहिये कि वह विश्व के कल्याण में अपना 
कल्याण समझे, न॑ कि अपने कल्याण में विश्व का कल्वाण। लॉस्‍्कों यह तो अवश्य 
स्वीकार करता था कि वैधानिक दृष्टि से राज्य हीं सचाधारीं संस्था है, परन्द॒ यह सत्ता 
निरपेज्न नहीं हैं । निय्रम या सुवब्यवस्था को तभी स्वीकार किया जा सकता है जब बह 
जजैतिक क्षमता की पूर्ति करे, अन्यथा नहीं | सत्ता सदा हीं सम्रतिवन्ध होती है। लास्कीं 
ने कहा कि यदि अव्यवस्था का लक्ष्य मानव प्रगति हो तो वह अन्याय से कई गुना अच्छी 
है। उसके दर्शन की प्रष्ठभूमि में जेम्स का अर्थक्रियाकरित्ववाद था। 
लॉस्‍्की के दर्शन का स्तम्भ व्यक्ति खवातंत्रय, व्यक्ति प्रगति एवं व्यक्ति संघों का 
अस्तित्व था। उसका दर्शन मिल की खतंत्रता का नया अंस्करण था। वह ओर 
स्वतंत्रता जड़वाँ जन्मे थे । वर्क ने कहा था कि यदि मेरा देश मुकसे देशभक्ति का 
अनुरोध करे तो उसे भक्ति-बोग्य होना चाहिये। लास्की के दर्शन का सार है कि 
बदि राज्य सत्ताधारी होना चाहता है तो उसे सत्ताधारी ध्येय की पूर्ति करनी चाहिये। 
उसके झनुसार आधुनिक पूँजीवादी राज्य न तो सामान्य हित का अतिविम्ब है और न 
उसकी सत्ता निरपेक्ष एवं अविभाज्य है। मानवतावादी लॉस्‍्की धीरे-धीरे माक्संवाद की 
8 और अग्रसर हुआ। उसका वहुलवाद इस पथ पर एक सीढ़ी की भाँति था। सोवियत 
_ रूस का प्रशंसक होते हुए भी वह व्यक्ति-खातंत्रय को न भूला | 
वैसे तो प्रथम महायुद्धकालिक वहुलवादियों ने भावुक वाक्यों का प्रयोग किया | 
“४राजसत्तावारी राज्य का सिद्धान्त खंडित हो गया है” ( लिंडसे ) ; इस सिद्धान्त से 
“ख्रधिक शुप्क एवं फलरहित विषय राजनीतिशास्र में कोई भी नहीं है” (वाकंर ) ; 
“पूस सिद्धान्त को राजनीतिशाल्र से हटा देना चाहिये” (क्रैंच ) ; अद्वैतवादी राज्य 
की कहपना अरब “अत्तीत की वात हो गई है? (कोल ); और इस सिद्धान्त हे 
परित्याम से “राजनीतिशासत्र को स्थायी लाभ होगा” ( लॉस्की )। परन्तु वास्तव में 
सभी वहुलवादी राज्य की अनिवार्यता को स्वीकार करते हैं। जहाँ अद्वेतवाद नागरिक 
स्वातंत्रय को भूल गया था वहाँ वहुलवाद सुब्यवस्था को ध्ुल्ा-सा गया। लॉस्‍्की का 
“व्यक्तिसत्ता सिद्धान्त” कुछ परिस्थितियों में श्रराजक॒ता का जन्मदाता वन सकता है 
और बसे ही “संघ सत्ता का दर्शन” संघों की अराजकता का । यह होते हुए मी इस 


का जे 


,>लीशन ने जनवाद एवं वैयक्तिक स्वतंत्रता की दुष्टि से नये राज्य की कल्पना की | 


फासीवाद शे३े५छ 


हुआ। ब्रिटन में मोज़छे ( 807 ॥80 9४४0 ४०४७५ ) के नेतृत्व में फासीवादियों ने 
फासीवादी त्रिटिश संचध ( 7१७ फत्त्ेक्त एच्रोएत ए॑ फंशह80ं88 ) को जनन्‍्स दिया। 
फासीवाद -से सम्बन्ध रखने वाली अन्य-संस्थाएँ भी अंकुरित हुई । जैसे ब्रिदेन में ॥'॥० 
4०80-097089 +श]०छछाफ, +6 -]/ंग्रौर) #9 फीशंधात8 06 099, ४8 ऐफॉै80 
५ एफृक्षींआा-आफ००४ जादि। फ्रांस में भी अन्य फासीवादी संस्थाओं की स्थापना हुई, 
जैसे 7'%6 66807 कथा 05९५ 506 चं७घ४6586 728670।6, 06 (70०05 066 ए७0५ 
98 0988०प्राष्म 0 आदि। " 
कुछ वर्षा ( करीब १६३६ से १६४२ ) तक फासीयाद का विश्व में भयानक रूप 
रहा। फासीवाद की विज्ञर्ये उत्तरोत्तर बढ़तो जा रही थीं। इटली ने अबीसीनिया पर 
आधिपत्य स्थापित किया ओर अलवेनिया को अपने राज्य में मिलाया। जर्मनी ने 
आस्ट्रिया और चेकोस्छोबाकिया को उद्रस्थ किया। फ्रैंको- का..अधिनायकवाद स्पेन 
में.स्थापित हुआ। लितम्बर-१६३६. में द्वितीय सहायुद्ध आरम्भ-हुआ । जून १६४० तक 
हिटलर ने पश्चिमी यूरोप के सभो देझ्नों को पराजित कर अपने राज्य में मिला लिया । 
१६४९-की -ग्रीष्म ऋतु तक वह रुप को छोड़- शेप समस्त-युरोप का स्वामी - वन - बेटा । 
२९ जून १६४१ को डसने रूस पर आक्रमण किया ओर १६४२ की गर्मियों तक हिटलर की 
. सेनायें स्टालिस-गराढ तक पहुँची । रुस को छोड़ कर अन्य सभी देशों में हिटलरशाही के 
समर्थकों का ज्ञाल फैल हुआ था। ये पंचगामी ( पाँचवाँ दुस्ता--03[% 00[प्राणफ ) 
के नाम से प्रब्यात थे। इन्हें क्विस्लिंग भी कहा जाता था। ८ क््विस्लिंग 0घांधाणड़ 
नावें का एक राजनीतिज्ञ था जिसने अपने देश को हिटलरशाही के अधीन करने में 
सहयोग दिया 0)। यह कहना अनुचित न होगा कि ऐसे देश-द्रोही प्रायः ऊँचे बर्ग के सदुरूय 
हुआ करते थे । कहा जाता है कि फ्रांस जैसे शक्तिशाली देश के पजीपतियों ने निन्नी 
चाग-स्वाथ के हेतु अपना देश हिदलर को सापा। इस-से स्पष्ट हो जाता है कि फासीवाद 
पूंजीपतियों तथा अन्य प्रतिक्रियावादियों का दुर्शन_है। इन फासीवादी दलों में निम्न 
मध्यम वर्गीय व्यक्तियों की प्रधानता थी. कुछ आलोचकों का कहना है कि यहु, दृशन 
पतनोन्म्ुख पूंजीवाद के लिए तिनके के समान है। 

१६४२ के बाद फासीवादी देशों को पराजय आरम्भ हुई। पहले १६४३ में ९ 
मुसोलिनी की सत्ता, १६४५ में हिटलरशाही, और १६४६ में हिटलूरशाही के सिन्न तथा. 
सेल्यवादी फासीबाद के गढ़, जापान, के साम्राज्य का अन्त हुआ। इस प्रकार स्वतंत्रता 
प्रेमियों को त्रास देनेवाडी फासीवादी सत्ता का पतन हुआ। जाज्-केवल स्पेन में ही ' 


स्ष्प 
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फासीवादी तानाझाही का- प्रभुत्व अचशिष्ट ह। यह तो हुआ उसका थादन्त इविहा सं 
परन्तु दाशनिक दृष्तिकोण से जब भी फासीवादी विचारधारा का राजनोतिक दर्शन शन में 
महत्त्वपृण स्थान है। क्रिली सी विचारधारा का जन्त संनिक पराजय से नहीं हो जाता। 
एक दद्यंन का जन्स विशेष परिस्थितियों में हुआ करता है; डसक्रा अन्त ठसो- सम्भव ई 
लव इन परिल्थितियां का अन्त हो जाय। फासीवाद के भी जन्म का श्रेय कछ विशेष 
परिस्थितियों को हो हैं। चह वातावरण फिर से उत्पन्न हो सकता है। यूरोप में भूतपू 
फासीवादी जभी जीवित हैं। यही नहीं, वे रढ़िवादी सरकारों या दलों के सुख्य सदस्य 
भी हैं। प्रिव्न की उक्त फासीवादी संस्थाओं ,के निर्माता तथा सदस्य अनुदार दल के 
सदस्य थे आर जब सी हैं। अन्‍य देशों में भी कुछ ऐसी ही परिस्थिति है । 

फासीचादी दर्शन यूरोप की मद्दत्त्वपर्ण परम्पराओं का विरोधी है। वह उदारवाद 
या व्यक्तिवादु विरोधी, स्वतंन्नता विरोधी, जनवाद विरोधी, समाजबाद विरोधी तथा शान्ति 
विरोधी है। घरेछ नीति में वह भधिनायक्रवादी तथा सर्वांधिकारी है भोर बाह्य नीति में 
युद्ध-ग्रेसी ६। कुछ आलोचकों का कहना है कि फासीवाद दर्शन नहीं बरन पृण अवसर- 
चादिता है। ( इस अध्याय में इटली के फासीवाद का ओर दूसरे अध्याय में जर्मनी के 
नात्सीवाद का विवेचन किया जावेगा ) | 


मुसोलिनी की. जीवनी 


सुसोलिनी का जन्म २६ जुलाई १८८३ को इटली के एक मध्यम वर्गीय घराने में 
हुआ था। उसका पिता एक छोद्वार था ओर साता अध्यापिका । प्रारम्भ में वह मजदूरी 
करता रहा। मामूली शिक्षा प्राप्त कर उसने जीवन क्षेत्र मं प्रदेश किया। १६५८६ में वह 
शिक्षक बना। पूरे जीवन में उसको ११ बार जेल जाना पढ़ा था। क्रान्तिकारी 
समाजवादी भान्‍्दोलत से सम्पर्क हो जाने से १६०६ में अध्यापन कार्य का परित्याग कर 
उसने क्रान्तिकारी जीवन अपवाया। वह स्वीट्जरलेगड जोर आस्ट्रिया में सी छुछ समय 
तक रहा । उस ससय वह जास्ट्रिया के एक नगर की समाजवादी पार्टो का मत्री बना। 
कुछ महोने बाद वह आस्ट्रिया से निकाल दिया गया। १६१० में वह फो्लो नामक शहर 


के समाजवादी दुलू का बेतनिक मंत्री नियुक्त हुलआ। १६१२ मे उसने इदली में राष्ट्रीय - 


ख्याति प्राप्त की। ६ दिसस्वर को वह छप्तसिद्ध अवन्ती (४७ 3ए०४४ ) नामक उद्ध 
क्रान्तिकारी समाजवादी पत्र का सम्पादक नियुक्त हुला। १६१४ म॑ प्रथम महायुद्ध आरस्भ 
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होने पर मुस्ोलिनी ने क्रास्तिकारी तथा युद्ध-विरोधी आन्दोलन का नेतृत्व किया। 
१६ अक्टूबर को वह युद्ध का पक्षपाती बन गया। यहीं पर उसके राजनीतिक जीवन की 
गतिविधि में महत्त्वपृण परिवर्तन होता हैं। 
अब सुसोकिनो ने समाजवाद से सम्बन्ध विच्छेद कर लिया। समाजवादियों ने 
,उसे दगाबाज घोषित किया अर अपने दुल से निकाल दिया। मझुसोलिनी ने एक नये 
पत्र पोपोले डी इतालिया ( 7४७ 709०० ११६७४४ ) का सम्पादन किया। इस कार्य 
के लिए उस्ते ऋस से पर्याप्त आर्थिक सहायता मिली । समाजवादियों का यह आरोप 
उचित था कि उसने अपने को फ्रांसीसी पूँजी के हाथ वेच दिया। एक ही वर्ष में (१६१४) 
वह मुसोलिनो, जो इटली का लेनिन कहा जाने छगा था, क्रांसीसी पूँनीवाद का चेतनिक 
समर्थक बन गया। उसने खुलेआस समाचार-पत्र द्वारा इटलछी से महायुद्ध में मिन्नराष्ट्रों 
( ए७७ 8॥॥68 -ब्रिटेन, फ्रांस ओर रूस ) का पक्ष लेने के लिए अनुरोध किया। थोड़े 
समय तक (१६१४-१७) बह युद्ध में सेनिक बन कर लड़ा भी। इस काल में उसने 
कुछ समय अस्पतालों में व्यतीत किया । फिर उसने अपने समाचार-पत्र का कार्य आरम्भ 
किया। १६१७ में उसने एक नये दुरू (४50 04 7०४४४४७४४७ ) की स्थापना की। 
' उसका यद्दी दछ भविष्य में फासी दछ के नाम से प्रसिद्ध हुआ । 
| नवम्बर १६१८ में महायुद्ध समाप्त हुआ। १६१६ में वरसाई की सन्धि 
( एप प५७४8४ए ० ५००४४7।।68 ) हुई । इस सन्धि से इटली को कोई विशेष छाभ न 
हो सका। उसकी साम्राज्यवादी माँगों की पूर्ति न हो सकी । ब्रिटेन और फ्रांस अपने 
पूँजीवादी तथा सात्राज्यवादी ध्येयों की पति में ही छीन रहे । पराजित देशों के साम्राज्यों 
को इन्होंने स्वयम्‌ हड़प छिया। अमेरिका भी इस बंटवारे से असन्तुए था। इट्ली का 
तो कहना ही क्या । उसने महायुद्ध में कोई विशेष तथा महत्त्वपूर्ण सेनिक सहायता भी 
नहीं पहुँचायी थी। सत्य तो यह है कि इटली की सेना सयोग्य न .थी। सारांश यह है 
कि ब॒रसाई के देटवारे से. इटली की साथ्राज्यवादी इच्छा की पूर्ति. बिल्कुछ न हो. सकी। 
इस असन्त॒ष्टि का प्रमाण इस उदाहरण से प्रकट है कि सन्धि वार्तालाप के समय एक बार 
इटली का प्रतिनिधि ऋ छू हो कर बेठक से वाहर निकछ आया। इटली ने दँटवारे की 
>मसफलता को सदा ही राष्ट्रीय अपमान समा । 
* युद्धोपरान्त इटली की आशिक परिस्थिति उत्तरोत्तर विगड़ती गयी। श्रमिकों ने 
घेतन बरृद्धि के लिए हड़तालें कीं, अन्य वर्गो' की दशा भी असनन्‍्तोषजनक थी। मूल्यों की 
बृद्धि तथा वेकारी की समस्या व्यापक थी। कुछ समाजवादी क्रान्ति का नारा बुलल्द्‌ 
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कर रहे थे। मुसोलिवी इस समय पीछे न रहा। उसने घोषित किया कि वह जबबार 
के पक्ष में है जोर तानाशाही के विरूद्ध । १६२० को अप्रेल में उसके फासिस्ट दल के 
कायक्रम का उद्देश्य पूजीवादी सम्पत्ति तथा जसीन्‍्दारी प्रथा का अन्त करना था। इस 
दुक ने मजदूरों की हृड़ताल में सक्रिय योग दिया। नवम्बर १६१६ के राष्ट्रीय निर्वाचन 


में मुसोलिनी के दुल का एक भी सदस्य निर्वाचित न हो सका। अवसरवादी मसोटियी, 
कान्तिकारी सार्ग का परित्याग कर प्रतिक्रियाबादी सार्ग की ओर अग्रसर हुआ । 

अब उसने खुलेआम समाजवादियों का विरोध आरम्म _किया। डसके फासीवाद 
अनुगामियों ने साम्यवादी तथा समाजवादी बेठकों को भंग किया, उनके समाचार-पत्नों 


'के कार्यालयों तथा सशीनों को जछाया, ओर उनके नेंताओं के साथ दुर्व्यवहार किय्रा। 


अब फासीवाद क्रान्तिकारो न रहा; चह शान्ति, छल्यचल्था तथा अनुशासन का प्रमुख 
रूतसभ बना। उसका प्रमुख नारा था-- समाजवादी खतरे का अन्त करो” (7)05४ 
रत00 66 86१ १४७०४७०० )। अब फासी दल ने समाजवादियों के विरुद्ध आभातंकवादी 


_सार्गे अपवाया। हड़तालें भंग की गयो ओर वेयक्तिक सम्पत्ति की छरक्षा का नारा चुरुन्द 


किया गया। “ सुसोलिनी की नयी नीति ने उसे पूंजीपतियों तथा निम्ब मध्यसका का 
अग्रदूत बना दिया। फासी दुू के सदस्यों की संख्या में निरन्तर बृद्धि होती गयी। 


» सहायता धन भी पर्याप्त मात्रा में प्राप्त होने लया । यह सब सेद्धान्तिक कायाकल्प का 


फल था। जहाँ उसका १६१६ का कार्यक्रम उप्रसिद्ध १८४८ के साम्यवादी घोषणा-पत्र 
( प्‌ृ७७ (00%9०घण४६ श६०॥०४४० ) से मिलता-जुरूता था, वहाँ डसका १६२० का 
कार्य-क्रम किसी भी रुढ़िवादी दर का प्रतीक बन सकता था ! 
पूँजीपतियों ने भ्रतपूर्त क्रान्तिकारी सुलोलिनी के दुरू को स्वाथ-रंहित इृष्टि से 
सहायता नहीं दी थी। एक ओरे क्रान्तिकारी श्रमिक आन्दोलन, रूस, आस्ट्रिया, हंगरी 
आदि के डदाहरणों से प्रोत्साहित हो, पेजीवाद के लिए सरदर्द का विषय बन गया था । 
दूसरी ओर कोई सी ऐसा दुरू न था जिसका संसद में बहुमत हो और जो स्थायी सरकार 
बना सके। समाजवाद विरोधी दलों में एकता न थी। ऐसी स्थिति में पूजीपतियों के 
लिए मुसोलिनी का फासी दुर अत्यन्त हितकर लिछ छहुआ। उसका दल समाजवादी 
भाषा का प्रयोग करता था। उस दुल ने कुछ श्रमिक संघ भी संगठित किय्रे। मुसोल्नी 
ने कहा कि ऐसे समाजवाद की स्थापना होनी चाहिये जो राष्ट्र की दृष्टि से हितकर हो । 
यही नहीं, श्रमिकों को विदेशी राष्ट्रों के विपरीत भी सड़काया गया। यह कहा गया कि 
उन राष्ट्रों ने इटली को वरसाई की सन्धि में घोखा दिया था। श्रसिक आन्दोलन में 
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फूट ढाली गयी। पॉजीपतियों ने मुसोलिनी को अपनी स्वार्थ-पूर्ति के लिए अत्यन्त उपयोगी 
सममका। ठीक ही कहा है कि छोदे को लोहा ही काठ सकता है; या चोर को चोर ही 
छगमता से पकड़ सकंता है । 
मुसोलिनी के फासीयादी दुछ के सदस्य निम्न मध्यमवर्ग के थे। इस वर्ग को ही... 
७ उसकी सफलता का श्रेय है । _ जन्‍म से चह स्वयं इस वर्ग का सदस्य था। वबूचड़, छोहार, 
छोटे-दकानदार-तथा डबल रोदी बनाने.चाले . जादि- फासीवादी दुल के कृत्रिस,सदल्य ओे । 
मुसोडिनी का कार्य-क्रम इनकी सनोवृत्ति.को-संतुष्टि करता .था। यह वर्ग साम्यवाद तथा 
समाजवाद से डरता है। वह सोचता है कि कहीं समाजवाद से डसकी छोटी-सी पेँजी का 
अन्त न हो जाय । जब देश में आर्थिक संकट उपस्थित होता है ओर बेरोजगारी तथा 
वेकारी बढ़ती दे, तो इस वर्ग के सदस्यों को डर होता है कि कहीं उनकी भी स्थिति 
श्रमिकों को तरह न हो जाय । वे अपने को श्रमिकों से उँचा मानते हैं ओर संकटकालीन 
परिस्थिति से निराश हो जाते हैं। निम्न मध्यमवर्ग पजीपतियों के प्रति भी घृणा तथा 
वैमनल्‍्य की भावना रखता है। वह पजीपति की सम्पत्ति ओर वेभव से ईपां करता है। 
मुसोलिनो का कार्य-क्रम इस वर्ग के अनुकूल था। वह न तो इतना रूढ़िवादी था कि उससे 
पँजीपति का एकाधिकार स्थापित हो सके भोर न इतना क्रान्तिकारी था कि समाजवाद की 
नींव पढ़ सके । इसीलिए इस वर्ग के हृदय ने मुसोलिनी का साथ दिया। 

' १६२९ में प्रतिक्रियावादी नेताओं ने श्रमिक आन्दोलन से भयभीत होकर एक गुप्त 
बेठक में निर्णय किया कि सेना द्वारा राज्य पर एकाधिकार स्थापित किया जायथ। ऐसे 
सेनिक कार्यक्रम के लिए नेता चुने गये। मुसोलिनी का स्थान तीसरा था। १६२१ के 
निर्वाचन में उसके दुल के २५ सदस्य संसद में पहुँचे। अब उसने संसद में स्थान प्राप्त 
किया ओर साथ ही साथ प्रतिक्रियावादियों का नेतृत्व सी । ३० अक्तूबर १६२३ को सम्राट .. 


के निमंत्रण पर उसने रोम (80720) पर अपना अधिकार स्थापित किया। घह प्रधान 
मंत्री बना ओर -फासीवादी-सस्कार-की-स्थापना हुई । 

इस प्रकार मुसो लिनी इटली का अधिनायक्-बन वेठा। उसके जीवन का लक्ष्य केवल 

निजी स्वार्य-पति था। इस लक्ष्य के हेतु उसकी विचारधारा कई बार परिवर्तित हुई। अधि 

; नायकवाद को स्थापना के पश्चात्‌ उसने फासीचादी दर्शन का निर्माण किया। इस 
निर्माण कार्य में कई वर्ष लो। समय के अनुकूछ उसको अपनी नीति में भो परिवर्तन 
करना पड़ा। क्षपनी इस नीति को उसने दार्शनिक दृष्टि से स्याय-संगत बताया। इस 


कार्य के लिए मुसोलिनी ऐसा अपूर्त बुद्धि का व्यक्ति ही उपयुक्त हो सकता था। . 
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३४० फासोवाद 

आडनिक थुग के शासकों में मुसोल्नी जैसे विद्वान कम ही हुए हैं। विद्वता द्वारा 
ही उसने एक दर्शन-रहित व्यवस्था को दार्धनिक रूप दिया। यहाँ यह बताना उपयुक्त 
होगा कि फासोचादी दर्शन अन्य जाधुनिक दर्शनों से सिन्‍न है। अन्य दर्शनों ( माक्लंचार 
ससश्विाद आदि ) की पहले व्याज्या होती है ओर तब कई वर्षा' बाद उनके अनुसार राज्य 
का भिर्माग। परन्तु फासोबादी राज्य पहले स्थापित हुआ आर वब उसके दर्शव की - 
व्याल्या की गयी । यह जवसरबादिता का सूचक है।. 


९ 
द्शंच 


टः थ्रि छ तर 
अथ क्रिया-कारित्ववाद तथा अवसरवाद : --झुसोलिवी.ने खयम्‌ घोषित किया 
था कि उसके फासीवादी दर्शन का एक सूछ आधार जर्थक्रिया-कारित्ववाद है । बहुलवाद 


के सम्बन्ध में बताया गया दे कि यह वाद छॉल्को जेसे मानवतता-प्रेमी तथा खतंत्रता-प्रेमी . 


के विचारों का मूल आधार था। छास्की का कहना था कि बही राज्य या संस्था सत्ता- 
घारी सानी जा सकती हैं जो सत्ताधारी ध्येय ( आत्मसन्तुष्टि, नैतिक क्षमता तथा मानव 
प्रगति ) की पति कर। उसने मानवता के अर्तित्व को उच्च स्थान दिया था। आः श्च्य 
की वात हे कि इसी सिद्धान्त द्वारा मुसोलिनी ने मानवता-रहित दर्शन, राज्य तथा कार्य- 
पद्धवि को न्‍्यायसंगत बताया । छॉस्की की भाँति वह भी एक अपु्च व्यक्ति था-अन्तर 
केवल सानवता-प्रेम ओर स्वार्थ-पूर्ति का था । 

१६२२ में सत्ताधारी बनने के एक माह पूर्त मुसोलिनी ने कहा था कि लोग मुझ से 
मेरे कार्यक्रम के विषय में पछते हैं। मेरा कार्यक्रम बहुत साधारण हैं। हम इटली पर 
शालन करना चाहते हैं। इस ध्येय की एविं के लिए झुसोलिती ने निल्‍्लंकोच सभी 
साधनों का प्रयोग किया। उसने साम, दाम, भेद, दंड, सभी नीतियों को अपनाया। 
डसका कहना था कि कोई सिद्धान्त या नियम अट्ृट तथा अपरिवर्तनशील नहीं माना जा 
सकता। प्रत्येक पीढ़ी के अपने सिद्धान्त तथा नियम होते हैं। वही सिद्धान्त एवं नियम 
सच्चे माने जा सकते है जो उस थुय के ध्येय की पूर्ति कर सकें। नैतिक नियम भी इसी 


प्रकार उपयोगिता की दृष्टि से परिवर्दनशील हैं। मुसोल्नी ने घोषित किया कि फासीवाद 


अपरिवर्तनशील शील ३ ओर सर्वव्यापक नियमों का विरोधी है । 


: जहाँ लॉस्‍्को ने जेम्स के अर्थक्रिया-कारित्ववाद द्वारा राज्य को व्यक्ति-द्वित के 
सघीन बनाया था, झुसोल्नी ने इसी सिद्धान्त के जजुकरण से वानाशाही को न्‍्यायसंगव 


पं 
न्‍ज 
| 
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सिद्ध किया। उसने-स्वार्थ-पूर्ति-था-अधिनायकबाद के हेतु समय-समय पर-अपनी-नीति 
बदली । इसीलिए उप्रसिद्ध मत्योत्री (४४६००४# ) ने, जो._.एक समय मुसोलिनी-का 
समाजवादी सहयोगी था और जिसे उसने अधिनायक बनने के पश्चात्‌ सरवा ढाछा था, 
“फासीवाद की छुलवा एक वेश्या से की थी। मुसोलिनी के फासीवाद ने छुछ महीनों-तक 
साम्यवादियों को, कुछ समय तक जनवादियों को,. जोर एक लम्बी अवधि तक संधवादियों 
को सहयोग दिया। एक समय यह फासीवाद उदारबाद का ससर्थक था; वाद में बह 
ठदारवाद का कट्टर विरोधी बन गया। युवावस्था में मुसोलिनी कद्दर नाल्तिक था,ओऔर  /* 
उसका दुलू सत्ता प्रापि के पूर्व केधोलिक धर्म का विरोधी था। सत्ता पाने पर मुसोलिनी 
ने घर की दुद्वाई देना आरम्भ किया ओर धीरे-धीरे पोप को धार्मिक प्रधानता को भी रे 
स्वीकार किया। ऐक समय मुस्रोलिनी क्रान्तिकारी संघवादी विचोरक एवं नेता था; 
सत्ता पाने पर वह श्रमिक आन्दोलन के स्वतंत्र जस्तित्व का परम दाय्रु बन गया। सत्ता प्राप्ति. 
के पूर्व उसने जनवाद के पक्ष में कुछ घोषणाएँ की थीं। १६२८ में उसने संसदीय जनवोाद 


का अन्त किया। युवावस्था में वह शान्ति-प्रेमी था। १६११ में उसने त्रिपोली युद्ध के: » 


विपरीत भीपण थान्दोरून किया था। इस सिलसिले में ५ महीने के लिये उसे वन्दीगृह 
- का- अतिथि होना पढ़ा। सत्ता प्राप्ति के पश्चात्‌ वह युद्ध-पिपाछ्ठ बना । अपनी युवावस्था 
£ में चह पत्रकार था। इस नाते वह समाचारपत्रों की स्वतंद्रता का प्रचारक तथा भक्त 
था। सत्ता प्राप्ति पर उप्तका सर्वप्रमुख कार्य समाचारपत्रों की स्वतंत्रता का अन्त करना 
था। युवावल्था का जनवाद-प्रेमो सुसोलिनी अधिवायक बनने पर जनवाद का हत्यारा 
बना। अधिनायक बनने के एक बप पूचे उसने घोषणा की थी कि हम किसी भी प्रकार _ 
के अधिनायकत्व को.-स्वीकार नहीं करेंगे। अधिनायक बनने पर मुसोलिनी ने अपने. 
पुराने समाजवादी साथियों को मरवाया, . उन्हें जेलों में रेसा, देश निकाछा किया तथा 
देश छोड़ने के लिए बाध्य किया। यही नहीं, उसने उदारवादी तथा धार्मिक दलों , 
के नेताओं को भी अन्य प्रकार से घुप रहने के लिए विवश किया। उसने रचनात्मक 
आलोचना तक को सहन नहीं किया। ह 
इस प्रकार सुसोलिनो ने स्व-सत्ता की स्थापना के लिए अर्थक्रिया-कारित्ववाद से 
पाठ पढ़ा। अपने ध्येय की पूर्ति के लिए उसने सभो नीतियों का प्रयोग किया। यह 
>कहना गछत न होगा कि उसके जीवन का छक््य तथा उसके दर्शन का आधार सफलता के 
लिग्रे सभो हथकणढों का प्रयोग करना थां। स्वार्-पूर्ति ही मुसोलिनी की दृष्टि में. 
सर्वोच्च स्थान रखती थी । वही सत्य है, वही नैतिक है, वही न्याय है जो इस सत्ताधारी 
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-भयेय-(-स्वाथ-पू्ि ) की पूति करे । यही उसके फासीवाद का ...सार था। 
अविवेकवाद ;--झुसोल्नी ने कई वार कहा कि वह अविवेकवादी दार्शनिक्ों 
द्वारा प्रोत्साहित हुआ था। ये दार्शनिक जेम्स ( एप [877०8 ) वर्गों ( सक्तत 
86788००), निटसे (]70#2809 )+ सोरेल ( 86078०8 5076] ) ओर पेरीटो 7६760) 
थं। युवावल्था में सुलोलिनी संघवादो था। इस नाते उसका परिचय सोरेल के दर्गन 
से हुआ। . संघवाद के अध्याय में बताया गय्ा है कि सोरेल ने साक्सवादी वर्ग-संघर् 
. को वर्गसों के प्रेरणावाद की पुट दी । वर्गसों की भाँति वह भी सानव-जीवन में प्रेरणा 
को प्रमुख स्थान देता है-प्रेरणा निर्धारित करती है कि हमें क्या करना चाहिये, विधेक 
बताता है कि हमें केसे अपने निर्णय को कार्यान्वित करना चाहिये । मार्क्स की भांति 
' उसका कहना था कि समाज का आधार वर्ग-संघप है । इसलिए प्रेरणा द्वारा श्रमिकों 
की वर्ग-संघर्ष की भावना को सदा जागरित रखना चाहिये। यह एक सामाजिक कल्पना, 
जो-संघवादी आम हड़ताल थी, द्वारा संभव हो सकता है। जा 
सुसोलिनी ने सोरेछ के क्रान्तिकारी दर्शन का निजी अधिनायकवाद को पुष्टि 
के लिए प्रयोग किया। उसका कहना था कि मेरा कार्यक्रम कार्य है, विचार नहीं, 
संघवादियों की भाँति वह भी परामर्श तथा सिद्धान्त में विश्वास नहीं करता. ..धा--*परन्तु 
जहाँ संघवादी कल्पना के दर्शन को पूंजीवाद-विरोधी क्रान्ति के लिए प्रयोग में छाते थे, “ 
मुंसोलिती उसे अपने अधिनायकवाद की पुष्टि के हेतु प्रयोग में लाता था। उसका -कहना 
था कि सनुष्य विश्वास द्वारा असाध्य कार्यो' को,भी.छगसता.से.-कर--सकता. हैं, विवेक 


०.०, ८22: “:-०.००*- * 


द्वारा नहीं । आाज्ञ सानव-जीवन में विश्वास का असीमित स्थान है। राजनोतिक 
सफलता के लिए कलाकार होना आवश्यक है। तब जन साधारण को प्रोत्साहित किया 
जा सकता है, तथा उनमें काल्पनिक विश्वास पैदा किया जा सकता है। झुसोल्निी 
मानव को पशतल्य समभता था। उसका कहना था कि समुदाय एक स्त्री की भांति हैं 
पज्ञे एक चल्व्वान घुरुष की ओर आकर्षित होता है। एक अधिनायक को जनसाघारण 
तभी प्रेम की दृष्टि से देखेंगे अब वे उस से डरंगे। 

सामाजिक डार्विनवाद :--सुलोल्नी ने अन्य प्रतिक्रियाबादी दार्शनिक देनों का 
भी प्रयोग किया। जैसा ऊपर कहद्दा गया है वह खवयम्र काफी शिक्षित था ओर चऋतर भी। 
निजी सफलता के हेतु उसने अन्य विचारधाराओं का चतुरताएंवक प्रयाग किया। चह ». 
स्वयं स्वीकार करठा था कि-स्वार्थपरति के लिए हम (फासीबादी) प्रत्येक साधन का 
उपयोग करते हैं-चादे वह हत्या हो या धर्म, चह्दे-कला हो: क्षथवा राजनीति, ।......... . 





दम रे 
अधिनायकवाद, साप्ट्रवाद तथा सात्राज्यवाद की पुष्टि के लिए सुसोलिनी ने सासा- 
ज्िक अंविनिवादी विचारधारा को अपनाया। कदाचित्‌ डसका इस दुर्शन से कोई प्रत्यक्ष 
सम्बन्ध न था, परन्तु उसने इस विचारधारा का पर्याप्त सात्रा मं प्रयोग किया । सामा- 
जिक ढार्विनंवाद का तथ्य हैं कि जीवित रहले- के लिए निरन्तर संघर्ष होता है।. अयोग्य 
प्राणी रुत्यु के शिकार बनते हैं ओर योग्य सफल होते हैं । 
"7 मुल्लोल्ची ने.इस विचारधारा को खुलेआम अपनाया। उसके मतानुसार सूंघर्ष ही 
विश्व की सभी चल्तुओं का जन्मदाता है । बह नैसर्गिक है, वह मानव जी नेसर्गिक है, वह वन का आधार 
है। जिस दिन सब का अन्त होगा, उसी दिन मानव जाति तथा विश्व का अन्त ह्दो 
जायेगा। ऐसी परिस्थिति में विश्ववन्धुत्व तथा विश्वशान्ति की भावना पूणतः सारहीन हैं । 
सभी णोर रुपर्धा एवं संघर्प दृशष्टिगोचर है। कर्थशासख, दर्शन आदि इसके प्रतीक है। . मनुष्य 
न तो कभी भी भाइयों की भांति रहे हैं जोर न रहेंगे। वे तो. भेडियों को भाँति हैं ओर. 
इस नाते-वे भूमि, रोंटी, स्त्री ओर: क्षणिक छाभ के लिए लड़ते रहेंगे। ऐसे वातात्रण-में 
शान्ति केसे सम्भव हो सकती है। 
साम्राज्यवाद (--मुसोलिनी की घारणा थी कि यद्द निरन्तर स्पर्धा एवं संघर्ष केवल 
 च्यक्तियों में ही नहों है, वरन्‌ संघों में भी है। नीटसे ( 700028009 ) की भाँति उसका सतत : 
£ था कि यह संधर्ष केवछ जीवित रहने के लिए दी. नहीं है चरन_आधिपत्य स्थापित करने के 
- छिए भी है। प्रत्येक राष्ट्र अन्‍य राष्ट्र पर अपना जाधिपत्य जमाना चाहता है। एक व्यक्ति 
या राष्ट्र न, केवछ जीवन के हेतु ही संधप करता है घरन्‌ कीति बुद्धि के लिए भी। 
फासीचादी राज्य इस नेसगिक प्रवृत्ति का तीघ्र प्रतीक है। चह केचछ समानता से ही 
सन्‍्तु्ट नहीं रहता, बरन्‌ निज्ञो कीति-बेसव का भी प्रतीक है । ५ 2 औ 0 धर 
ऐसी विचारधारा के परिणामस्वरूप साम्राज्यवादी विचारधारा स्त्राभाविक-सी हो 
जाती है। कीति-स्थापना का अर्थ है साम्राज्य-बृद्धि। मुसोल्नी ने स्वयम्र्‌ घोषित किया 
कि साम्राज्यवाद जीवन का मैसगिक तथा ,अपरिवर्तनशीछ नियम-हैं.। बह एक तेंजरुती 
राष्ट्र की प्रगति की भावना को पुष्ठ करता है। फ़ासीवाद--के-दश्कोण से-खाम्राज्य-वृद्धि 
की भावना एक जाति के विकास का चोंतक-है। जिस राष्ट्र में ऐसी भावना नहीं होती वह 
राष्ट्र शक्तिहीन है, वह मरणोन्सुख है। साम्राज्यवोदी विचारधारा का परित्याग राप्टीय 
“अवनतिका निदेशक है। मी 
- ऐसे चाताव्रण में विश्ववन्ध॒त्व तथा विश्वशान्ति भावात्मक हैं। मुसोलिनी ने इन 


देते जे यो, को क्‌ ड-कदप्रनाअवाग्रा-था 4 _तत्काडीन रा्ट्रीय--बेमन स्पों का उदाहरण देते ठदाहरण देते हुए 
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उसने वताया कि सभो अन्तर्राष्ट्रीय बेढकों में यह वैसनतल्य स्पष्ट है। ऐसी चैदकों में भिन्न- 
'भिन्‍न राज्य अपने स्वार्थ के लिए.कगढ़ते रहते हैं। डसने ल्‍्पष्टठटः बतलूाया कि फासीवार 
के अनुसार स्थायी शान्ति ल्तो सम्भव है ओर न हितकर ही । शान्ति तो जीवन-संवर्ष के 
अन्त का निर्देशक है। शान्ति का अर्थ है जीवन का अन्त । केबल युद्ध द्वारा हो एक 
राच्दू प्रगति कर सकता है। युद्ध द्वारा ही उसके वेभव की वृद्धि सम्भव है। इसलिए 


एक फासीवादी जीवन को सफल बनाना चाहता है। वह जीवद को संघर्ष मानता है। 


स्वभावतः ऐसी विचारधारा का शान्ति से कोई सम्बन्ध नहीं। 
परस्परावाद ;-- शासक बनने के पूर्व सुसोलिनी परम्परा का -विरोधी धा। वह 


को बीन रे श 
पूर्णतया नवीन समाज के निर्माण का पक्षपाती था। परन्तु शासक बनने पर उसने अपनी 


सत्ता को स्थायी बनाने के छिए इटली की परम्पराओं का पूर्णरूप से उपयोग किया। 
साम्राज्यवादी मनोबृत्ति की पुष्टि के हेतु_चह सदा हो प्राचीन रोमन साम्राज्य का उदाहरण 
देता था... एक अविवेकवादी होने के नाते उसने सभी प्रकार के भावंनाओों को उत्तेजित 
किया। प्रत्यक्ष तथा परोक्ष रूप से प्रचार किया गया कि इटली एक महान देश है भोर 
उसकी अपनी एक उत्कृष्ट परम्परा हैं। इस परम्परा की पूर्ति का अग्रदूत वह अपने आप 

को ससकता था। इटलो निवासियों को यह कह कर घोखा दिया गया कि सुसो- 


जो: 


लिनी तथा फासीवाद का ध्येय रोमन साम्राज्य एवं इटली के उसव का पनुरुत्थान् है। 

“उस प्रचार को पृष्ठभूमि में यह विचार था कि एक राष्ट.की विशेषता उसके इतिहास 
पर आश्रित है। ..ज्रिना इतिहास_के न वो. राष्ट्र और _न्‌ राष्ट्रीयता ही सम्भव है। ऐसी 
विचारधारा का यदि अर्थक्रिया-कारित्ववाद से संयोजन किया जाय तो स्पष्टतया प्रत्येक 
राष्ट्र परम्परा को स्वीकार करते हुए समयानुकूलछ संगठन तथा नीति निर्धारित करेगा। इटली 
की परम्परा महान्र्‌ वतायो ज्ञाती थी। इस परम्परा की पूर्ति २० वीं सदी में उसी सदी की 


विचारधारा द्वारा हो सकती है। यह विचारघारा थी फासीवाद। मुसोलिनी का कहना 


था कि १६वीं सदो उदारवाद को सदी थी, २०वीं सदी: फासीवादी। इसलिए यदि: 


इटली जेंसे उत्कृष्ट परम्परा वाले देश को जीवित रहना है. तथां पुनः महान्‌ वनना है वो उसे 
२० वीं सदी के फासीवाद को अपनाना चाहिए। अतः परम्परा की...आढ-में-उग्न राष्ट्रवाद, 
सात्राज्यवाद तथा फासीवाद को न्‍्याय-संगत बताया गया। 


-उदारवाद-विरोघी तथा आदशेबाद :--भादशवांद के सम्बन्ध में बताया 
गया है कि उस दुर्शन ने उदारवादी परम्परा का खंडन किया। इस कार्य में हीगेल का 


सर्वोच्च स्थान है। हीगेलवादी परम्परा का प्रभाव इटली के दु्शन पर भी-पढ़ा था। . कुछ 
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दादानिक नवीन हीगेलवादी थे। इनमें जेन्टिक ( 59989 ) छप्नसिद्ध दार्शनिक था। 
उसने फासीबादी विचारधारा को ग्रहण किया ओर उसे -हीगेल्वादी “ पुट-दी! सुखोलिदी 
को भी हीगेलवादी विचारधारा तथा वाक्य उपयुक्त छगे। - फासीवाद ने इनको स्वीकार 
क्रिया ओर इनका खुलेआम प्रचार किया । 

आदर्शवाद के सम्बन्ध में बताया गया था कि उस दर्शन द्वारा राजनीति-शाख का 
न्‍ आचार शासत्र से घनिष्ट सम्बन्ध स्थापित हआ। हीगेऊ की भाँति कॉन्ट, फिक्टे 
कार्लाइल तथा मेजिनी सभी आादर्शवादी इस वात पर जोर देते थे कि भनुष्य के कार्य 
स्वेच्छाल्मक नहीं होने चाहिये, वरन्‌ वैतिकतापूण। उनके विचारों का तथ्य था कि 
वही कार्य न्‍्याय-संगत है जो करने योग्य है। अर्थात्‌ वही कार्य नैतिक साना जा सकता है 
जो व्यक्ति, समाज तथा सानवता की नैतिक सं॑बृद्धि में सहायक हो | 
यह विचारधारा वेन्थम एसे उपयोगिवाबादी तथा व्यक्तिवादी वेत्ताओं के विचारों 
से विपरीत थी। वेन्थम जादि व्यक्ति की भोतिक प्रगति को जीवन में महत्त्वपृण्ण स्थान 
देते थे। वेन्थम का केहना था कि व्यक्ति के कार्य उपयोगिता से निर्धारित होते हैं; व्यक्ति 
उपयोगिता की कठपुतली है। समाजवादी भी व्यक्ति की भोतिक प्रगति को सर्वोच्च 
स्थान देते हैं। मुसोंदिती तथा अन्य फासीबादी नेता आादुर्शवादी परम्परा के भर्जुगामी 
 थे। .उन्का-कहना था कि उपयोगिताबादियों तथा समाजवादियों की घारणा निम्न कीटि 
की एवं भौतिकवादी है। व्यक्ति के जीवन का सार उपयोगिताबादी तथा भोतिकवादी' 
सम्तुष्टि नहीं है। मनुष्य कर्तव्यशील प्राणी है। उसके जीवन में अधिकारों की अपेक्षां 
कर्तव्यों का उच्च स्थान है। यह विचार भी उदारवादी तथा समाजवादी प्रवृत्तियों के 
विपरीत है। फासीवादियों के अनुसार भादश व्यक्ति ससाज्ञ-सेवा, तथा राष्ट्रस्सेता को 
जीवन का रुवंग्र,बनाता-है। कर्त्तत्यपरायणता ही सच्ची नागरिकता का निर्देशक है । 
देश के लिए निनी स्वर्तन्नता, चेभच तथा जीवन के परित्याग से ही जादंश नागरिकता 
सम्भव हो -सकती है। | के 
ऐसी विचारधारा अविवेकवाद तथा उग्र राष्ट्रवाद के अनुकूछ थी। फालीवादियों 
का ध्येय सामाजिक कपोछ कल्पनाओं द्वारा उम्र राष्ट्रवाद का प्रचार करना था। कंच्तव्य- 
परायणता इस ध्येय की पूर्ति में अत्यन्त हितंकर थी। फासीवादियों ने जीवन को एक 
: नह परिभाषा प्रस्तुत को। वे भोतिक सस्तुष्टि को जीवन का सार नहीं मानते थे। 
उनके मतालुकूछ ऐसा जीवन पशुता का निर्देशक है। केवल पशु ही ऐसा जीवन व्यतीत. 


करते हैं। -मानवता के लिए संघर्षपूर्ण, धार्मिक, गम्भीर तथा संयमी जीवन उपयुक्त है। 
हि ; 





जी 
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. ... ऐसी विचारधारा नागरिकों को दासतुल्य बनाती है कर समाज्ञ तथा राष्ट्र को 
सर्वेलवा। इटलो निवासियों को भोतिक जीवन की सस्तुष्टि पर विशेष ध्यान न देने के 
. लिए अनुरोध किया गया । उनसे कहा गया कि जादुर्श तथा सच्चे ज्ञीवन का क्र है 
समाज-सेवा एवं राष्ट्रगलेवा। भोतिक छाभों का परित्याग कर उन्हें राष्ट्र: सेवा के ल्णि 
'जीवन बलिदान करना चाहिये। यही नेतिकता तथा आध्यात्सिकता का निर्देशक है। 
भोतिक़ सन्‍्तुष्टि तो पश्चा प्रश्नत्ति है; वह निम्नकोटि का आदर्श है; वह मध्य १८वीं सदी” 
के अर्थशास्त्र वेचाओं की देन है।.. | 

.. यह विचित्र सी बात थी कि जहाँ अपने ध्ग्रेय को पूर्ति के लिए फासीवादियों 
ने नेतिकता को मानव जीवन में उच्च स्थान दिया, वहाँ उन्होंने संघ, राष्ट्र तथा राज्य को 
नैतिकता से परे माना। वे अस्तर्राष्ट्रीयता, विश्ववन्धुत्व तथा विश्वशान्ति को सारहीन 
मानते थे। उनके अनुसार राष्ट्रों का पारस्परिक सम्बन्ध वेसा ही था जैसा ह्वब्स के 
प्राकृतिक मनुष्यों का। वे एक साँस में व्यक्ति से नेतिकता के नाते कर्त्तव्यपरायण होने के 
लिए आग्रह करते थे ओर दूसरी साँस में राज्य को कर्चच॑न्यपरायणता से च्युत करते थे | 

आदर्शवाद से फासीवाद ने दूसरा पाठ स्वतंत्रता का सीखा। आदर्शवाद के 
सस्त्रन्ध, में बताया गया है कि वह दुर्शन व्यक्तिवादी तथा उदारवादी स्वतंत्रता के विपरीत 
था। .. आदर्शवादियों ने स्वतंत्रता को अपने दर्शन में महत्त्वपूण स्थान दिया। परन्तु 
“उनकी स्वतंत्रता परम्परागत स्वतंत्रता से भिन्न थी। उदारबादी स्वतंत्रता का अर्थ धा- 
स्वेच्छानुसार कार्य। आदर्शवादियों ने कहा कि स्वतंत्रता का अर्थ है-न्याययुक्त कार्य 
करना। कॉन्‍्ट ने कहा कि विश्व-मेतिक-नियस के अनुसार कार्य करने में ही वास्तविक 
स्वतंत्रता सम्भव है । ग्रीन के मताइुसार.खतंत्रता का अर्थ है ऐसा काये करना जिससे 
व्यक्ति, समाज तथा मानव की नैतिकता की बृद्धि सम्भभव हो। उग्र जआादुर्शवादी हीगेल 
तथा बोसोके ने उच्च-कोटि के तर्का' द्वारा सिद्ध किया कि राज्य-नियस के पालन करने में 
ही वास्तविक स्वतंत्रता निहित है। हीगेल ने इस विचार की पुष्टि के लिए राज्य को 
“विश्वात्मा” तथा “सर्वव्यापक--विचार-ठत्त्व” का प्रतोक बताया था । बोसांके ने कहा 
कि राज्य “सामान्य इच्छा” का प्रतीक है । 
सुसोल्निी ने इस विचारधारा को अपनाया जोर इटली निवासियों से कहा कि 

राज्य-नियसों के अनुसार जीवन-यापन करने में ही वास्तविक स्वतंत्रता है। आदशेवादियां 
की भांति मुसोल्नो भी स्वतंत्रता जेसी बहुमूल्य वल्तु का परित्याग न कर सका। 
आछुनिक युग में स्वतंत्रता का सानव-जीवन में उच्च स्थान है। ऐसे सिद्धान्त को कोई 
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भी वेत्ता या नेता ठुकरा नहीं सकता। झुसोलिनी भी इस प्रवृत्ति से परे न था और मे हो 
ही सकता था। परन्तु उसने जआादर्शवादियों के अनुकूल ल्वतंत्रता की एक नयी परिभाषा 
प्रत्तुत की। यह परिभापा परम्परागत उदारवादी परिसापा से मिन्‍न थी। सत्य तो 
यह है कि उसने इस परिसापा द्वारा वेयक्तिक स्वतेत्रता का अपहरण किया । 

सत्ता प्राप्ति के पश्चात्‌ मुसोलिनों का सर्व प्रथम कार्य समाचार-पत्रों की स्वतंत्रता का 

“ हनन करना था। इस सम्बन्ध में उसने घोषित किया कि उचित परिस्थितियों में वह 

इस स्वतंत्रता की पुनः ल्थापना करेगा। परन्तु यह तभी सम्भव होगा जब समाचार-पत्र 
स्वतंत्रता के योग्य बनें। उसने कहा कि स्वतंत्रता केवल अधिकार ही नहीं है, कर्राज्य 
भी है। उदारवादी भी इसे ल्वीकार करते थे। परन्तु जहाँ वे अधिकारों को प्रधानता 
देते थे, वहाँ भुसोलिनी ने कर्तव्यों को दी। पेसे तो अन्तर केवल शब्दों का ही लगता 
है, परन्तु वास्तव में इस अन्तर से स्वतंत्रता का अन्त हो जाता है । 

कर्तव्य पर जोर देते हुए मुसोल्नी ने कह्दा कि कर्तव्यपरायणता में ही स्वतंत्रता 
निहित है। प्रश्न यह है कि कर्तव्य किसके प्रति हो ? सुसोलिनी के अनुसार कर्तव्य, 
व्यक्तित्व तथा मानवता के प्रति नहीं प्रत्युत राज्य-के प्रति. होता चाहिये। उसने घोषित 
किया कि राज्य के अधिकार ही व्यक्ति के व्यक्तित्व का प्रदर्शन करते हैं। यह राज्य का 
अधिकार है कि वह व्यक्तियों की स्वतंत्रता निर्धारित करे । मुसोछिनी ने यह भी कहा 
कि हम ( फासीवादी ) व्यक्ति को राज्य से उच्च स्थान नहीं देते, हम व्यक्ति को राज्य के 
विरुद्ध आवाज उठाने के लिए स्वतंत्रता नहीं देते, तथा मोलिक अधिकारों की घोषणा नहीं 
करते। क्योंकि ये अधिकार व्यक्ति को स्वामी बना देते हैं ओर राज्य को दास । हम यह 
स्वीकार अवश्य करते दे कि स्वतंत्रता सानव-जीवन का सर्वोच्च लक्ष्य है। परन्तु इसारे 
अनुसार वास्तविक स्वतंत्रता चही है जिससे व्यक्ति के व्यक्तित्व की ब्रृद्धि राज्य-के लिए हो । 
अतः व्यक्ति स्वातंत््य राज्य-इच्छा पर आश्रित है। 

फासीवाद राज्य को सर्च प्रहुख ओर सर्व शक्तिमान मानता है, व्यक्तियों तथा. धर्गो 
को गोण। इसकी दृॉष्टि में राज्य से भलूम व्यक्तियों अथवा वर्गों "का -कोई-भस्तित्व नहीं 
है। छुत्तोलिनी के मतानुकूल फासिस्ट राज्य एक चेतन शक्ति है। उसका अपना व्यक्तित्व 

# एवं अपनी इच्छा-शक्ति है । 

फासीवादियों ने हीगेल्वादियों से एक तीसरा विचार ग्रहण किया--वह था आत्मा 
तथा आध्यात्मवाद सम्बन्धी। हीगेल के परम्परानुसार उन्होंने बताया कि जहाँ 
डदारबाद भोतिकता को उच्च स्थान देता है, फासीचाद जाध्यात्मिकता को । ऊपर वताया- 
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गया है कि फासीवादी आध्यात्मिक सृष्टि को ही जीवन का रूजष्य सानते थे। वे राज्य को 
नागरिकों को आत्सा का प्रतीक ससकते थे। उनके अनुसार जात्मा तथा विचार-तत्व ही 
सत्य है ओर राज्य इन दोनों का प्रतिविम्ब स्वरूप है। राज्य के मियसों का पालन 
करने से ही वास्तविक जाध्यात्मिक सन्तुष्टि, जो जीवन का लक्ष्य है, सम्भव हो सकती है। 
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फासीवादी राज्य दार्शनिक दृष्टि से सर्वेसरवां था। मुसोलिनी तथा उसके अनुगामियों 
ने सभी एूर्व॑वर्ती दर्शनों का उपयोग अपने सर्वाधिकारी दर्शन की पुष्टि के हतु किया। 
जैसा ऊपर कहा गया दे जरक्रिया-कारित्ववाद इस दर्शन का मूल जाधार था। तानाशाही 
की दृष्टि से सभी लाभदायक विचार कार्यान्वित किये गये । साथ ही साथ तानाशाही 
की पुष्टि के लिए सभी उपयोगी कार्य-पद्धतियों का प्रयोग किया गया। 

... फासीवादियों का ध्येय राज्य में निजी एकाधिकार की ल्‍्थापना था। इसके हेतु 
उन्होंने धीरे-धीरे जनतंत्रीय विरोध का अन्त किया तथा नये प्रकार से राज्य का संगठन। 
वे अपनी सत्ता को स्थायी बनाना चाहते थे। इंसलिए उन्होंने राष्ट्र की दृष्टि साम्राज्य- 
विल्तार को मोर लगायो। उन्होंने कहा कि इंटेल्यिन जाति एक महान्‌ जाति है। 
उंसका नेसरगिक अधिकार तथा कत्तव्य है कि पिछड़ी जातियों पर चह अपना आधिपत्य 
स्थापित करे । इन ध्येयों की पूर्ति के लिए फासीवादियों ने देश के अर्थ एवं समाज को 
राज्य के अधीन बनाया । डदारवादी परम्परा को हुकरा कर सर्वाधिकारी व्यवस्था का 
निर्माण किया गया । आवश्यकतानुसार सभी राष्ट्रीय विषयों को राज्य के अधीन बनाया । 
इस सम्बन्ध में भी उसे अर्थक्रिया-कारित््ववाद से प्रेरणा मिली 

आशिक क्षेत्र :--दो तीन वर्षा तक फासीवादी राज्य ने परम्परागत व्यक्तिवादी 
आर्थिक नीति को अपनाया। इसका श्रेय डी. स्टिफानी (709 88287) अधथमंत्री को था। 
कुछ परिल्थितियों के कारण १६२४ में उसने पढ़ त्यागा। डसके पद-त्याग के साथ-साथ 
व्यक्तिवादी अथ नीति का भी छोप हुआ। १६२६ में विश्वव्यापी अर्थसंकट हुआ। उसका 
प्रभाव इटली के अर्थ पर भी पढ़ा | जनता की आथिक दुल्या निरन्तर विय्ड्ती गयी | फछतः .. 
राज्य का आर्थिक जीवन पर नियंत्रण बढ़ा। इस नियंत्रण की दृद्धि निरन्तर होती गयी । 
व्यक्तिवादी परम्परा के अनुसार राज्य को आर्थिक जीवन में हस्तक्षेप नहीं करना 
चाहिये। “यद्भाव्यम्र्‌ नीति” के अनुछूल व्यक्तियों को आर्थिक जीवन में पूर्ण स्वतंत्रता 
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. होनी चाहिये। मूल्य, वेतन, कार्यकाल आदि विषयों में राज्य का.हस्तक्षेप अनुचित साना 
जाता था। इस परम्परा के विपरीत फासीवांदयों ने घीरे-घीरे मूल्य, चेतन, जायात, 
निर्यात आदि पर राज्य का नियंत्रण स्थापित किया। फासीवादी राज्य यह निर्धारित 
करता था कि कारखानों में किन-किन वस्तुओं का उत्पादन किया जाना चाहिये। काश्त- 

«कारों की उपज भी राज्यजक्षेत्र से बाहर न थी। राज्य यह भी निर्धारित करता था कि 
कौन सो बस्तुयें देश से बाहर भेजी जायेँ तथा कोन सी चस्तुएँ बाहर से देश में मँगायी जाय॑ँ । 
राज्य द्वारा व्यवसाय को गुटों में सम्मिलित होने के लिए बाध्य किया जाता था। चह 
श्रमिकों तथा पूँजीपतियों के कगड़ों का भी निपटारा करता था। | 

उदारवादी व्यवस्था में व्यक्ति के कुछ मोलिक अधिकार माने जाते हैं। छॉक की 
परम्परानुसार वेयक्तिक सम्पत्ति का अधिकार नैसर्गिक है। यह समभा जाता है कि , 
यह अधिकार राज्य के पूर्व से चछ्ा आ रहा है। फासीवादियों ने इस परम्परा का विरोध 
किया ओर कहा कि नैसर्गिक अधिकार सारदहीन हैं। आदर्शवादियों की भाँति उनकी 
घारणा थी कि अधिकार केवल राज्य द्वारा ही प्राप्त होते दे। अथक्रिया-कारित्ववाद के आधार 
पर कहा जाता था कि राज्य वही अधिकार प्रदान करेगा जो सामाजिक दृष्टि से हितकर हो । 
इस दृष्टि से पूँजीपतियों तथा सामन्‍तों की व्यक्तिगत सम्पत्ति को फासीवादियों ने न्‍्याय- 
युक्त बताया। राष्ट्रीय तथा सामाजिक दृष्टि से ऐसी सम्पत्ति हितकर समझी गयां। मुसो- 
लिनी तथा उसके अनुगामी राष्ट्रीकरण की प्रथा को समाज-हित्त को दृष्टि से छाभदायक-नहीं 
मानते थे । | 
फासीवादियों के अचुलार कार्य एक सामाजिक कर्चव्य है कार्य एक सामाजिक कर्तव्य है। इसलिए.राज्य का 
कर्तव्य था कि वह नागरिक-जीवन के सभी पहलओ पर राष्ट्र के हेतु नियंत्रण रखे। 

नागरिक-जीचन पर राज्य का पूर्ण एकाघिकार था। . 

सामाजिक जीवन ४१-रोको ( 8०००० ) ने डदारवाद जोर फासीवाद का अच्तर 
इस प्रकार किया है। उदारवाद के अनुसार व्यक्ति साध्य है, समाज साधन। फ़ासीवाद 
के अनुसार समाज साध्य है, व्यक्ति साधन। सामाजिक दृष्टि से भी इन दोनों विधार- 
धाराओं में आकाश पाताऊ का अन्तर है। । 

हि उदारवाद के अनुसार राज्य को व्यक्ति के सामाजिक, सांस्कृतिक तथा शिक्षा 

सस्बन्धी कार्य में हस्तक्षेप नहों करना चाहिये। इस परम्परा का उद्गम-स्रोत जॉन 

कल था । छोक ने कहा था कि व्यक्ति राज्य के पूर्व से दी नैतिक है। 
नैतिकता ओर अनैतिकता का ज्ञान राज्य की देन नहीं है, बह नैसमिक है। इसलिए.राज्य 
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का कर्तव्य व्यक्तियों को नैतिक तथा शिक्षित बनाना नहीं है। इस विचारधारा के भाधार 
पर आछुनिक' उदारवाद व्यक्ति को सामाजिक विषयों में पूण स्वतंत्रता प्रदान करता है। 
राज्य केवल पाठ्शालाओं तथा विश्वचिद्याल्यों को स्थापना करता है। पाव्यक्रम तथा 
शिक्षकों की विचारधारा जादि से सम्बन्धित विषयों में राज्य हस्तक्षेप नहीं कर्ता। 
उदारवादी राज्य पुस्तकालय भादि की स्थापना में सहायता अवश्य देता है, परन्तु वह यह 
निर्धारित नहीं करता कि नागरिक कोन सी पुस्तकें तथा समाचार-पत्न पढ़ें। राज्य 
व्यक्तित्व की वृद्धि में सहायता अवश्य देता है परन्तु इस वृद्धि का श्रेय व्यक्ति की स्वेच्छा 
पर निर्भर है । 

'इस परम्परा के विपरीत फासीवादी राज्य व्यक्ति के सांस्कृतिक एवं शारीरिक 
पुष्टि सम्बन्धों कार्या पर पूर्ण नियंत्रण रखता है। भागरिक के सेनिक, सस्क्ृतिक 





शेक्षणिक तथा मनोवेज्ञानिक जीवन का संचालन फासीवादी राज्य द्वारा होता है। राष्ट्रीय 
शिक्षा विभाग शिक्षा सम्बन्धी सभी विषयों पर नियंत्रण रखता है। फासीवादी इग्ली में 
पाख्यपुस्तकें राज्य द्वारा निणित होती थीं। इन पुरु्तकों में राज्य-भक्ति तथा नेता-भक्ति 
सम्बन्धी पाठों का महत्त्वपृण स्थान था। वे ही व्यक्ति शिक्षक हो सकते थे जो फासीवादी 


विश्वास रखते थे। विद्यार्थियों की जायु के अनुसार बालसंघ ( 079 8००ए४ और» 


9809 8०००७ ) होते थे। बचपन से ही देश-भक्ति का पाठ पढ़ाया जाता था। नेता 
( झुलोलिनी ) के प्रति सदभावना रखने की शिक्षा दी जाती थी। बचपन से ही यह पाठ 
पढ़ाया जाता था कि सुलोलिनी कभी गछती नहीं कर सकता । 

दो संस्थाओं ( 0थ87 छ80ए७। 2०६0९०ए४ए पर पप्6 पए8६ं०79) फम॥४०86 
8४४६७७७ ० 07/ए%७ ) की स्थापना की गयी थी। इन संस्थाओं द्वारा राष्ट्र के 
सांस्कृतिक जीवन को फासीवादी रूप दिया गया। पहली संस्था वेज्ञानिकों तथा 
कलाकारों की विचारधारा एवं कृतियों पर फासीवादी छाप डालने में सहायक होती थी। 
फासोवादियों के अनुसार करा और विज्ञान लक््य-रहित नहीं हो सकते; इनका-ध्येय राष्ट्र 
बृद्धि एवं फासीवाद की प्ृष्टि है। उेज्ञानिक तथा कछाकार स्वतंत्र नहीं हैं $ उनका राष्ट्र 
जीवन में महत्त्वपूण स्थान है। इसलिए उनकी कृतियों पर राष्ट्र तथा फासीवाद का 
नहीं की जा सकती, कला को प्रोत्साहन केवल कला के नाम पर नहीं दिया जा सकता। 
अतः राज्य को ओर से उन वेज्ञानिकों तथा कलाकारों को पारितोषिक प्रदान किये जाते थे 
जो फासीवाद की पुष्टि करें। दूसरी संस्था का कार्य था कि वह जनता में फासीचादी 


ि प 


) 
। 


सर्वाधिकारी संगठन इ्श्१ृ 


इष्टिकोण तथा संस्कृति का प्रचार करे। भाषणों, पुस्तकों, समांचार-पत्नों आदि द्वारा 
मुल्लोडिनी तथा अन्य फासीवादियों के विचारों का प्रचार इटली के कोने-कोने में सर्वर 
पहुँचाया गया था । 

समाचार पत्र आदि :--झुसोलिनो सम्पादक रह चुका था। इस नाते: वह 

५ उस समय पत्नकारों की स्वतंत्रता का पक्षपाती था.। परन्तु सत्ता प्राप्ति पर उसने 

समाचार-पत्रों को खतंत्रता का अन्त किया । उसकी फासीवादी व्यवस्था में ससाचार- 
पत्रों पर केवछ नकारात्मक ही नहीं बरन्‌ सकारात्मक नियंत्रण भी था। नकारात्मक 
नियंत्रण का अर्थ है कि समाचार-पत्र किसी विशेष लेख या सूचना को प्रकाशित नहीं 
'कर सकते। सकारात्मक नियंत्रण द्वारा राज्य यह निर्धारित करता है कि कोन सी 
सूचना अथवा किलर प्रकार का छेख प्रकाशित किया जाना चाहिये । मुसोल्नी के 
राज्य में दोनों प्रकार के निय॑त्रण व्यापक थे । 

फासिस्ट इटली में एक केन्द्रीय संस्था थो जिसके ह्वांरा अखभारों को सूचनाएँ ' 
तथा समाचार प्रकाशन के लिए दिय्रे जाते थे । इस संस्था का नाम 86७०४ ए०श्षई 
88०००ए था । इस संस्था पर राज्य का पूण नियंत्रण. था । यह ससाचार-पत्नों की 
नोति तथा हष्टिकोण नियंत्रित करता था। एक समय इटछी के समाचार-पत्रों. में 
स्वर्गीय रवीन्द्रनाथ टेगोर के विपय में यह प्रकाशित हुआ था कि उन्होंने अपने वक्तत्यों 
में फासीवादी इठछो की प्रशंसा की। जब युरदेव टेगोर को यह सूचना सिली: हो 
उन्दोंने इस समाचार का पूर्णतः खण्डन किया । उन्होंने कहा कि यह विचार सारहीने 
है कि में कभी भी ऐसी अत्याचारों तथा हिसात्मक व्यवस्था का समर्थक बन सकता 
हूँ जिसमें व्यक्तित्व ओर स्वतंत्रता का अपहरण किया जाता हैं। यह वाक्य फासीवाद 
की निन्दित प्रदृत्तियों का निर्देशक है। इस प्रकार समाचार-पत्र फासीवादी विचारधारा 
एवं नीति के प्रचार यंत्र बनाये गये । 

पुस्तकों, रेडियो तथा सिनेमा द्वारा भी नागरिकों के विचारों को फासोवादी सांचे 
में ढाला जाता था। नागरिकों.को-केवक-बही-सूचना-प्राप्त- हो - सकती थी, वही पुस्तक 
पढ़ने को मिछती थी था. वही सिनेमा देखने को सिक सकता था जिसमें फोसीवाद के 

/ प्रति उनकी सदुभावना हंढ़ बने । वे उन्हीं विचारों को दुनियाँ में रखे जाते थे जिनके 

द्वारा वे सुत्ोलिती जोर उसके राज्य के प्रति श्रद्धा रखें। इटली ओर उसके नेता 
मुसोलिनी को प्रशंसा अनेक प्रकार से होती थी । साथ ही साथ अन्‍य देश तथा भन्य 
शासन प्रणालियाँ निम्त कोटि की सिद्ध की जाती थीं । इस प्रकोर चेचारे मागरिकों 








श्र फासीवाद 


को कृपमण्डूक बना दिया जाता था । 
यही नहीं, नागरिकों तथा उनकी संस्थाओं का स्वतंत्र संगठन निपिद था। 

सांस्कृतिक संस्था तक स्थापित नहीं कर सकते ये। उनको अनिवार्थ रुप छे राज्य निम्मि 
संस्थाओं की सदस्यता ग्रहण करनी पढ़ती थी। एक 7४४४०४०४] 7,०४७ पंत 
078878800०07 नामक संस्था थी। इस संस्था का ध्येय था कि आराम के सम 
नागरिकों को सनोरंजकू कार्यो में व्यस्त रखा जाय। इस राष्ट्रीय संस्था की शाख 
इटली भर में व्याप्त थीं। मजदूर, किसान, युवक तथा प्रोढ़ अपनी दिनचर्या के पश्च 
इन संस्थाओं में मनोरंजन करते थे। मनोरंजन भी परोक्ष रूप से फासीवाद का सम» 


करता था। नागरिकों को इतना व्यस्त रखा जाता था कि थे न तो स्वतंत्र सांस्कृतिक * 


संस्थाएँ स्थापित कर सकते थे ओर न उनके पास इतना समय रहता था कि परम्परागत 
संल्थाओं की सदल्यता जारी रख सकें । 
यह खब यूरोप की उदारवादी परम्परा के विपरीत था। यह सत्य है कि उदारबादी 
राज्य का रेडियो, सिनेमा, समाचार-पत्रों आदि पर निय॑श्रण होता है परन्तु ग्रह निर्य॑त्रण 
नकारात्मक है, सकारात्मक नहीं। भारत में समाचार-पत्र किसी राज्य विरोधी सूचना 
या विचार का प्रचार नहीं कर सकते। वस राज्य-नियंद्रण यहीं तक सीमित है। राज्य 
यह निर्धारित नहीं करता कि सम्राचार-पत्रों को कोन से लेख या कोन सी सूचनाएँ 
प्रकाशित करनी चाहिये। समाचार-पत्नों को पूण स्त्रतंत्रता है कि किसी भी लेख या नीति 
को अपनायें जो कि राज्य विरोधी नहों। फासीवादी व्यवस्था में जनवाणी, जनता, 
व्छिज, ऋ्रांस रोद्स, राष्ट्र धर्म तथा मिजिल जैले समाचार-पत्नों का कोई स्थान नहीं है। 
आज ऐक भारतीय नागरिक किसी भी समाचार-पत्र को पढ़ सकता है। फासीबादी 
व्यवस्था में नागरिक केचछ उसी समाचार-पत्र को पढ़ सकेगा जो राज्य द्वारा स्वीकृत हो, 
अर्थात्‌ फासीवाद की पुष्टि करता हो । 
उदारवादी राज्य रेडियो, सिनेमा, समाचार-पत्र एवं मनोरंजक संघों की स्थापना 
को प्रोत्साहन देता है। सरकारी समाचार-पत्र, व्यायामशाला तथा पुस्तकाल्य- आदि का 
प्रवन्ध राज्य द्वारा होता है। परन्तु साथ ह्वी साथ नागरिकों द्वारा सी सांस्कृतिक संस्थाएँ 
स्थापित की जातो हैं। उन्हें इस सम्बन्ध में पूर्ण खतंत्रता है। थे किसी भी सांस्कृतिक 
संस्था -की स्थापना कर सकते हैं तथा उसकी सदस्यता ग्रहण कर सकते हैं। रेडियो ओर 
सिनेमा पर सरकारी नियंत्रण अवश्य होता है, परन्तु यह नियंत्रण केवल शान्ति ओर 
छ्यवस्था के हेठ है। भिन्न-भिन्न विचारधाराओं वाले व्यक्ति रेडियो पर बोल सकते है । 


री 


राज्य का रुप एवं ढाँचा रेध्रे - 


यह सब फासीवादी प्रथा में नहों पाया जाता । 
नेतिक जीवन :--यूरोप की उदारवादी परम्परा के अनुसार राज्य को व्यक्ति के 
चैतिक जीवन सम्बन्धी विपयों .में हस्तक्षेप नहीं करना चाहिए। यह परम्परा भी जॉन 
लॉक की देन है। जैसा ऊपर बताया गया है--छॉक का कहना था कि व्यक्ति प्रकृति से 
ही मैतिक है। राज्य की स्थापना के पूर्व से ही व्यक्ति का जीवन नैतिकतापूर्ण था। 
इसलिए राज्य को नेतिकता सम्बन्धी कोई कार्य नहीं अवनाना चाहिये। इसी परम्परा के 
भनुकूछ मिल ने व्यक्ति को राज्य-नियंत्रण से मुक्त करने के पक्ष में ऐतिहासिक विचार प्रकट 
किये थे। अतः उदारवादी परम्परा में नेतिकता ओर नैतिक जीवन व्यक्तिगत क्षेत्र 
माने जाते हैं। है हि | 
फासीचाद ने उदारवादी परम्परा के विरुद्ध आदर्शवादी परंम्परा को अपनाया। 
आदर्शवाद के अनुधार नेतिकता केवल राज्य में ही सम्भव है। आदिर्शवादी दादनिकों ने 
इस धारणा द्वारा नागरिकों से राज्य-भक्त होने के लिए अनुरोध किया था। फासीवादियों 
ने इस विचारधारा को कार्यान्वित किया ओर घोषित किया कि राज्य का क्षेत्र नागरिक के 
बाह्य जीवन तक ही सीमित नहीं है वरन्‌ आान्तोरेक ज्ञीवन से भी सम्बन्धित है ।- राज्य 


दास ही सत्य-असत्य तथा नेतिक-अनेतिक का भेद निर्धारित होता है। राज्य 
3444 लक 25% 50290: 200 00020 20:27 | 
नागरिकों को नैतिकता का संचालक है। साथ ही साथ वह नैतिकता की परिभाषा भी 
निश्चित करता दै। वस्तुतः फासोवादी लक्ष्यों के अनुकूछ जीवन यावन करू हो बैलिकेहा 
का दूसरा नाम है । वही जीवन नैतिक था जो मुसोलिनी की घोषणाओं, के अनुकूल संचालित 
होताथा। राष्ट्रप्रेम, सात्राज्यवादी-भावना, राज्य-भक्ति, नेत-भक्ति सम्बन्धी ब्रिचार 
नैतिकता के सूचक माने जाते थे। नागरिक को नैतिक बनने के छिए; अर्थात फासीवादी 
होने के लिए, बाध्य किया जाता था। वाल्तव में फासीवाद ओर नैतिकता पर्योयवाची 
साने जाते थ्े। क्‍योंकि सुसोछिनी ने स्वयं कहा था कि फासिज्म की दृष्टि में राज्य की. 


निश्चित, नैतिक एवं आध्यात्मिक वाल्तविकता है । 


राज्य का रूप एवं ढाँचा 


अग्र फासिस्ट राज्य के संगठन का संक्षिप्त विचरण आवश्यक है। इस संगठन में 
पूँलीवाद की ुराइयों तथा,साम्यवादी रूस की बुराइयों का समायेश था। साथ ही साथ 
हि. व 
यह मुसोलिनी को अवसरवादी नीति का भी प्रतीक था। इस व्यवस्था के पक्ष में भौर 


कर 


डे५४ फासीवाद 


उदारवाद तथा समाजवाइ के विपक्ष में फासीचादियों ने दार्शनिक तर्क प्रस्तुत किये। 

पूँजीवाद ओर फासीवाद :--एँजीवाद की सर्वोपरि घुराई शोषण है। मुद्ेभर 
पूँजीपति एवं सामन्‍त असंख्य श्रमिकों तथा किसानों का शोपण करते हैं। जब कि देश के 
लाखों निवासी नंगे तथा भूखे रहते हैं, शोषक ऐश्वर्य का जीवन व्यतीत करते हैं। फासीवाद 
में ऐसी व्यवस्था को छरक्षित रखा गया। पजीपति- ओर सासस्त चैन से जीवन 
बिताते थे। गरीब श्रमिकों जोर किसानों की दशा सदा हो असन्तोपजनक रही। 
झुलोलिनी ने कई भाषणों द्वारा यह बताने का प्रयत्न किया कि उसके नेतृत्व में जन-साधारण 
की जार्थिक दशा में पर्याप् उघार हुआ। चल्तुतः यह अमपूर्ण धारणा थी। १६र८ में 
'उसने स्वयं स्वीकार किया कि इटली निवासियों की खाद्य व्यवस्था यूरोप के अन्य देशों 
के अपेक्षा बिगढ़ी हुई है। १६२६--३१ के आर्थिक संकट से वेरोजगारी बढ़ी ओर खाद्य 
व्यवस्था अधिक जटिल हो गयी। साम्राज्य विस्तार से भी गरीबों की आशिक दक्षा में 
-कीई विशेष परिवर्सन न हुआ। दूसरी ओर पूँजीपतियों के छाभ में निरन्तर बृद्धि होती 
गयी। १६२२ में इटली का पूँजीबाद गम्भीर संकट में था। मुलोलिती के फासीबाद ने 
उसकी रक्षा को । . 


ब्रिडिन, अमेरिका आदि पूँजीवादी देशों को प्रशंसनीय विशेषता जनवादी प्रणाली है। _ 


व्यक्तिवाद के सम्बन्ध में बताया गया है कि वह दर्शन ( भर्थात्‌ उदारवाद ) पूँजीवाद की 
देन है। भछे ही इस विचारधारा के जन्म तथा इसकी पुष्टि का श्रेय पूंजीपतियों को ही है; 
किन्तु आज इस विचारधारा को जन-साधारण ने अपना लिया है। उदारवाद ने व्यक्ति की 
“स्वतंत्रता पर जोर दिया था। परिणामतः आज पाश्चात्य पूँजीवादी देशों में भाषण, लेख; 
लंगठन भादि की स्वतंत्रता प्राप है। राज्य का संचालन जनता के प्रतिनिधियों द्वारा होता 
'है।. हाँ, इस जनवाद में कई चुटियाँ अवश्य हैं। परन्तुतत्र भी सानव के लिए पूजीवादी 
सभ्यता की यह एक बड़ी देन है । 
फासीवाद ने पँजीवाद के शोषण रूपी कलंक को अपनाया और उसे छहृढ़ बनाया; 
तु पँजीवाद की जनवादी देन को ठुकराया। फासीवादी ज्यवल्था में न तो कोई 
चंयक्तिक स्वतंत्रता ही थी. ओर न जनवादी प्रणाही । मुलोलिनी ओर उसके समथकों ने 
उदारवादी जनवाद तथा स्वतंत्रता की आलोचना की ( स्वतंत्रता के सम्बन्ध में ऊपर कहां 


नहीं है। वे जनवाद की उस आलोचना का प्रचार करते थे जो आधुनिक युग में होती भायी 
हैं। (इस आलोचना के सम्बन्ध में जनवाद वाला अध्याय देखिये )। परन्तु जहाँ 


हा 
जा चुका है )। फासीवादियों का कहना था कि पश्चात्य देशों म॑ वास्तविक जनवांद 


राज्य का रुप एवं ढाँचा श्र 


जनवाद-प्रेमी आलोचक च्रुटियों को प्रकट करते हुए इस बात पर जोर देते थे कि सच्चे 
जनवाद के हेतु इनका अन्त होना चाहिये, फासीवादी इन चुटियों के नाते जनवाद को ढोंग 
बताते थे। सच्चे जनवादी कहते हैं कि विश्ञुद्ध प्रजातंत्र के लिए नागरिक का राजनीति में 
सक्रिय भाग आवश्यक है। दुरूबन्दियों तथा पूँजोवाद के फलस्वरूप आाजं जनवादी 
ज्यवस्था के अन्तर्गत वास्तविक सत्ता जनता में निहित नहीं है वरन्‌ थोड़े से नेताओं के 
हाथ में। जनवादु-प्रेमी के दृश्कोण से इन चरुटियों को दूर कंरने के लिए आ्िक 
निश्चिन्तता संघीय व्यवस्था तथा नागरिक की शिक्षा आवश्यक है। परन्तु फासोवादी 
इन ब्रुटियों का प्रचार कर मुक्त कंठ से घोषित करता है कि जनवाद एक अम “तथां 
आउम्बर है। 

साम्यवांद ओर फासीवाद ;--रूस की साम्यवादी व्यवस्था फी एक महान 
चुटि यह है कि वहाँ एक दलीय सरकार है तथा उदारवादी स्वतंत्रता का अभाव है। 
फासीवाद ने इस घुराई को ग्रहण कियां। फासीवादी व्यवस्था में भी केवल एक ही दुल 
राज्य तथा समाज का संचालन करता है। फासिल्ट पार्टी का संगठन भी रूस की ' 
साम्यवादी पाददी की भाँति था। इटली में भी न॒ तो परम्परागत संसदीय जनवाद रहा 
ओर न वैयक्तिक स्वतंत्रता का अस्तित्व। समाज, संस्कृति, नैतिकता जादि पर राज्य का 
नियंत्रण था। सारांश में रूस के साम्यवादी राज्य की भाँति फालीवादी राज्य भी 


सर्वाधिकारी था। | ह 
परन्तु साम्यवादी रूख ओर उसके दर्शन में कुछ अच्छी विशेषताएं भी मिलती हैं। 


रूस में शोपण-रहित समाज है। फासीवादी व्यवस्था इसके बिलकुल प्रतिकूल थी। 
साम्यवाद अविधेकवाद का विरोधी है, फासीवाद का मूलछाधार अविषेकवाद है।' 
साम्यवादी भी कुछ हृद तक अर्थक्रिया-कारित्ववादी कहे जा सकते हैं ; वेसे तो वे इसका 
दार्शनिक विरोध करते हैं। परच्तु जहाँ साम्यवादियों के अर्थक्रिया-कारित्ववाद का लद्य 
श्रमिकों का ह्वित है, वहाँ फासीवादियों के अर्थक्रिया-कारित्ववाद का ध्येय राज्य, राष्ट्र 
ओर घाल्तव में फासीवाद तथा उसके नेता का हित है। 

साम्यवाद, जातियों की समानता का समर्थक है। उसके अनुसार किसी एक 
जाति का किसी अन्य जाति पर अधिकार न्याय-संगत नहीं माना जा सकता । सोवियत रूस 
में धार्मिक, जातीय तथा राष्ट्रीय समानता है। इसके विपरीत फासिस्ट व्यवस्था में 
ऐसी समानता का पूर्णतया अभाव था। यही नहीं फासीयवादियों के अनुसार जातियों 
ओर राष्ट्रों में देसा हो संघ व्याप्त है जेसा व्यक्तियों में । शक्तिशाली जाति तथा राष्ट्र 


शेर : 'फासीबाद 


का अन्य राष्ट्रों पर जाधिपत्य स्वाभाविक है । अतः साम्यवाद णोर सात्नाज्यवाद परस्पर 
विरोधी हैं; फासीवाद ओर उद्म सात्राज्यवाद पर्यायवाची | 

रूस में कई राष्ट्र, उपराप्ट्र तथा जातियाँ दँ। सास्यवादी व्यवस्था में इन सब को 
सांस्क्ृतिक स्वतंत्रता प्राप्त दे। इस स्वतंत्रता का सर्वाच्च उदाहरण यह है कि जिन सष् 
तथा उपराप्टें की पहले कोई लिपि निश्चित न थी, आज उनके पास अपनी निज्ञी टिपियाँ 
$६। यह लवश्य है कि कोई भी राष्ट्रीय संस्कृति साम्यवाद विरोधी नहीं हो सकती! 


हु ; अन्य राष्ट्रों की संस्कृतियों का दमन किया जाता है। 


अब ५ >> लललनभन 


साम्बवाद का आधार वर्ग संघध है। साम्यंब्रादियों के अनुसार इस संघ का अन्त 
श्रमिक क्रान्ति द्वारा होया। सर्वहारा के अधिनायकत्व बम वात कस सामाजिक तथा राजनेति 
समानता की स्थापना होगी। सोवियत रुस में उत्पादन के साधनों पर राज्य दा 
अधिकार होता है, किसी व्यक्ति-विशेष का नहीं। इसके विपरीत फासीयाद का बर्ग- 
सहयोग में अद्ू८ विश्वास था। उसके अच्तगंत पंजीवादी अथ व्यवस्था सामोंजिक इृष्टि से 
हितेकर-तथा-आवश्यक थी। 

साम्यवाद राज्य को वर्गीय संस्था तथा दमनकारों यंत्र मानता है। सर्चहारा 
के अधिनायकत्व के पश्चात्‌ एक एसी स्थिति उत्पन्न होगी जिसम॑ राज्य का स्व्रतः लोप हों 
ज्ञायगा। इसके विपरीव फासीवाद राज्य को जादद एवं अनिवाय संल्था मानता है । 

साम्यवाद के अनुसार आाथिक व्यवस्था का इतिहास, संस्कृति तथा राजनीति में 
सर्वोच्च तथा नियासक स्थान है! व्यक्ति के जीवन में अर्थ का महत्त्वपृण स्थान दै। 
एक फासीबादी इस विचारधारा को निम्नकोंटि की समझता हैं । उसके अनुसार 
आात्मगोरव का जा्थिक उच्यवस्था से अधिक ऊँचा स्थान है। 

साम्यवाद के अजुयायों गरोब श्रमिकों तथा किसानों को अपने दर्शन तथा राज्य 
में सर्वाच्च ल्‍्थान देते ह। थे इन वर्गो' को सविष्य के शासक और भावी सभ्यता के 
अग्रदूत सानते हैं। फासीचादियों के मतानुसार श्रमिकी को ऐसा कोई भी ऊंचा स्थान 
प्रदान नहीं किया जा सकृता। मुसोलिनोी का कहना था कि प्राचीनकाल में कुंछ लोग 
नरेशों की चापल्सी कंरते थे। आज श्रमिकों के चापछस सभी ओर दिखायी पढ़ते ह। ये 
चापटस कहते हैं कि श्रमिक हो भावी व्यवस्था के सत्ताधारी होंगे। यह अ्रमपूण् वात 
है। झुसोलिनी के अनुसार श्रसिक अपने घर का शासन तक भी भाँति नहीं कर सकते 
तब वे समाज के कर्णधार कैसे हो सकते हैं। जतः सास्यवाद झोपक के लिए बिपतुल्य हे 
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। तथा श्रमिकों के लिए अछत सदश ; फासीवाद शोपक के लिए अखृत तुल्य है तथा श्रमिकों 
के लिए विपतुल्य। 
““ हा, फासीवादी दले ओर साम्यवादी दल में सनिक अनुशासन है, परन्तु इन दुलों 
का संगठन एक सा नहीं। - साम्य॑वादी दलों में जनवादी केन्द्री-करण की प्रथा व्याप्त है। 
दल के सभो निर्णय जनवादी प्रणाली द्वारा होते हैं। प्रत्येक सदस्य को अपने स्वतंत्र 
प्ैचार प्रकट करने के लिए पर्याप्त अवकाश ओर साधन हैं। इसके विपरीत फासीवादी 
दल का निर्ण्य नेता द्वारा होता था। यह कहा जाता था कि जाज्ञा नेता को होनी चाहिये, 
भोर उत्तरदायित्व अनुयायियों का । 
अतः अधिनायकवादी होते हुए भी, ये दोनों दर्शन्‌ एक दूसरे से...पर्णतया...मिन्न है। 
अधिनायकवादी होने के नाते ये दोनों उद्धरवाद के विरोधो हैं। साम्यवादियों के अनुसार 
स्वतंत्रता का अथ है- आवश्यकता का ज्ञान। अर्थात्‌ स्वतंत्रता तसी संसभव हो सकती है 
जब उसके कार्यान्वित किये जाने के लिए राज्य द्वारा पर्याप्त साधन उपलब्ध हों । 
फासीवादी स्वतंत्रता का अर्थ हे राज्य की आज्ञा के अनुसार जीवन-यापन करना | 
नेसर्गिक अधिकारों के विपरोत ये दोनों दर्शन अधिकारों को छन्यवस्था के अधीन 


' सल्य के बाहर सम्व जही ले सकती | दो 


मानते हैं। इनके अनुसार अधिकार राज्य के बाहर, सम्भव.नहीं-हो सकते ।..थे दोनों 
न नल मा शक न्याय संगत नहों समभते जिप्के द्वारा सामाजिक हित 
सम्भव न हो। परन्तु इन दोनों की सामाजिक हित की परिभापा भिन्न हैं। साम्यवा-ट्‌ 
के अनुसार समाज-हित का अर्थ है धहुसंख्यक श्रमिकों का हित, जिसका निर्णय एक 
साक्संवादी दुक करता है। फासीवाद के अनुसार, वही अधिकार सामाजिक दृष्टि से - 
हितकर है जो शोपण, उग्र राष्ट्रवाद तथा उग्र साम्राज्यवाद की पुष्टि करे । 
साम्राज्यचाद विरोधी होने के नाते साक्संवाद शान्ति-प्रेसी है। उग्र साम्राज्यवादी 
होने के नाते फासीवाद विश्व-शान्ति, विश्व-बन्धुत्व-चथा अन्तर्राष्ट्रीय नेतिकता को सारहीन 
मानता है।. - * ॥ 
पोप से सम्बन्ध :--यह तो पहले ही कहा जा छुका है कि मुसोल्नी का 
राजनैतिक तथा दार्शनिक जीवन कायाकल्पपूर्ण था। सत्ता प्राप्ति के समय उसके पास 
कोई विशिष्ट कार्यक्रम न था। उसने स्वयं ही स्वीकार किया था-कि वह कार्यक्रम में 
' नहीं बल्कि कार्य में विश्वाल करता है। आलोचकों का कहना था कि अचसरवाद ही 
उसका कार्यक्रम धा। निजी नेतृत्व को छच्ढ बनाने के लिए उसने रचनात्मक विरोध - 
तक का दमन किया ओर सभी प्रतिक्रियावादी संस्थाओं की शरण ली । शरण-ग्रहण के 


डेश्र८ - फासीवाद 


साथ-साथ उसने :उनकी पुष्टि भी की ।. 

पराने नास्तिक मुसरोलिती ने पोष से, जो रोमन कैथोलिक धर्म का सर्वोच्च नेता है, 
समकोता किया। १६२६ में पोप के साथ सन्धि की गयी। इसाई धर्स (रोमन केथोलिक) 
ने फासीचादी व्यवस्था का समर्थन किया, तथा उसको धार्मिक पुष्टि की। धर्म द्वारा 
नागरिकों को कर्त्तव्यपरायणता की ओर ,आकर्पित किया गया। इस सम्बन्ध में कुछ 
इृष्टान्च दिये जा सकते हैं। जब इटली ने अबीसीनियाँ ( 8७:०७ ) पर ( १६३४-३६॥ 
आक्रमण किया तो धामिक नेताओं ने उसे धर्मयुद्ध का रुप दिया। नागरिकों को घर्म- 
युद्ध के सेनानो बनने के लिए आग्रह किया गया। यहाँ यह कहना अनुचित न होगा कि 
अवीसीनियाँ के निवासी, जो मुसोलिदी के आक्रमण के शिकार हुए, ईसाई थे। १६४० में 
जब इटली ने ग्रीस पर घावा किया तो पोप ने खय् आक्रमणकारी सेना को जाशीर्वाद दिया। 
इस प्रकार मुसो लिती ने धर्म द्वारा अपनी दानवी-नीति की आध्यात्मिक पुष्टि करायी। 

राज़तंत्र तथा. सिनेट $--पराने राजतंत्र तथा सिनेट ( 8०90४६७ ) को फासीवादी 
व्यवस्था में जीवित रखा गया। बादशाह ही राज्य का प्रधान रहा। उसका स्थान 
ब्रिटिश सम्राद को भाँति था। वह मुसोलिती के हाथों की कठ्पुतली था। मुसोल्नी 
स्वयं प्रधान. मंत्री था। परन्तु उसका स्थान भारतीय प्रधान -मंत्री तथा ब्रिटिश प्रधान 
मंत्री से सिन्न था। वाल्तव में चह अधिनायक था। वह किसी जनवादी घारा-सभा के * 
प्रति उत्तरदायी न था। नीति तथा निर्णय मुसोल्नी के ही होते थे। सन्राद का कार्य 
केवल हस्ताक्षर सात्र था । 

छोटी धारासभा :--छुलोलिनी को सत्ता के पूव छोटी धारा-सभा खत्ताधारी 
मानी जाती थी। मंत्रिमंडल इसी के प्रति उत्तरदायी होता था। इसमें कई दलों के 
प्रतिनिधि होते थे। सत्ता प्राप्ति पर मुसोलिनी ने इन दलों को अवैध घोषित किया। इस 
कार्य से संसदीय विरोध का अन्त हो गया। हाँ, छोदी धारा-सभा ( 7४७ 0॥ब00७7 ० 
70फ5ण४6४ ) को भंग नहीं किया गया। परन्तु दुल्वन्दियों के अन्त हो जाने से वह 
निप्प्राण हो गयी। संसदीय निर्वाचन भी हुआ करते थे, परन्तु दल्वन्दी को अनुपस्थिति 
में ये निर्वाचन नाममात्र थे। निर्वाचन में मताधिकारियों के सम्मुख केवछ वही उम्मीदवार 
जा सकते थे जो फासी-दुल द्वारा स्वीकृत हों । निर्वाचक के सम्मुख केवल दो ही प्रश्न 
थे--फासीयाद द्वारा स्वीकृत उस्मीदवार को मतदान करें अथवा तरस्थ रहें । _ इस विधि ह 
से निर्वाचित घारा-सभा जनवादी नहीं कही जा सकती ( रूस के संसदीय निर्वाचन में भी 
सास्यवादी दूल के अतिरिक्त अन्य कोई दुछ भाग नहीं ले सकता। अर्थात वहाँ भी 
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दुलबन्दी प्रथा अवैध मानी जाती है। परन्तु कईं स्वतंत्र उम्मीदवार निर्वाचन में भाग लेते 
हैं ओर विवांचित संस्थाओं में पर्याप्त संख्या में पहुँच जाते हैं )। वास्तव में छोदी घारा- 
सभा तो मुसोलिनी की घोषणा सभा थी, उसमें फासीवादियों के अतिरिक्त कोई :जत्य 
सदस्य नहीं होता था। १६३६ में ऐसी सभा का भी अन्त किया गया ओर उसका स्थान 
एुक नयी संस्था ( 0१७ 00४४०४७७४ ०0 785० 8००१ 00770०7७४०४४ ) को दिया गया। 
इस नयी संस्था में विशेषज्ञ हुआ' करते थे जिन्हें मुसोलिनी स्वयं नियुक्त तथा-पदच्युत 
किया करता था । 

निर्णायक मंडल ;--अतणुव व्यवस्थापिका एक संत्ताधारी संस्था” नहीं रही 
प्रत्युत केवल परामर्शदात्‌। उसको व्यवस्थापिका कहना ही अनुचित होगा।  चह 
फासीवादी दल का एक अंग्र मात्र थी। कार्यपालिका का राज्य में बोलबाला था। 
निर्णायक संडछ भी पूर्णतया उसके अधीन था। न्यायाधीश्ञों की नियुक्ति भी सुसोलिनी 
वथा उसके फासीवादी दल द्वारा होती थी । कोई भी फासीवाद-विरोधी व्यक्ति न्यायाधीश 
नहीं बन सकता था। इस प्रकार नागरिकों की स्वतंत्रता तथा अधिकारों की छरक्षा 
सम्भव न थोी। उदारबवादी परम्परा के अनुसार निर्णायक मंडल की स्वतंत्रता व्यक्ति 
स्वातंत््य का मूल स्तम्भ मानी जाती है। सान्टेस्क्यू का शक्ति-विभाजनं का सिद्धान्त 


/ इस विचारधारा से प्रेरित हुआ था। उसने दीक ही कहा था कि जब राज्य के तीनों भंग 


( कार्यपालिका, व्यवस्थापिका ओर न्यायपालिका ) एक ही व्यक्ति-विशेष तथा व्यक्ति- 
समुदाय के अधीन होते हैं तब स्वतंत्रता का हनन होता है जोर अत्याचार का बोढबाला। 

आज-शक्ति-विभाजन का सिद्धान्त भले ही दार्शनिक दृष्टि से असत्य और वास्तविक दृष्टि से 
असम्भव॒॒ छगे, ,परन्तु सान्टेलंक्यू तथा उदोरबाद्‌ की एकन्नीकरण विरोधी विचारधारा 

मोनव जाति के लिए अमूल्य देन है । इस अमूल्य देन का हनन फासीवादी व्यवस्था में 

मिलता है। मुसोलिनी की फासीवादी कार्यपाल्का एक साधारण तथा परम्परागत कार्य- 

पालिका न थो; वह व्यवस्थापिका तथा न्यायपालिका की स्वामी ही नहीं वरन्‌ धात्री भी 

थो। बस्तुतः व्यक्ति स्वातंत्य तथा फासीवाद विरोधात्मक थे । 


स्थानीय सरकार ;--भाधुनिक जनवाद में स्थानीय स्वशासन का महत्त्वपूर्ण 
स्थान है। स्थानीय संस्थाओं में जनवादी शासन व्यापक होता है । * ऐसी व्यवस्था द्वारा 


“४ जागरिकों को राजनीति की शिक्षा मिलती है। वे स्थानीय संस्थाओं की पूर्ति में सक्रिय 


भाग छेते हैं। इसीलिए स्थानीय स्वशासन को जनवाद को पाठशाला तुल्य साना जाता है । 
फासीचादी व्यवस्था में ऐसे स्वशासन का कोई स्थान न था। पुरानी स्थानीय 
<<_._2....०२२०५०००००२७००७०७७३ १४: नाजपपअटाि९वरमकथय-3-9१%2०२५ ८ 7? फर्क जज न. 


कस्ननल 


डद० - फासीबाद 


संस्थाएं अवश्य जीवित रखी गयीं, लेकिन उन्हें केन्द्रीय सरकार के अधीन बना दिया गया। 
उनका संगठन फासिस्ट दुलू द्वारा होता था। जनता की ल्थानोय प्रतिनिधि संस्थाओं का 
अन्त किया गया । जन साधारण स्थानीय विषयों में हस्तक्षेप नहीं कर सकते थे। 

फासिस्ट दुछ :--यद कहना अनुचित न होगा कि फासिस्ट दल इटली का शासक 
वर्ग धा। धाराससा ओर न्यायपालिका पर कार्यपालिका का पृण नियंत्रण था। स्थानीय 
सरकार भी केन्द्रीय सरकार ओर उसकी .कार्यपालिका के अधीन थी। जत्तः, केन्द्र 
कार्यपालिका ही वाल्तविक सत्ताधारी संस्था थो । यह कार्यपालिका फासिस्ट दुल भोर 
उसके नेता मुसोलिनी के अधीन थी । 

इस सत्ताधारी दल का संगठन राज्य की भांति था ।. केन्द्रीकरण ओर एकत्री- 
करण डसकी विशेषताएं थीं। _इस दुल की स्थानीय संस्थाएं होती थीं। इन्हें फेसियो 
( फऋ४5०० ) कहते थे। प्रत्येक प्रान्‍्त में फेती ( 7४8०७ ) नामक संस्था होती थी । 
राष्ट्रीय संस्था को बढ़ी फासिल्ट सभा ( 5#छ्णत ऋ्8४४४ 00एघणी ) कहते थे। 
पहले तो स्थानीय आर प्रान्तीय संस्थाएं पर्याप्त मात्रा में स्वतंत्र होतो थीं। दुल की 
नीति निर्धारण में उनका भी स्थान था। 

१६३२ के छधारों से स्थानीय जोर प्रान्तीय संस्थाओं की सीमित स्वतंत्रता का 
अन्त हो गया। केन्द्रीय संस्था पर भी उसके नेता मुसोलिनी का आधिपल् पूर्णतः 
स्थापित हुआ। नेता को इसे (॥]7)7०9 ) कहा जाता था। वह दुर की नीति 
निर्धारित करता था। केन्द्रीय संस्था से परामर्श लेना डसकी स्वेच्छा पर आश्रित था। 

केन्द्रीय संस्था के सदस्य प्रान्तीय संस्थाओं द्वारा निर्वाचित होते थे। १६३२ के 
पश्चात्‌ केन्द्रीय मंत्री तथा प्रान्तीय संल्थाओं के मंत्री तथा सदस्य भी झुसोलिती द्वारा 
नियुक्त होने लगे। स्थानीय संस्थाओं के मंत्री प्रान्तीय मंत्री द्वारा नियुक्त किये जाते थ। 
इस प्रकार फासिस्ट पार्टी में जनतंत्न का पूर्ण अभाव धा। विभिन्न सदुल्य तथा कर्मचारी 
मुलोलिनी द्वारा नियुक्त होते थे ओर पद॒च्युत भी। वह दुल की नीति को निर्धारित करता 
था। यधथार्थतः वही इस दुरू का स्वासी था । 

पहले प्रान्तीय ओर राष्ट्रीय अधिवेशन हुआ करते थे। ये अधिषेशन दल के 
अर्द्ू-जनवादी संगठन के निर्देशक थे। १६३२ के पश्चात्‌ धीरे-धीरे इनका अन्त हुआ भोर हे 
इनके स्थान पर अर्द्ध सैनिक प्रदु्शनियाँ होने लगीं। पहले दुरू को नीति परामश द्वारा हर 
निर्धारित होवी थो। अब झुलोलिनी के वाक्य ही दुर की नीति के प्रतीक बने। नेता 
जाज्ञा देता था सदल्य उसका वाल्तवीकरण करते थे। उत्तरदायित्व सदल्यों का होता 


कि 
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था, नेता का नहीं । नीति नेता की होती थी, सदस्यों को नहीं । यह तो सत्य है कि 
आधुनिक राजनीतिक दलों का अनुशासन सेनिक अनुद्यासन की भाँति है। परन्तु सेनिक 
अनुशासन के साथ-साथ नीति निर्धारण में जनवादी पुट होता है । रूस का सास्यवादी 
दल, भले ही पाश्वात्य राजनीतिक दलों की भाँति न हो, किन्तु उसके निर्णय जनवादी 
होते हैं। फासिल्ट दल इन सबसे मिन्‍न था। वह शतत-प्रतिशत जनवाद रहित था । 
 'संघ राज्य *--पुसोलिनी की इटली को संघराज्य ( 007907889 86809 ) भी 
कहते हैं। आधुनिक युग में कुछ ऐसे दार्शनिक हुए हैं. जिन्होंने भिन्‍न-भिन्‍न इश्कोणों 
द्वारा संघों के अस्तित्व को मानव-जीवन में उच्च स्थान प्रदान किया है। मुसोलिनी ने 
भी इस विचारधारा को अपनाया । परन्तु जहाँ बहुलवादी तथा जनवादी -दार्शनिक 
भनुष्य भर उसके संधों को महत्त्वपूर्ण स्थान देते थे, मुसोलिनी ने उन्हें राज्य के अधीन 
किया । वह हीगेल, मेजिनी ( ४४४४०) डरखेम ( 0०:८० ) और गुम्प्लोविज 
( 07७फ्ञौ०ज्ञां०्४ ) की परम्परा का अनुयायी था । संघों का अस्तित्व स्वीकार करते 
हुए उसने राज्य को सर्व-शक्तिमान बनाया | 
फासिस्ट राज्य के संगठन में संघों ( 8790॥0880 ) का महत्त्वपूर्ण स्थान था.।. इन 
४ संघों द्वारा आथिक जीवन का. संचारून-होता-था । इनकी स्थापना १६२६ में हुई थी । 
मुसोलिनी अपने जीवन में संघवादी रह चुका था ! संधवादी आदर्श भविष्य-समाज-का ' 
संचालन संधों द्वारा करना चाहते थे। मुसोलिनी ने इस विचारधारा को ग्रहण किया। 
परन्तु उसको मूछाधार से वंचित कर दिया । संधवादियों के अनुसार आदर्श भावी: 
संघर्मे श्रमिकों का बोलबाछा होगा । मुसोलिनी ने फासिस्ट राज्य के आर्थिक संचालन 
में संघ को उच्च स्थान दिया । परन्तु इस संघ में श्रमिकों की स्वतंत्रता का असाव था । 
इस संघ द्वारा फासिस्ट आशिक व्यवस्था को, जो समाजवाद-विरोधी थी, बछ मिला। 
हर एक जिले में प्रत्येक व्यवसाय सम्बन्धी एक श्रमिक संघ ( 2५740866 ) भौर 
एक पूँजीपतियों का संघ होता था । इन स्थानीय संघों के ऊपर प्रत्येक बड़े व्यवसाय 
में एक राष्ट्रीय श्रमिक संघ ( 7७0०7&#०४) ओर एक पंजीपतियों का संघ होता था। 
इन राष्ट्रीय संघों के ऊपर ६ ओर राष्ट्रीय संघ ( 000/00७7 क्ष०० ) होते थे । इस प्रकार 
राष्ट्रीय अथन्यवस्था संघीय थी । इन संघों द्वारा वेतनक्रस निर्धारित तथा श्रमिक्रों का 
कार्यकाल निश्चित होता था। ये संघ श्रमिकों की शिक्षा का प्रबन्ध करते थे। 
इनके द्वारा फासीवाद का परोक्ष रूप से प्रचार होता.था। यदि एक कारखाने के श्रसिक 
श३ 
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अपना वेतन वढ़वाना या कार्यकाल घटाना चाहते, तो वे अपने संघ द्वारा पूजीपतियों के 





संघ से परामर्श करते थे। संब की सदस्यता अनिवार्य नहीं थी परन्तु ज्िना संघ के 
कोई भी श्रमिक अपनी व्यक्तितत साँग नहीं रख सकता था। बल्तुतः संघ को 
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सदस्यता श्रमिकों के लिए अनिवायय थी। 
फासिस्ट व्यवस्था में श्रप्तिकों की हड़ताल अवेध सानी जाती थी। उच्त श्रप्तिक 


संघों ने जनवादी श्रसिक संघ का स्थान ग्रहण कर लिया था। जनबादी श्रमिक संघ, 
श्रमिकों के रूधर्ष की संस्थाएँ हैं। इनके द्वारा अन्य जनवादी देशों में श्रमिक आर्थिक, 
सामाजिक तथा राजनीतिक अधिकारों की प्राप्ति के लिए संघ करते हैं। इनके द्वारा - 
वे हड़तालें करते हैं ओर पूँजीवाद का विरोध भी । फासिल्ट श्रमिक संघ द्वारा 
श्रमिकों की दासता को पुष्टि मिलती थी । वे हड़ताल नहीं कर सकते थे ओर न॑ सत्र 
परासर्थ ही । झुसोलिनी ने संघवादी क्रान्तिकारी संघों का रूप परिवर्तित कर पूँजीवाद 
की पुष्टि के हेतु उनका दुरुपयोग किया । 

फांसल्‍्ट इटछो में एक ओर प्रकार के संघ भी होते थे। इन्हें कारपोरेशन 
( 00%०४४०४४ ) कहा ज्ञाता:था । कुछ २९ कारपोरेशन थे। इनमें श्रमिकों तथा 
पूँजीपतियों के प्रतिनिधियों के साथ-साथ राज्य के कर्मचारी भी होते थ। इनके द्वारा 
राष्ट्रीय आर्थिक नीति निर्धारित होती थी । इन संस्थाओं के रहिए एक राज्य मंत्री 
नियुक्त होता था। वह इन सब की बैठकों का सभापतित्व करता था । इन्हीं संल्थाओं 
द्वारा वेतन, कार्यकाल, आयात-निर्यात, श्षमिक-पूँजीपति सममभोते, उत्पादन, वल्तुओं का 
मूल्य आदि का निर्धारण किया जाता था। राष्ट्रीय आर्थिक जीवन का कोई भी भाग 
ऐसा न था जो इन २२ संस्थाओं के क्षेत्र से परे रहा हो। इन संस्थाओं में राज- 
कर्मचारो, श्रमिक प्रतिनिधि तथा पूँजीपतियों के प्रतिनिधि की हैसिबत से फासिस्द पार्दी 
के सदस्यों का बोल्वाछां होता था । इन संल्थाओं का उक्त अन्य संर्घा से ऊँचा स्थान 
था । उनकी नीति इन २२ संस्थाओं के इशारे पर निर्सर थी। इस प्रकार आर्थिक 
क्षेत्र में सी केन्द्रीकण पूर्ण: व्यापक था। साथ ही साथ फासिस्ट दुलू का भी 
वोल्बाछा था। ऐसी व्यवस्था को झुसोलिनी डदारवादी-पूंजीवाद-विरोधी एबं. 
साम्यवाद-विरोधी गोरव के साथ घोषित करता था। उसका कहना था कि यह राज्य 
डदारवांदी पूँजीवाद के अन्त का निर्देशक है । 


फासीवाद का सूत्र था उच्यवल्था, अनुशासन ओर प्रश्ुत्व । इसी सूत्र के आधार 
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पर राज्य का संचालन किया गया था। उल्यवस्था के नाम पर स्वतंत्रता का हनन कर 
दिया गया। भाषण, लेख, हड़ताल,,प्रदर्शन आदि की स्वतंत्रता अवेध घोषित हुई । 
अनुशासन के देतु आर्थिक, सांस्कृतिक तथा सामाजिक जीवन को राज्य यथा फासिस्ट दुल 
के अधीन वना दिया गया था। ऐसे अनुशासन द्वारा आशा की जाती थी कि एक 
नये प्रकार के नागरिक का जन्म होगा । प्रभ्ञुत्व का अर्थ है नेता की आज्ञा का राष्ट्रीय _ 
लोवन में/सर्वोच्च.स्थान। फासिल्ट पार्टी या राज्य की एक प्रमुख विशेषता यह थी कि 
उसमें नेतागण आज्ञा देते थे ओर सदल्य उसका जनुकरण करते । आज्ञा नेता की 
होती थी ओर उत्तरदायित्व सदस्यों का । 


त्रयोदश अध्याय 


नात्सीवाद 
(९०४ /25)/ ) 


यह आधुनिक जमनी की देन हैं। इसमें ओर फासीवाद में कोई विशेष अन्तर नहीं 
है। वास्तव में नात्सीवाद को भी साधारणतः फासीवाद ही कहा जाता है। जेसे 
इटली के फासीदल के सिद्धान्त को फासीबाद कहते हैं, वसे ही जर्मनी के नात्सीदुल 
के सिद्धान्त को नात्सीवाद कहते हैं। प्रायः सभी मूल सिद्धान्तों पर इन दोनों दलों 
: और दर्शर्ना में मतेक्य है। जर्मनी का अधिनायक हिटलर भौर इटली का अधि- 
नायक मुसोलिनी--ये दोनों अन्तर्राष्ट्रीय क्षेत्र में मिलकर काम करते थे । इन दोनों 
दर्लों तथा देशा का कई;वर्षों तक संयुक्त सोर्चा रहा । 
फासीवाद की भाँति नात्सीबाद भी उदारबाद तथा समाजवाद का विरोधी था । 
ये दोनों पूंजीवाद के समर्थक थे और इन्होंने पूँजीवाद को अपने देशों में पतन से 
बचाया। थ्रे दोनों शान्ति-विरोधी और उद्र-राष्ट्रवाद तथा साम्राज्यवाद के 
उर्संथक थे । थे दोनों अविवेकबाद, सामाजिक डार्विनवाद, उग्न-जातिवाद ओर अधि- 
नायकवाद के प्रतिविम्ब स्वरूप थे। इन दोनों ने स्वतंत्रता, नेतिकता, सत्य आदि 
हि नये सिरे से परिभाषा की। आधुनिक सम्यता तथा सानव जाति की देनों का 
न्होंने निर्देयता पूचवंक दुसन किया । जनवादी तथा मानवतावादी इन्हें दानवी तथा 
क्षसी संस्था कहने में नहीं हिचकते थे। ये दोनों अवसरवादी थे और स्वार्थपू्ति के 
[तु निम्नतम हथकंडों को अपनाने से भी नहीं हिचकते थे । 
इन दोनों दशनों में अन्तर केवल नाममात्र का है। उम्र जातिवाद का श्रचार 
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नात्सी दरू द्वारा हुआ था । यहूदियों के खिलाफ आतंक तथा अत्याचार नाव्सीवादी 
जमनी में ही आरम्भ हुआ था। इटली के फासीबाद ने यह सब हिटलरशादी 
से सीखा । फासीवाद विचारधारा का प्रचार तथा विश्लेषण फासीवादी राज्य की 
स्थापना के पश्चात्‌ ( १९३२ में ) हुआ था। सत्ता प्राप्ति के पूर्व मुसोलिनी ने 
फासीवाद की रूपरेखा के विषय में कोई भी विशेष विचार प्रकट नहीं किया था । 
१९२२ के पूर्व दुनिया में कदीचित्‌ ही कोई व्यक्ति फासांवादी राज्य तथा दशन के 
विपय में ज्ञान रखता था । परन्तु जर्मनी में ऐसा न हुआ । हिटलर ने १९३३ में 
सत्ता ग्राप की । इसके पूर्व से ही उसने अपने कार्यक्रम तथा दर्शन की रूपरेखा 
विश्व के समक्ष प्रस्तुत कर दी थी। अतः फासीवादी दशन का जन्म सत्ता प्राप्ति के 
पश्चात्‌ हुआ था, जब कि नाव्सीबादी विचारधारा का सत्ता प्राप्ति के पू् ही हो खुका था । 
इन भेदों के अतिरिक्त दोनों देशों की परिस्थितियाँ भी भिन्‍न-सिन्‍न थीं. इसलिए भी 
फासीवाद और नात्सीबाद के दर्शनों तथा कार्यक्रमों में कुछ भेद भव्य था। ऐसे 
साधारण भेदों के रहते हुए भी इन दोनों दर्शनों तथा दर्लो-में लमानता थी। इन 
दोनों दलों के नेता कई वर्षों तक विदृव में संयुक्त रूप से आतंक फेलाते रहे । 
समानता की परख के सन्वन्ध में “अधिनायक? ( गुफ6 0॥08४60) नासक फिल्म का 
उदाहरण दिया जा सकता है। यह फिल्म सुप्रसिद्ध हासख्यरस के अभिनेता चार्ली 
चेपलिन द्वारा तेयार की गयी थी। आधुनिक साहित्य में ये दोनों अधिनायक 
सहयोगी के रूप में चित्रित होते हैं । ॒ 
आधुनिक सभ्यता के असार में इटछी का महत्त्वपूर्ण स्थान रहा है । आधुनिक 
युग के जन्म का श्रेय १५वीं सदी के पुनर्जागरण को है। इस पुनर्जागरण में इटली 
का महत्वपूर्ण स्थान था। इय्ली निवासी प्रायः शान्ति-प्रेमी लथा कौसलछ हृदय के 
लिए प्रसिद्ध थे । ऐसा देश जोर ऐसे छोग सुसोलिनी के मानवत्तारहित अंधिनायक- 
वाद के शिकार बने। यह इदली निवासियों के लिए अभूतपूर्व व्यवस्था थी। 
उन्हें मुसोरिनी के दर्शन तथा कार्यक्रम का पहले कोई विशेष ज्ञान नहीं था। 
सत्ता प्राप्ति के पूर्व संसदीय निर्वाचन में फासीवादी दल को जिस प्रकार की सफलता 
मिली, उसके विवरण से स्थप्ट ज्ञात होता है कि मुसोलिनी के दल का राष्ट्रीय जीवन 
में मधिक महत्वपूण स्थान न.था | 
जमंनी में परिस्थिति इसके कुछ विपरीत थी। जर्मनी की काघुनिक सम्यता के 
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विकास में किसी भी दूसरे देश से कम स्थान नहीं है। आधुनिक युग को जर्मनी ने 
कई बड़े साहित्विक, कलाकार, वेज्ञानिक, राजनीतिज्ञ तथा दार्शनिक दिये है 
इनमें कुछ नाम डब्लेखनीय हैं, जसे--गेटे, हाइन, लिस्ट, कान्ट, फिक्टे, हीगेल, नीटसे 
शोौसहावर, साक्स, छखाले, वर्नस्टाइन, कीट्सकी मेक्समूलर जादि। यह कहना 
डचित होगा कि आधुनिक जमेनी किसी अन्य देश से किसी भी क्षेत्र में पिछड़ा 
हुआ नहीं है। जहाँ तक दर्शन का सम्बन्ध है शायद ही किसी अन्य आधुनिक 
देश ने ऐसा गम्भीर दर्शन प्रस्तुत किया हो। यह कहना अनुचित न होगा कि 
ब्रिटेन ओर अमेरिका भी दार्शनिक दृष्टि से यूरोप € मुख्यतः जर्मनी ) से काफी 
पिछड़े. हुए हैं। जहाँ तक मानवतावाद का प्रइन है मार्क्स जेसा मानवता-प्रेमी जर्मनी 
में ही जन्मा था। जर्मनी का श्रमिक आन्दोलन आधुनिक युग में महत्त्वपूर्ण स्थान 
रखता है। उस आन्दोछन पर माक्सवाद की छाप थी। रुस की क्रान्ति के पूर्व 
किसी अन्य देश में ( रूस सहित ) इतने प्रभावशाली समाजवादी दाशंनिक 
नहीं हुए हैं जितने जर्मनी में। माक्स, लसाले, वर्नस्टाइन, कोट्स्की, रोजा 
लक्सेम्ब्रग, काले लिवनेख्त आदि का नाम समाजवादी दर्शन में चिरस्थायी रहेगा । इस 
प्रकार मानवताबाद, जनवाद, साहित्य, कछा इल्यादि में जर्मनी काफी हद तक 
.पश्रम्रदशक रहा । | 

कई मानवतावादी वेत्ताओं को आइचय होता हैं कि ऐसी परम्परा बाला देश 
कसे हिटलर जेसे तानाशाह, मानवता-विरोधी .ट्था जनवाद-विरोधी के चंगुल में 
फुँसा ? वास्तव में यह लाइचर्यजनक परिस्थिति है। जर्मनी की जनता में 
राजनातिक जासृति पर्याप्त मात्रा में थी। वहाँ के श्रमिकों की वर्ग-चेतना क्रिसी 
अन्य देश से पिछड़ी हुई न थी । यह होते हुए भी वहाँ की जनता ने हिटलरशाही 
को पनपने दिया । हिटलर का कायक्रम सब को ही मालूम था। उसकी सुप्रसिद्ध 
पुस्तक “मेरा संघर्ष” (धक्त एध्णफा या धर काप्ड89) १९२४ में 
:प्रकाशित हो चुकी थी। उसके दल ने निर्वाचनों में भाग लिया ओर कमी-कमी 


कि 
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6 
हिटलर :-- ( 8१०/ पाध०५ १८८९---१९४५ ) एक आस्त्रिया निवासी जमंन 
था। उसका जन्म एक गरीब घराने में. हुआ था। उसको पर्याप्त शिक्षा नहीं मिल 


सकी थी । उसमे रंगसाज़ का पेशा अपनाया | अथम महायुद्ध ( १९१४--१९१८ ) के 


समय वह सेना में भर्दी हुआा;] युद्धान्त तक व कार्पोर ही बन पाया । युद्धोपरान्त 
अन्य सिपाहियों की भाँति उसे भी सेनिक जीवन त्यागना पड़ा । बह म्यूनिख नगर में 
रहने छगा । यहाँ रहते हुए वह “जर्मन श्रमिक इक! नामक संस्था की बंढकां में भाग 
लेने लगा । यह संस्था ५ जनवरी, १९१९ को स्थापित हुईं थी ओर इसकी सदस्यता 
६ या ७ व्यक्तियों तक ही सीमित थी । नाम से तो यह श्रमिक दल था, परन्तु चास्तव 
में उसका श्रमिक उद्धार से काई विशेष सम्बन्ध नहीं था। पहले तो हिटलर इस दुर 
की बैठकों में एक सेनिक गप्तचर की हैसियत से भाग लेता था। थोड़े ही समय बाद 
उसने इस संस्था की सदस्यता स्वीकार की जोर गुप्तचर-कार्य का परित्याग किया ।, हिटलर 
ने इस दल की प्रगति में पर्याप्त सहायता की तथा इसका अचार किया। वह स्वयं 
ब्रेडकों का आयोजन करता था। उसके प्रोत्साहन के फलस्वरूप इस दल के सदस्यों 
की संख्या क्रमशः बढ़ने लगी । कुछ ही महीनों में उसकी चेठकों के सदस्यों की संख्या 
६-७ से ४००० तक पहुँच गयी । अप्रेड १९५२० में हिटरूर के भ्रस्तावानुसार इस 
संस्था का नाम बदलकर *राष्ट्रीय समाजवादी जन श्रमिक दूर? ( [प्र&#०ए७] 500७॥86 * 
तक्थव एीगार०४8 ९२8४8 :या - पे, 8, 0), 8, 2.) कर दिया गया । यही 
दल आगे चल कर नात्सी दल ( पडा 78709 ) के नाम से प्रसिद्ध हुआ । 
हिटलर एुक निषुण वक्ता था। उसकी सफलछता का एक प्रमुख कारण यह था 
कि वह जनता को अपने भाषणों द्वारा झ्ाकर्पित करने में कुटछ था । आम चेढठकों में 
चह जनता की प्रेरणा को विस्फुरित कर सकता था। भाषणों में कम्ी-क्रभी वह नाटकीय 
अभिनय भी किया करता था । बसे तो नात्सी दल में .कई भन्‍य नेता तथा शिक्षित 
व्यक्ति भी सम्मिलित थे, परन्तु वास्तविक लेता हिटूर ही था। .क्योंकि बहो 
ऐसा व्यक्ति था जो राजनीतिक दृष्टि से पिछड़ी हुईं जनता को उत्तेज्ञित कर.सकता तथा 
उनके हृदय की बातें कह सकता था। हिय्लर के दुर की धीरे-धीरे प्रगति होने 
लगी । कई भूतपुर्व सनिक ठथा मध्यम-वर्शीय सदस्य नाव्सी पार्टी के अनुयायी घने । 


रैदद८ नात्सीवाद 


_ हिटलर के अमुख, सहायक गोरिंग ( पक-०४०० 0०078 ), हेस ( एण्वणा पलक ) 
क्षौर रोयस ( ॥778 ४०७४७ ) पहले. सेनिक रह चुके थे । 

१९२२ सें हिटलर को ३ साह का कारावास दिया 'गया। १६२४ में उसमे 
स्यूनिख में एक पढ़यंत्र द्वारा शासन पर एकाधिकार स्थापित करने की असफल चेप्ट 
की। इस कार्य में छड़नडार्फ ( 7,7007007ीं ) नामक सुप्रसिद्ध जनररू उसका » 
सहायक था । स्थानीय सेना का सहयोग भी उसे प्राप्त हुआ। पर पढयंत्र 
असफल हुआ। उसका दमन कर दिया गया। हिटलर ५ वर्ष के लिए बन्दी 
घोषित हुआ । उसके अन्य सहायकों को भी उचित दंड मिला। परन्तु हिटकर 
को ८ माह के वाद ही कारावास से मुक्त कर दिया गया । बन्दी जीवन में ही उसने 
अपनी जीवनी छिखी । इस पुस्तक द्वारा उसने अपने दल की नीति तथा कार्यक्रम 
अस्तुत किया । उक्त षड्यंत्र के पश्चात्‌ हिटलर ने हिंसात्मक मार्ग का परित्याग कर 
वेधानिक मार्ग अपनाया । ४ 

हिटलर के दुल ने केन्द्रीय धारा-सभा के निर्वाचरनों में भाग लिया। मई 

१६२४ के निर्वाचन में नात्सी दक के ३२ सदस्य, दिसम्बर १६२४ में १ ४ सदस्य, । 
मई १९२८ में १२ सदस्य, सितम्बर १९३० में १०७, जुलाई १९३२ में २३० और 
नवस्दर १९३२ में १९६ सदस्य निर्वाचित हुए। ३१ जनवरी १९३३ में एक पढ़ 

यंत्र द्वारा हिटलर चान्पलर नियुक्त हुआ। यह पड़यंत्र कुछ प्रतिक्रियावादी 
राजनीतिज्ञों द्वारा किया गया था। वास्तव में हिटलर का खयय॑ इसमें कुछ भाग न 

धा। इस पडयंत्र का श्रेय पेपन ( घ॒७ार र०ा ?िक]७० ) को था। अपने निजी 
विरोधियों को पद॒च्युत करने के लिए उसने राष्ट्राध्यक्ष हिन्डनवर्ग ( प्रांझते००७पा४ ) 

से हिटलर को चान्सलर बनाने का अनुरोध किया। जमसंनी में चान्सरूर का वही 
स्थान था जो ब्रियेन या भारत में प्रधान मंत्री का होता है। हिटलर ने अपने 
मंत्रिमण्डल का निर्माण दिया; परन्तु उसमें १२ में से केवछ ३ ही सदस्य नात्सीदल के 

थे। चान्सरलूर बनने पर हिटलर ने छोटी धारा-सभा का आस निर्वाचन करवाया । 
निर्वाचन तिथि के पूर्व ऐतिहासिक राइखस्टेयग अभिकांड हुआ। (राइखस्टेग % 
( &७०४४४४६ ) जर्मनी की छोटी धारा-सभा को कहते थे )। इस अभिकांड के 
बहाने चान्सलर हिटलर ने कई साम्यवादी तथा समाजवादी नेताओं को जेल में दूस 
दिया । उसने रेडियो पर घोषित किया कि ऐसे पुनीत राष्ट्रीय भवन में साम्यवादियों 
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तथा समाजवादियों ने आग छगाकर लज्जाजनक दुष्कृ्य किया है। कुछ लोगों का 
कहना है कि यह अपस्निकांड हिटलर ने स्वयं ही करवाया था। इस बहाने वामपक्षी 
दलों तथा नेताओं को निर्वाचन की स्वतंत्रता से वंचित किये गया । इसी निर्वाचन 
में हिटलर के दर के सदस्यों की संख्या १९६ से २८८ हुईं। बब उसने छोटी 
>- धारा-सभा में पूर्ण बहुमत प्राप्त कर लिया। पुनः पूर्णतः नाव्सीदुक का मंत्रि- 
मंडल संगठित किया । १९३७५ में हिंडनवर्ग की ऋूत्यु के पश्चात्‌ वह स्वय्म्‌ राष्ट्रा- 
ध्यक्ष बना । सत्ता प्राप्ति के पद्चात्‌ हिटलर ने धीरे-धीरे फासीवादी व्यवस्था का 
निर्माण किया । 
सेनिक का दृष्टिकोण :--जैसा ऊपर कहा गया है, हिट्लरशाही की सफलता 
का कारण जमनी की विशेष परिस्थिति थी। आधुनिक जर्मनी कई दृष्टिकोर्णों से 
महान्‌ देश साना जाता है। साहित्य, कछा, विज्ञान, दर्शन के अतिरिक्त सेनिक 
इप्टि से भी जर्मनी का उच्च स्थान है। जर्मनी की सेना संगटन, बल आदि की 
इष्टि से आधुनिक युग में विख्यात रही है । जमनी में प्रशा ( 778७9 ) एक उप- 
राज्य था। प्रशा के सेनिक यूरोप में वेसे ही सुप्रसिद्ध हैं जेसे भारतवर्ष में नेपाल 
तथा पंजाब के । वहाँ बड़े-बड़े सामन्‍त हुआ करते थे। ये सामन्‍्त अस्ती तक 
चले भाते हैं। सामन्त, उनके बेटे तथा उनके किसान, सेनिक वातावरण में वचपन 
से ही रहते थे । इस उप-राज्य की परम्परा सेनिक परम्परा मानी जाती थी ( जेसे 
भारतीय सिक्‍्खों तथा गुरखों की परम्परा है )। इस परम्परा का अभाव जर्मनी के 
अन्य सारसों पर भी पड़ा । 
प्रथम महायुद्ध के पश्चात्‌ जर्सती की सेना की संख्या कम कर दी गई थी। 
उसको केवल इतनी ही सेना रखने की आज्ञा मिली थी जितनी कि देश में शांति 
स्थापना के लिए क्षावश्यक समझी गयी। विजयी मित्र राष्ट्रों की इस नीति के 
फलस्वरूप दजारों सेनिक बेकार हो गये । ४ वर्ष (१९१४--१८ ) के सेनिक जीवन 
के पश्चात्‌ उन्हें अचानक साधारण नागरिक जीवन व्यतीत करना पड़ा । हिब्लर भी 
/ ऐसे सैनिकों में से एक था। निरन्तर प्रशा की सेनिक परम्परा से पोषित सेनिकों 
को इस प्रकार का साधारण नागरिक जीवन व्यतीत करना रुचिकर न था। उनके 
मस्तिष्क में सदा ही वेचेनी वनी रहती थी । 
यहो नहीं, महायुद्धू में जमंनी की सेनिक पराजय नहीं हुईं थी । जर्मनी की 
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सेना अन्तिम समय तक बड़ी वीरता से युद्ध करती रहीं। जर्मनी की पराजय का 
कारण राष्टूकी असन्तोषजनक आर्थिक दशा थी। देश में श्रमिक आन्दोलन 
प्रारम्भ हुए। १९१७ की रुस की क्रान्ति से प्रेरिद होकर जर्मनी के श्रमिकों ने सी 
क्रान्ति द्वारा युद्ध: तथा पूँजीवाद का अन्त करना चाहा । बाध्य होकंर सन्नाद ने पद 
त्याग कर दिया ओर झासक वर्ग ने सुधारवादी श्रमिक नेताओं की रूहायता से० 
जनतंत्र की स्थापना घोषित की। साथ ही साथ सेनाओं को युद्ध क्षेत्र से वापिस 
बुला लिया गया। ऐसी पराजय का सेनिकों पर क्या प्रभाव पड़ा ? उनके स्वाभि- 
मान को चोट पहुंची । इस चोट पर हिटलर ने सरहस-पद्दी की। वह स्वयं 
सेनिक था ओर इस प्रकार की बौद्धिक बेचेंनी का तीज अनुभव कर रहा था। उसने 
अपने भाषणों द्वारा.घोषित किया कि जर्मनी की राष्ट्रीय पराजय का कारण यहूदी 
कौर उनका साक्सवाद था। यह तो सभी जानते थे कि श्रमिक आन्दोलन से भय- 
भीत होकर झासक वर्ग ने पराजय स्वीकार की थी। परन्तु हिटलर ही एक ऐसा 
व्यक्ति था जिसने इस आन्दोलन का श्रेय यहूदियों को दिया। उसको यहूदियों 
के प्रति चचपन से छूणा थी। यह तो सत्य हैं कि श्रमिक भान्दोलन में यहूदी भी 
नेता थे ओर कार्ल साक्स भी एक यहूदी था। किन्तु यह नहीं कहा जा सकता कि हु 
श्रमिक आान्दोरून यहूदियों का आन्दोलन था जेसे कि भारतीय कांग्रेस को ब्राह्मण 
की संस्था तथा राष्ट्रीय स्वयंसेवक दछ को महाराष्ट्रियों की ही संस्था नहीं 
कहा जा सकता ( ५९वीं सदी में सर सेयद अहमद खाँ अखिल भारतीय 
काँग्रेस को परोक्ष रूप से बंगाली बाढुओं की संस्था बताते थे। यह धारणा 
स्पप्टतया निराधार है )। हिटलर स्वयं समाजशास्त्रीय दृष्टि से विवेकहोन था। 
सेनिक परम्परा वाले सिपाही ऐसे ही हुआ करते हैं। डसकी निजी मनोदृत्ति भी 
सेनिकों की मनोद्रत्ति के ही समान थी । 

राजनीतिक दृष्टि से पिछड़ा हुआ एक सेनिक जन आन्दोलन को, मुख्यतः श्रमिक 
आन्दोलन को, घृणा की दृष्टि से देखता है।- अनुशासन उसकी रग-रग में भरा 
रहता है। वह सामाजिक चृष्टि से अपरिवर्तनशील होता है। जन आन्दोलन तथा ९ 
अ्रमिक आन्दोलन इस सनोदबृसि के विपरीत है। एक सेनिक ऐसे आन्दोलनों का 
विरोधी होता है। हिट्लर ने श्रमिक आन्दोलन को जर्मनी की पराज्ञग्र का कारण 
बतला कर सेनिकों की इस विरोधी भावना की पुष्टि की । उसने उनके हृदय की बात 
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इस निम्न मध्यम वर्ग की एक और विशेषता हैं। वह उच्र राष्ट्रदाद का प्राः 
है। वह सद्दा खोचता दै कि उसके देश की साम्राज्य वृद्धि के फलस्वरूप उसे 
भौतिक परिस्थिति का सुधार अवश्यम्भावी है। सात्नाज्य वृद्धि से ओोपनिवेशित 
देशों में यह वर्ग शासक पद प्राप्त करता है । | 

हिटलर ने, जो स्वयं जन्म से ही निम्न सध्यम वर्गीय व््यक्तिथा, मध्यम वर्गः 
मनोद्धत्ति को अपनी योजनाओं द्वारा सन्तुष्टि की। उसके श्रमिक आन्दोलन विरोर्ध 
तथा उप्र राष्ट्रवादी कायक्रम ने मध्यम वर्गाय युवकों को नाव्सी पार्टी की और आर्कापिः 
किया । अथम महायुद्ध के पदचात्‌ जर्मनी में अन्य राजनैतिक दल सी थे। परन 
कोई भी नात्सी पार्टी से अधिक उप्र राप्टरवादी न था। सेकड़ों मध्यम वर्गीय नवयुचः 
हिटलर के दुकू के सदस्य बने। वे इस दल की कर्मठ अधं-सेनिक संस्था 
(8, ४, मोर 8. 8.) के सदस्य थे । उन्होंने खुलेआम श्रमिकों की बठकों तब 
अदर्शनों को भंग किया। कहा जाता है कि स्कूलों तथा कालेजों की क॒क्षाल 
में नाव्सीवादी युवक समाजवादी तथा साम्यवादी विद्यार्थियों के विरुद्ध खुलेभाम 
आतंक मचाये रहते थे । 


यहाँ मध्यम वर्ग ओर द्विदलरशाही की एक ओर सामान्य विशेषता का उल्लेख 


अनुचित न होगा। स्यूनिख पडयंत्र (१९२४) की असफलता के पइचात्‌ 


हिव्लर ने यह निर्णय कर लिया था कि वह सत्ता श्राप्ति के लिए वाहुबल का प्रयोग 
नहीं करेगा वरन्‌ वेधानिक कार्यक्रम को अपनायेगा । कुछ विशेष परिस्थितियों के 
कारण, ( जिनका उल्लेख अभी किया जायगा ), जमंनी की नोकरशाही, पुल्सि 
तथा सेना ने परोक्ष वथा प्रत्यक्ष रूप से हिटलरवादी आन्दोलन को प्रोत्साहन 
दिया। जब कभी भी हिटलर के कर्मठ एस० ए० (8. 8. ) तथा एस० एुस० 
(8, 8. ) सदस्यों की नगरों की गलियों में साम्यवादी तथा समाजवादी सदस्यों से 
मुण्भेड़ होती थी तो रुरकारी पुलिस या तो तमाशा देखती थी या मौका देख 
श्रमिकों पर छाठी तथा गोंल्यों की वोछार करती थी। यह परिस्थिति ब्रिटिश 
साम्राज्यवादी पुलिस के साम्प्रदायिक कलहों के सम्बन्ध की याद दिलाती हैं। अतः 
सरकार नाव्सीचाद आन्दोलन तथा आतंक के सम्बन्ध सें या तो तटस्थ या अनुकूल 
नीति अहण करती थी । ऐसी परिस्थिति मध्यम वर्गीय मनोद्ृत्ति के अजुकूछ थी। 
ये सद॒स्थ प्रायः तभी राजनीतिक इष्टि से कर्मठ होते हैं जब राज्य-नीति तटस्थ हो 


ह 


जर्मनी की परिस्थिति रैछईे 


ग उनके अनुकूल । साधारणतः राज्य के विरुद्ध स्थायी विरोध इनकी वर्गीय मनोदत्ति 
'व॑ साहस के विपरीत है। आधुनिक युग में यह विशेषता तो केवल सर्वहारा की ही 
तीहै। आधुनिक जर्मनी का एक दृष्ठान्त इसका साक्षी है। जब तक पुलिस 
ग़दि का प्रथक्ष या परोक्ष सहयोग एस० ए० और एस० एस० सदस्यों को प्राप्त था,. 
व तक ये क्रान्तिकारी सहारा आन्दोलन को अख-शख्त्र द्वारा दवाने का प्रयत्न करते 
हैं बर्वित जेसे शहरों में वे निरन्तर आतंक मचाये हुए रहते थे । 

१६३४ में सत्ता प्राप्ति के एक वर्ष पश्चात्‌ हिटलर ने रोयम ( 800 ). 
ब्रिर अन्‍य एस० ए० तथा एस० एस० के नेताओं की हटा करा ढी। कब 
त्रतंकवादी एस० एु० तथा एस० एस० सदस्यों ने अपने नेताओं की निन्‍दनीय हटा 
; विरुद एक शब्द भी न कहा और न आंसू ही बहाया। क्योंकि अबः 
हेटकरवाद़ी राज्य इस विषय में न तो तटस्थ था और न उनके अनुकूल ही । 
प्रमिक के विरुद अपने को सिंह सदश समझते थे, अब राज़्प् के विरुद्ध गीदड़ 
प्रदश हों गये। ( भारतीय राजनीतिक दृष्टान्त से यह स्पष्ट हो जाता है। 
बाकसार जैसी मध्यम वर्गीय संस्थाएँ अपने अर्ध-सेनिक संगठन तथा अनुशासन से 
वगरिकों को आकर्षित किये रहती थीं। परन्तु जहाँ साम्राज्यशाही के विरोध का 
प्रश्न था, ये अर्द्ध/सेनिक दर्शक सात्र थे ) | 

नोकरशाही की सहानुभूति :--यहाँ राज्य की तटस्थता पर प्रकाश डालना 
भावश्यकु है। जहाँ तक मंत्रिमंडल और राजकीय नीति का प्रश्न था, जर्मनी 
में सरकारें प्रायः वामपक्ष-विरोधी थीं। वे प्रतिक्रियावादी दर्कों की सरकारें थीं। 
पे नात्सी दुख को उतना ख्-हिंत विरोधी नहीं समझती थीं जितना कि वामपक्षीय 
( समाजवादी तथा साम्यवादी ) दलों को । इसलिए वामपक्षीय द्लों की वृद्धि 
के वातावरण में जसनी की प्रतिक्रियाचादी सरकारें सदा परोक्ष तथा ग्द्यक्ष रूप से 
वात्सी दुल को प्रोत्साहन दिया करती थीं। सरकारी कमचारी नात्सी पार्टी को 
पहानुभूतिषण दृष्टि से देखते आये थे। वे भी प्रायः सध्यम वर्गीय होते थे और 
तास्सीद्ल उनकी भी सनोवेज्ञानिक सन्तुष्टि करता था। उनकी उग्र राष्ट्रवादी 
॒नोवृत्ति का अद्शन नाव्सी दुछ करता था। जिस समय स्यूनिख पदयंत्र के 
उम्बन्ध में हिटलर न्‍्यायात्य में अतिवादी ( सुद्दालेह ) के रूप में पैरवी कर रहा 
ग, न्यायाधीश ने उसे पूर्ण स्वतंत्रता श्रदान की। इस स्वतंत्रता के फलस्वरूप 
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हिटलर ने ऐसा भाषण दिया कि विदित होता था कि हिटलर वादी ( मुद्दई ) है जोर 
सरकार अतिवादी ( मुद्दालेह )। उसको.५७ वर्ष के लिए कारावास हुआ परन्तु ८ 
महीने के वाद ही उसे मुक्त किया राग्रा । कहा जाता हैं कि इन जाठ मड्ीनों में 
ही जेल का प्रवन्धक नात्सी पार्टी का समर्थक हो गया था। कई सेनिक 
अधिकारी हिटइकूर के सहयोगी थे । इस सम्बन्ध में भी कई च्प्टान्त दिये जा 
सकते हैं। सरकारी कमचारियों का इप्थ्कोण भी उम्र राष्ट्रवादी होता है। मंले 
दी वे राप्ट्‌ की स्वतंत्रता के संघर्ष में कोई सक्रिय भाग न ले सके, परन्तु हृदय से 
वे राप्ट्‌ की साम्राज्यत्ादी प्रगति के समर्थक होते हैं। . उनका पेशा उन्हें रूढ़िवादी 
बनाता है। वे प्रायः अतिक्रियावादी दलों के अनुयायी होते हैं। वे हृदय से 
' नात्सी पार्टी के ध्येयों के समर्थक थे। जी 

आर्थिक दुव्यवस्था ओर सध्यम वर्ग :-- अ्रथम महायुद्ध के पश्चात्‌ 
जर्मनी से उसका साम्राज्य छीन छिया गया था। डसका बाजार सीमित 
हो गया था। उसके कुछ ग्रादेशिक भाग भी उससे छीन लिए गये। 
व्यावसायिक इृष्टि से ये भाग अत्यन्त उपयोगी थे। ऐसे साम्राज्यहीन 
तथा दीन देश पर अपरिसित युद्ध ऋण छाद दिया गया था। मित्र राष्ट्र, मुख्यतः - 
फांस, सदा इस ऋण की वसूली में तत्पर रहते थे। सारांश में जर्मनी की 
आर्थिक स्थिति संतोषजनक न थी। उत्तरोत्त यह बिगड़ती गयी। मार्क 
( (७7०) का मूल्य घटता गया। कहा जाता है कि मोटर पर एक फर्लाग चलने 
का किराया एुक गठरी भर सार्क हो गया था। एक स्त्री जब घर से प्रतिदिन 
भोजन की सामग्री खरीदने जाती थी तो डसे सदव यह शंका रहती थी क्रि 
दूकान पर पहुँचते-पहुँचते भा का सूल्य कितना घट जायेगा। कहा जाता है कि 
मार्क के नोट को बोतलछ पर लेबिल की तरह चिपकाना साधारण कागज के चिपकाने 
से अधिक सस्ता था। वास्तविक वेतन भी स्वतः घट गये थे। बेरोजगारों की - 
संख्या बढ़ती ही जाती थी । ऐसी परिस्थिति में समाजवादी तथा क्रान्तिकारी वाता- 
चरण सुब्ढ होता जाता था । _ जर्मनी की दशा ऐसी चिन्ताजनक : हो गयी थी कि 
अमेरिका, वरिशेन तथा क्रांस को हस्तक्षेप करना पड़ा। ६९२४ में डांवस प्लान 





( 09फ०४ ?]87 ) द्वारा जमंनी की आर्थिक सुब्यवस्था सम्बन्धी योजना बनायी 
5 # 5 कल यंग हक. योजना 
ययी । यह योजना १६३२८ तक चलती रही। इसके पदचात्‌ यंग योज 
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करेगा । सध्यम वर्ग ने इस आइवासन के आधार पर हिटलरवाद को अपनाया लीर 
बहुसंख्या ने नाव्सी दुल की सदस्यता स्वीकार की । 

यही नहीं, हिदकर ने इस वर्ग की सनोजृत्ति की संतुष्टि का पथ्रप्दर्शन किया। 
हिब्लरवादी उग्र राप्ट्राद तथा साम्राज्यवाद में मध्यम वर्ग ने अपनी आर्थिक संतुष्टि 


ओपनिवेशिक 


की झलक पाई । वे सोचने रंगे कि हिट्लरशाही में वे शिक्त देशो के 
पदाधिकारी बनाये जाये । हिटलर का यहूदी-विरोधी आन्दोडन सी मध्यम वर्ग के. 
लिए संतीषप्रद सिद्धू हुआ। हिटलर आजन्म यहूदियों की निन्‍्द्ा करता रहा | 
वह कहद्दा करता था कि जर्मनी की पराजय तथा आर्थिक दुर्व्यवस्था के मुख्य कारण 
केवल यहूदी ही हैं। जो राष्ट्‌ ( व्रिटेन, अमेरिका, फ्रांस, रूस ) जमनी का विरोध 
कर रहे हैं वे सब यहूदियों के पिछलगा ( पृष्पपोषक ) हैं। डसने आइवासन दिया 
था कि सत्ता प्राप्त कर लेने पर यहूदियों को निर्वासित किया जायगा क्योंकि वे देश- 
द्रोही हैं ओर देश की आर्थिक दुव्यवस्था के मूछ कारण भी । जहाँ तक देश-्ोह के 
आरोप का प्रशन है, किसी भी जाति या संख्या को जर्मनी की पराजय का श्रेय नहीं 
दिया जा सकता। जहाँ तक छर्थ व्यवस्था के स्वामित्व का प्रदन है यह पूण मसत्य 
है कि जमनी की आर्थिक व्यवस्था की वागडोर यहूदियों के हाथों में थी। चास्तव में 
यहूदी प्रायः उदार व्यवसायों ( चिकित्सक, वकील, अध्यापक आदि ) में संलम रहते 
थे। वे छोटे-छोटे दुकानदार सी थे । अपने परिश्रम द्वारा उनके पास छोटी-मोटी 
निजी सम्पत्ति भी रहती थी। सारांझ सें वे प्रायः सम्पन्न मध्यम वर्गीय नागरिक थे । 
हिटलर का यहूदी-विरोधी, आन्दोलन बेरोजगार सध्यस वर्गीय जमनों को हितकर सा 
प्रतीत हुआ । एक मध्यम वर्गीय सदस्य अपनी आर्थिक दुर्व्यवस्था का कारण पूँजीवादी 
आर्थिक व्यवस्था की नहीं समझता, वरन्‌ गली के दुकानदार को । वस्तुओं के मूह 
बढ़ जाने पर वह दुकानदार, धोबी, नाई, दर्जी आदि को गाली देता है। जर्मनी के 
आर्थिक संकट के वातावरण में वहाँ के सध्यम वर्ग ने यहूदी वनियों भादि को अपनी 
दुव्यवस्था का कारण समझा। हिटलर के व्यापक यहूदी-विरोधी श्रचार ने उनकी 
इस मनोदृत्ति की दृढ़ पुष्टि की। वे सोचने रंगे कि सत्ता आप्ति के पश्चात्‌ जब 
हिटलर यहूदियों को निर्वासित करेगा तब यहूदी चिकित्सकों, वकीलों, अध्यापकों आदि 
का स्थान वे ही ग्राप्त करेंगे । 
इस प्रकार हिटलर का कार्यक्रम मध्यम वर्गीय सदस्थों के लिए आर्थिक तथा 


जर्मनी की परित्थिति ३७७ 


मनोग्रैज्ञानिक दृष्टि से सन्तोपप्रद था। यह वर्ग हिंटकर तथा सुसोलिनी के आल्दो- 
लगें का आधार खा थो। विशेष सामाजिक परिस्थितियों में इस वर्ग ने “मिल” 
( 7०० 5ग्र७४ ा ) की स्वतंत्रता को अपनाया था। अभी भी कभी-कभी वह 
इस स्वतंत्रता को हृदय से आदर्श व्यवस्था मानता है। उसकी सामाजिक परिस्थिति 
>डसे पूँजीवाद-विरोधी और समाजबाद-विरोधी बनाती है। अन्य वर्गों की भाँति 
वह किसी का हस्तक्षेप पसन्‍्द्र नहीं करता । जब निजी एकाधिकार स्थापित नहीं 
कर सकता तो वह वर्ग-एकाधिकार का सेद्धान्तिक विरोध करने लगता है। वह 
“मिल” की स्वतंत्रता का पुजारी ओर प्रचारक बनता है। परन्तु हृदय से वह 
अधिनायकवाद-विरोधी नहीं है। अच्य बर्गां की भाँति चह भी अपना वर्गीय 
अधिनायकवाद स्थापित करना चाहता है। हिटलर जोर मुसोलिनी के कार्यक्रम में 
इस बचर्ग ने अपने एकाधिकार क्का प्रतिविम्म देखा। बाद में भरे ही यह 
झग-मरीचिका सिद्ध हुई हो । 
हिटलरबाद और अन्य वर्ग :--जर्मनी और निन्न सध्यस वर्ग की परिस्थिति 
एुक-सी थी। प्रथम महायुद्ध के पद्चात्‌ जमनी को साम्राज्य विहीन और गरीब बना 
. दिया गया। उसकी गति अधमरे साँप जैसी वन गई। जमंनी की सेना सीमित 
कर दी गई थी। एक अन्तर्राप्ीय कमीशन द्वारा उसके अस्द्र-शस्त्र को सीमित 
करने का प्रयत्न किया गया था। परन्तु य्ुद्धोपरान्त कुछ अर्ध-सेनिक संस्थाएँ पनपी । 
इन संस्थाओं में पुराने सेनिक हुआ करते थे। अस्त्र-शस्त्रों को सी गुप्त तौर से 
प्रयोग में छाया जाता था। जतठः जर्मनी केवछ बाहरी दौर से ही बलहीन था। 
ये अर्ध-सेनिक संस्थाएँ सर्वदा ही साम्राज्यवाद के पुनःस्थापन का स्वप्त देखती थीं । 
ये हिटलरशाही के सहायक बने । जर्मनी के व्यवसायों तथा पूँजीपतियों की भी ह 
कुछ ऐसी ही दशा थी। चे पूंजीपति भी साम्राज्यवाद का स्वप्न सदा ही 
देखते रहे । हिटलर के उम्र राष्ट्रवाद तथा साम्राज्यवाद से थे भी आकर्षित 
हुए। मध्यम वर्ग की आशिक दुशा तो अवश्य विगड़ गई थी परन्तु इतनी न 
“४ बिगड़ी थी कि वह सर न उठा सके । वह भी सोचता था कि पुनः संगठन द्वारा देश 
तथा उसकी दक्षा सुधर सकेगी। ऐसी मनोदवृत्ति की संतुष्टि भी हिदलरबादी 
योजनाओं द्वारा सम्भव समझी गयी। डे ;ल्‍ 
हिदलर को एक दूसरे वर्ग से भी अधिक सहायता मिी । इस वग को पाइ्चाल्य 
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से वपराए७0 ए0०४४786 कहा जाता है। इस वबग के सदस्यों में दरवान 
ओर ऐसे ही कर्मचारी एवं बढ़े पदाधिकारियों के व्यक्तिगत दि 

एसे हां कर्मचारी एवं बढ़े पदाधिद के “गत ठथा सरकारी चपरासी 
श्र [#] ञर्‌ 54 अर (क 4 श्रेणी ० जे हु 
दि हुआ करते हैं। शहर के गुंडे भी इसी श्रेणी में गिने जाते हैं। इन सब 


जन्म, शिक्षा ठदथा आय से ये श्रमिकों की भाँति हैं। परन्तु धनिकों के मंहल्गे 


होने के कारण ये अपने को श्रमिकों की भाँति नहीं समझते । अपने को मजदर 
बताने में इन्हें आत्म-अपमान मालरस होता है। थे सोचते हैं कि इनके पुत्र कदाचित्‌ 
इनके स्वामिर्यों की भाँति धनी हो सकेंगे। बढ़ते हुए अ्मिक जान्दोरून के वातावरण 
में इन्होंने हिटलरशाही का साथ दिया । 

धनिक वग ने भी हिटलर की सहायता की || हिटलर जमनी के पुनर्जागरण का 
अञ्दूत था । पूँजीपति भी हृदय से ऐसा पुनर्जागरण चाहते थे। वे साम्राज्य के 
घुनः संगठन द्वारा अपने मुनाफों की बद्धि देखते थे। साथ ही साथ हिट्ूूर सदा ही 
डंके की चोट ले घोषित करता आया था कि वह मांक्सवाद का अन्त कर देगा। 


१९२९-३१ की आर्थिक संकट के फलस्वरूप श्रमिक आन्दोलन ने भीषण रूप धारण , 


किया । पूँजीपतियों ने ठीक ही सोचा कि हिटलरवादी ब्यवस्था में साक्सवादी 
श्रसिक आन्दोलन का अन्त होगा । जर्मनी के रुढ़िवादी दर्लों में एकता का अभाव 
था। कोई भी स्थायी रुढ़िवादी सरकांर स्थापित नहीं हो सकती थी। ऐसे 
वातावरण में पूँजीपतियों ने हिटलर को पर्याप्त धन दिया। इसी सहायता से बह 
निर्वाचल लड़ सका और अपनी अध्ध-सेनिक संस्था को सुलंगठित तथा शक्तिशाली बना 
सका । कुछ आहछोचकों का तो यहाँ तक कहना है कि पश्चिमी यूरोप ( ब्रिटेन, फ्रांस 
आदि ) के पजीवादियों ने भी हिव्लर को सत्ता प्राप्कि के एव से ही लार्थिक सहा- 
यता दी थी। यह धारणा सले ही अतिशयोक्तिपू्ण हो, परन्तु यह निर्विवाद है 
कि सत्ता प्राप्ति के पश्चात्‌ कुछ वर्षों तक ब्रिटेन के कुछ शासकाँ तथा पूँजीपतियों ने 
हिटलर को सभी प्रकार की सहायता पहुँचायी। यह भी अब विद्वव को ज्ञात 
है कि हिटलर को राजनीतिक जीवन के भारम्भ से ही जमनी के पूँजीपतियों 
द्वारा सहायता मिली थी । 

गरीब ठथा राजनीतिक दृष्टि से पिछड़े हुए किसानों ने भी हिटलर को निर्वाचनों 
में सहायता दी । विश्व आर्थिक संकट के छुरे श्रभाव से किसान भी मुक्त नथे। 


जर्मनी की परिस्थिति रै७६ 


मनोदृत्ति से रुढ़िवादी होने के कारण थे हिटलर के चंगुल में फंस गये। हिटलर 
का कायक्रम एक मदारी की पिठारी की भाँति था। हिव्लर मदारी ने मध्यम बगे 
को नौकरी दिलाने का, पूँजीपतियों को उनकी सम्पक्ि-सुरक्षा का, गरीब किसानों 
को ऋण की मुक्ति तथा अनाज के मूल्य को इद्धि का, और जर्मन राष्ट्र को एुनर्जागरण 
>क्का आश्वासन दिया । कहा जाता है कि सत्ता प्राप्ति के निकट-पूर्व के निर्वाचन-सापणों 
में हिटलर ने शहरों में कहा था कि में जीवन व्यय कम कर दूँगा ओऔरः गांवों में. कहा 
कि में खाद्य पदार्थ के दाम बढ़ा दूँगा ।ग़म्भीरता से सोचने पर यह दोनों बेमेल 
योजनायें हैं। जीवन व्यय की कमी, खाद्य पदार्थ के सूल्य में कमी से ही सम्भव . 
हो सकती है। ऐसे वेमेऊ आश्वारून और भी थे।. उसने पूँजीपतियों से कहा कि 
चह माक्संवाद का अन्त कर देगा और तब डनके छाभ की बुद्धि सम्भव होगी। 
अ्रमिकों से कहा गया कि वह अन्तर्राष्ट्रीय पूँजीवाद का अन्त करेगा । इस प्रकार 
डदासीनता ठथा निराशापूर्ण बातावरण में जनता हिटलर के अमपृण आइवासनों का 
शिकार बनी । यहाँ थह बताना उचित होगा कि कुछ पिछड़े हुए श्रमिक भी हिटलर 
के उग्न राष्ट्रवाद के शिकार वने । उन्होंने श्री उसके दुक को बल ढिया। 
अन्य दलों की स्थिति :--अब प्रइन यह है कि जर्मनी के कषन्य राजनेतिक 
दल क्या करते रहे ? वे हिव्लरशाही को पनपने से क्‍यों न रोक सके ? प्रथम 
महायुद्ध के पश्चात्‌ जमंनी में वेमार जनतंत्र ( एथंक०7 0०78#6प0० की 
स्थापना हुई थी। इस जनतंत्र में कई दल थे। ये दल ग्रायः दो प्रकार के थे-- 
रुढ़िवादी तथा वामपक्षी । एक ठीसरे प्रकार के राजनेतिक दल थे जो न रूढ़ियादी 
थे और न वामयक्षी । उनका भध्यम स्थान था। अधिक दलों के वातावरण सें 
कोई एक दलीय स्थायी सरकार सम्भव न थी। १९१९-३३ तक 4८ आस चुनाव हुए 
थे। यह अस्थायी राजनेतिक चातावरण का निर्देशक है । सरकारें प्रायः रूढ़िवादी 
दल की ही हुआ करती थीं। १९२९-३१ के आर्थिक संकट के समग्र रूढ़िवादी 
दल जनता को अपनी भोर आकर्षित न कर सके। वामपक्षी दलों की 
शक्ति बढ़ने छगी। वामपक्षी आन्दोलन को रोकने के लिए रूढ़ियादियों ने 
अपने को असमर्थ पाया। फलतः उन्हांने हिंद्लर को परोक्ष तथा श्रत्नक्ष रूप से 
सहायता दी । क्योंकि हिटलर ही एक ऐसा नेता था जो समाजवादी भाषा की 
आड़ में वस्तुतः रुढ़िवाद का समर्थक था । 


इ८० .नात्सीवाद 


वामपक्षी दलों में समाजवादी ( जनतंत्रीय समाजवादी या समप्टिवादी ) 
तथा साम्यवादी ( कृम्यूनिस्ट या सार्क्सवादी ) दुरू सुप्रसिद्ध थे। इन दोवों में 
पर्याप्त मतभेद था । ये दोनों दुरू श्रमिकों का नेतृत्व करना चाहते थे। यह 
कहना अनुचित न होगा कि इस नेतृत्व संघर्ष के फलस्वरूप इनके पारस्परिक वेमनत्य 
ने गम्भीर रूप धारण किया । कदाचित्‌ये एक दूसरे को, वनिस्त्रत पूँजीवाद के, सधिक' 
शत्रु मानते थे । फलतः ये संयुक्त मोर्चा न वना सके। क्षग्रेल १९३२ से सा्च 
१६३३ तक साम्यवादियों ने ऐसे मोर्चे की चार योजनाएँ प्रस्तुत की थीं। समाज- 
बादियों ने इनको अस्वीकार किया । ये दोनों दल दो विछियों की भाँति थे जो 
अमिक-नेठृत्व॒ रूपी रोटी के लिए निरन्तर संघपष करते आये थे । हिटलर बन्दर ने 
इस संघर्ष का निवटारा किया । उसने इन दोनों को अवैध घोषित क्शि। भोर इनके 
नेताओं को काराग़ार में बन्द कर दिया। पारस्परिक वेमनस्थ के फलस्वरूप ण्क 
महान्‌ परम्परा तथा सुह्ढ़ श्रमिक आन्दोलन का अन्त हुआ । सोवियत रुस को 
छोड़कर किसी भी दूसरे देश का समाजवादी आन्दोलन इतना सुद्ढ़ न था। रूढ़ि- 
वादियों ने इस जन-जागरति का हिटलर द्वारा अन्द किया । 
अतः कुछ विशेष परिस्थितियों के वातावरण में हिटलरशाही की स्थापना हुई 
एक शक्तिशाली तथा उन्नत देश को वर्साई की संधि द्वारा अपमानित किया गया था । 
पूजीपतियों, सेनिकों तथा मध्यम चर्गीय राष्ट्रप्रेमियों की राप्ीयता को महान्‌ ठेस छगी । 
साम्राज्यच्युत नंया जमनी आशिक दृष्टि से कमर सीधी न कर सका। नेराइय 
तथा उदासीनता व्यापक बनी । श्रमिक आन्दोलन को बछ मिला । हिटलरवाद का 
ऐसे बातावरण.में जन्म हुआ था। उसके कार्यक्रम में पूँजीपतियों ने अपने एका- 
धिकार की सुरक्षा समझी ; मध्यम वर्ग, किसानों तथा सेनिकों ने इसमें रुगमरीचिका 
देखी । समाजवादी आन्दोलन की प्रगति से भयभीत होकर पूँजीपतियों तथा रुढ़ि 
वादियों ने हिटलर को अपनी “सम्यता” का रक्षक स्वीकार किया । सेनिकों तथा 
मध्यम वर्ग ने हिटलरवांद को अपनी मगतृष्णा का पूरक समझा । सरकार तथा उसके 
_कमचारियों ने हिटलरईआन्दोलन को प्रोत्साहन दिया । अ्रमिक दलों के पारस्परिक ् 
वमनस्य ने हिटकर का रास्ता साफ किया। पढ्यंत्र, आतंक, धोखाधड़ी, आदि द्वारा 
हिटलर १६३३ में ऊर्सनी का शासक बनाया गया। बस्तुतः स्वतंत्र जनतंत्रीय 


| 


निर्वाचनों में हिटलर कभी भरी बहुमत प्राप्त न कर सका । 


श दर्शने शे८९ 
दशंन 


फासीबाद और नात्सीवाद :--जैसा पहले बताया गया है, फासीवाद तथा 
नात्सीवाद में कोई विशेष अन्तर नहीं है। फासीवाद की भाँति यह भी अर्थक्रिया- 
कारिखचाद, अविवेकबाद तथा सामाजिक ढार्विववाद को आधारभूत मानता है। 
परमपरावाद और आदर्शवाद के कुछ पहलुओं को नात्सीवाद भी स्वीकार करता है। 
ये दोनों दर्शन उदारवादी एवं जनवादी परम्परा के विरुद्ध थे। इन दोनों के द्वारा 
साम्यवाद तथा समाजवाद का दार्शनिक तथा संगठनातव्मक घिरोध सम्भव हुआ। 
इश्ली के फासिस्ट राज्य और जर्मनी के नात्सी राज्य का संगठन एकाथिकारवादी था । 
इन दोनों में पुंजीवादी विद्व तथा समाजवादी विश्व की छुराइयों का समावेश था । 
अन्तर्राष्टीय क्षेत्र में भी इन दोनों की नीति एक-सी ही थी । 
अन्तर का आधार यह था कि जहाँ इटली एक पिछड़ा हुआ देश था, जर्मनी 
समृद्ध रह चुका था। इस भेद के फलस्वरूप नात्सी जमनी में कुशछता, निषएुणता, 
सुसंगठन तथा शक्तिव्ृद्धि का आधिक्य था। यह अग्नलिखित वर्णन से स्पष्ट हो 
जायगा | यहाँ इतना कहना आवश्यक होगा कि जहाँ फासीवाद ने परम्परावाद तथा 
आदशावाद को उच्च स्थान दिया था, नात्सीवाद ने अविवेकबाद तथा सामामिक 
ढार्विनवाद को ऐसा स्थान दिया । 2288: 
परम्परावाद :--इट्ली में दो संस्थाों का परम्परागत महत्त्वपूर्ण स्थान रहा था । 
राजतंत्र परम्परा से ही चछा आ रहा था। रोमन क्रेथोलिक धर्म का इटली निवासिरों 


के जीवन सें महत्वपूर्ण: स्थान था। सत्ता प्राप्ति के पूर्व मुसोलिती जनतंत्र-प्रेमी 
तथा नास्तिक था। सत्ता आप्ति पर उसे परम्परागत राजतंत्र तथा रोमन केथांलिक ' 
धर्म की शरण छेनी पड़ी। इसके विपरीत जर्मनी में राजतंत्र ( केसरशाही ) का 
अन्त प्रथम महायुद्ध में हो गया था। वहाँ पहले से ही कई धार्मिक सम्मदाय थे। 
हिटलर को किसी ऐसी सुद्द् परम्पराणत संस्था के सम्मुख सर न झकाना पडा । 
आदशेवाद :--फासीबाद के सम्बन्ध में बताया गया है कि मुसोलिनी ने 
आादशवादी परम्परा को अपनाया था। इस दर्शन हारा फासीवादी व्यवस्था को 
स्याययुक्त बताया गया। जमनी सें हिटलर ने आदद्वादी कुछ देनों को स्वीकार 
किया, परन्तु इनको आधारभूत न बनाया। आदशंवादियों ( हीगेल, फ़िफ्टे, 


रैणरे नात्सीवाद 


कान्ट, ओन, कार्कायरू जोर मेजिनी ) की भाँति नाव्सीवाद ने भी सानव-जीवन में 
सम्मान, कत्तेव्यपरायणता तथा राज्य-भक्ति को उच्च स्थान दिया। हिटलर के बजुसार 
लादर्शवाद और देश-प्रेम पर्यायवाची हैं । नात्सीवाद अपने भाद्वाद को पुराने 
आदशवाद से भिन्न मानता था। ईसाई-घर्म पुराने आदर्शवाद का प्रतीक कहा 
जाता था। नात्थियों के अजुसार ईसाई-घर्म विश्व-बन्धुत्व का प्रचार करता हैपा 
वे ऐसे विचारों को सारहीन मानते थे। उनके संतानुकूल जाति-बन्धुत्व का 
विद्व-बन्धुत्व से उच्च स्थान है। वे विद्व-बन्छुत्व को यहूदी विचारधारा घोषित 
कर अपवित्र बताते थे । 
यूरोप की उदारवादी परंम्परा के अनुसार व्यक्ति को सर्वोच्च स्थान दिया जाता 
था। व्यक्तिःहित ही समाज तथा राज्य का 'एकमान्न जाधार तथा ध्येय साना 
जाता था। फासीवाद तथा नात्सीवाद राष्ट्र तथा जाति को व्यक्ति से उच्च स्थान 
देते थे। वे व्यक्ति-हित को राष्ट्र तथा जाति-द्वित के अधीन मानते थे । नाव्सीवादी 
व्यवस्था में जाति साध्य है, व्यक्ति साथन। ईसाई-घर्म, डदार्वाद जोर 
फासीवाद का अन्तर यह है--जहाँ ईसाई-घर्म “सब” को महत्व देता है और उदार- ड़ 
वाद “में” को वहाँ नाव्सीवाद “हम” को सर्वश्रेष्ठ मानता है। “हम” का अर्थ है 
एक जाति के सदस्य । ; 

अविवेकवाद :--फासीवाद के सम्बन्ध में बताया गया. कि जविवेकवाद 
उसका मूल आधार था। नात्सीवाद ने भी उसे अपनाया ओर उग्र रूप दिया ! 
हिटलर भी जन साधारण को मूर्ख मानता था। चह तथा उसके बूनुयाग्री व्यक्ति को 
प्रेरणा से प्रभावित प्राणी मानते थे । व्यक्ति के जीवन में विवेक की कोई स्थान नहीं हैं। 
डसे जिस तरफ चाहे, हुलकाया जा सकता है। नात्सियों का कहनाःथा कि अचार द्वारा 
व्यक्तियों की रुचि में सी परिवर्तन किया जा सकता है। आम जनता को अविवेकशील 
बनाये रखना ही डचित हैं। राष्ट्रीय नेताओं तथा शासक वर्ग को भी अधिक विवेक- 
, शील नहीं होना चाहिये । एक नेता को अध्ययन में व्यस्त नहीं रहना चाहिया 
उसके लिए केवल उतना ही ज्ञान पर्याप्त है जिससे वह जनता को प्रेरित कर सके तथा : 
जनता की अविवेकशीलूता की परख कर सके । अधिक ज्ञान जौर विवेकशीलता सै 
नेतव की कुशलता सम्भव नहीं है। नेदृत्व के लिए तो उत्तेजना, उत्साह और 


अन्धविश्वास आवश्यक हैं, विवेकशीलतां नहीं । 


. दर्शन -रैफ्रे 


इस अघार पर नास्सीवाद में अन्ध-श्रद्धा का महत्वपूर्ण स्थान था। फासी- 
वादियों की भाँति नात्सी भी अन्ध-अद्धा को संगठन के हेतु अत्यन्त छामदायक सम- 
झते थे। उदारवादी परम्परा वाले देशों में कद्दा जाता है कि विवेक की अजुपस्थिति 
में जनता का सबनाश होता है। नाव्सीवादियों का कहना था कि अन्ब-अ्रद्धा की 
ल्‍+क्षनुपस्थिति में राष्ट्र का सर्वनाश कवद्यम्भावी है। हिटलर ने स्त्रयं कहां था कि 
प्रथम महायुद्ध में, व्टेन की सफलता तथा जमनी की पराजय का कारण यह था 
क्रि जहाँ पिदेन ने स्वतंत्रता! रूपी अन्ध-श्रद्धा का खुलेआम प्रचार किया था, जमंनी 
ने ऐसा न किया । इसलिए नाजियों की धारणा थी कि राष्ट्रोज्षति के लिये अन्ध- 
श्रद्धा नितान्त आवश्यक है। ऐसी अन्ध-श्रद्धाओं की नात्सी जर्मनी में कमी,ल थी । 
कहा जाता है कि १९२९-३१ के आर्थिक संकट के समय समाजवादियों तथा 
साम्यवादियों ने पूँजीवादी प्रथा को दुर्ब्यवस्था का कारण बताया था। उन्होंने 
श्रमिकों तथा किसानों से इस प्रथा का अन्त करने का आग्रह किया था।, हिव्कर 
इस कार्य में पीछे न रहा । उसने तुरन्त घोषित किया कि हाँ जर्मनी की दुष्यवस्था 
का कारण “प्रथा” है--उसकी इस “अ्रथा” के अन्तर्गत वर्साई की सन्धि, यहूदी 
क्षन्तर्राष्ट्रीय पूरी तथा यहूदी साम्पवाद था। यह “प्रथा” अन्ध-पविश्वास नहीं, ठ़ो 
क्या ? फिर राष्ट्रीय अन्ध-अ्रद्धा ( जर्मन राष्ट्र सर्वोच्च है ), जाय मन्ध-श्रद्धा ( झर्यजाति 
सर्वश्रेष्ठ है ), ओर नेतृ अन्ध-श्रद्धा (हिटलर कभी भी गछती नहीं कर सकता ) आदि 
कई अन्ध-श्रद्धाये . जनता के गले सढ़ी गई । इनके द्वारा जनता को नात्सी व्यवस्था 


की भोर“आा्कर्षित किया गया, उसे दास-सुल्य बनाया.गया | 
नाव्सीवाद के अनुसार कोई भी विचार अटल सत्य नहीं है। सत्य वस्तुगत नहीं 


है, वह व्यक्तिगत है। बही विचार सत्य माना जा_सकता है जो जातीय चप्टि 
द्वितकर हो। सत्य का सम्बन्ध अजुसव से है, विवेक से नहीं। अनुभव की 
भिन्‍नता का आधार जातीय सिन्‍मता है , क्योंकि प्रत्येक जाति का अनुभव भिन्‍न होता 
है। वह व्यक्तित है। जर्सन जाति का अनुभव अन्य जातियों के अनुभव से 
सिन्‍न है। उसकी इण्टि से सत्य और अस्षत्य का भेद ' वह नहीं है जो यहूदी जाति 
का है। इस आधार पर घोषित किया गया कि विश्व विरूप वेज्ञानिक अन्सटाइन 
का सिद्धान्त ( छंगशधंए'8 प्रण8००ए ० छथ&भंस५ए ) सत्य का प्रदर्शन. नहीं करता 
क्प्रोंकि क्न्सयाइन यहूदी है। इसी जाघार पर जंकगणित ओर विज्ञानशासत्र को 


डे 


प्र्श 


शे८४ नात्सीचांद 
भी जातीय इष्टिकोण दिया गया। समाजंशांख, जीवशाख तथा अर्श्ञाख की 
भी नात्सीवादी इष्टिकोण से घुनः व्याख्या की गाई। संत्य-मसत्य की परख जातीय 
उपयोगिता द्वारा ही सम्भव बंतकाई गई। विज्ञान को भी जातीय दृष्टि से उप- 
योगी होना चाहिये । नेतिकता मौर अनेतिकता का सेंद भी जाति की जण्योगिता पर 
आश्रित है। कहा जाता था कि यहूदियों का अपना ही नतिक इप्टिकोण होता है, 
यह जमनी के इष्टिकोण से भिन्‍न है। इसी आधार पर माक्‍्संबाद को अनुचित 
बताया गया । समाजवाद का विरोध इस नाते किया जाता था कि उसके दो 
प्रमुख नेता साक्‍्स और छलसाले ( ॥,882१6 ) यहूदी थे। दुर्भाग्यवश समाज- 
वादी दर का तत्कालीन संसदीय नेता ( 8प7०णा सवाक्तवण8 ) भी यहूदी था। 
उग्र जातिवादी नात्सियों को समाजवादी साहित्य के जलाने का इससे अधिक क्या 
उपयुक्त बहाना मिल सकता था। सत्ता श्राप्ति के पश्चात्‌ क्षन्य नगर्रा में यहूदी 
लेखकों की पुस्तकों की होली मनायी गईं। इनमें ऋायड ( 8ं8रप०१ ए५७पव ) 
वेल्स ( घ. 6. फ़०॥ ) भौर इलिस ( प&एश००४ 2॥॥8 ) मादि यहूदी लेखकों की. 
कृतियों को जला दिया गया । यह अविवेकशीकता की चरमसीमा है कौर उद्र- 
जातिवाद की भी १ 

सामाजिक. डार्विज्॒वाद :-- फासीवाद के सम्बन्ध में कहा गया है कि उस 
दर्शन ने आधुनिक युग के सामाजिक डार्विनवाद. को अपनाया। यह सिद्धान्त 
नात्सीवाद सें सी महत्वपूर्ण स्थान रखता था। फासीवाद की अपेक्षा नात्सियों ने 
इस दृष्टिकोण को अधिक उप्न रूप दिया। इसी के आधार प्रर जमनी तथा यूरोप में 
जातीय आतंक एवं शोषण किया गया। 

सामाजिक डार्विनवाद का अर्थ है कि मानव अति सें संघर्ष का सर्वोच्च स्थान है। 
इस आधार पर स्पेन्सर ने कहा था कि वही व्यक्ति सफल हो सकता है जो व्यापक 
जीवन-संघर्ष में सुयोग्य हो । उत्कृष्ट सफल होता है, निकृषष्ट भलफरछ | वेजहाट 
( ए॥६०: 8०४०४०६ ) का कहना था कि उत्क्ृप्ट जाति या समुदाय का निकृप्ट पर 
आधिपत्य स्वाभाविक हैं। सहयोग, संयोग तथा घनिष्ठता उत्कृष्ट जाति की विशे- 
पतायें हैं। नात्सीवाद ने वेजहाट के सामाजिक डार्विनवाद को अहण कर जर्मन जाति 
को सुर्सेगेठित किया । हिदलर का कहना था कि अब तक जर्मन जाति की सत्र से बड़ी 
कमजोरी यह रही है कि उसमें संयोग, घनिष्ठता तथा झुण्ड प्रेरणा का अभाव था ! 


हि 


दंगने ३्घ४ 
जातीय सुसंगंदन के हेतु अन्य जातियों के विपरीत प्ंचार कियो गंया। जंमंनी 
में यहुदियों का दमन किया गया । कहा जाता था कि यहूंदियों के साथ रंक्त-मिश्रणण 
से जर्मन जाति बलहीन हो गई है। अतः जातीय रक्त पविन्नता का नाव्सी जस॑नी में 
सर्वाच्च स्थान था । 
हो हिटलर का कहना था कि जिस वस्तु तथा विचार में जातीयता की भावना न हो 
बह सारहीन हैं। नासििय्रों के दो अदूट-विश्वास थे। पहला यह था कि एक 
जाति दूसरी जाति से उच्चतम है। दूसरा यह कि प्रत्येक जाति की अपनी बौद्धिक, 
साध्योत्मिक और प्रेरणा सम्बन्धी विशेषताएं होती हैं। _इन दोनों धारणा सम्बन्धी 
विचारों का प्रचार किया गया। इस आधार पर जर्सन जाति को पुन्ुसंगठित कर 
उसे विद्व-विजय की ओर अग्नसर किया. गया । 
उम्र जातिवाद :--नात्सियों का कहना था कि एक जाति दूसरी जाति से उच्चतर 
है। उन्होंने विश्व की जातियों को तीन भागों में विभक्त किया। पहले भाग में 
काले वर्ण की जातियाँ हैं। ये जञातियाँ असम्य तथा अर्धसभ्य हैं। इनका चोदधिक 
तथा शक्षाध्यात्मिक स्तर इतना पिछड़ा हुआ है कि वे सभ्य नहीं बनायी जा सकती । 
इस आधार पर उन साम्राज्यवादियों की आलोचना की जाती थी जो काली जातियों 


को शिक्षित बनाने का प्रयल करते थे। नात्सियों के इप्टिकोण से ये जातियाँ सदा ही. 


शासित रहेंगीं। विधाता ने इन्हें इसी योग्य बनाया है ; ये कभी भी शासक एवं 
सभ्य नहीं वन पायंगी। कहा जाता है कि हिटरूर आभादि नात्सि नेता हब्शियों से 
हाथ मिलाने में अपमान समझते थे । 

दूसरी कोटि की जातियाँ पीले वर्ण की थीं। इन जातियों को सम्यता का 
निर्माता नहीं साना जाता था। ये नेतृत्व योग्य नहीं समझी जाती थीं। ये- केवछ 
इतनी ही योग्य समझी जाती थीं कि ये सभ्यता की देनों को अहण कर सकती थीं 
उनका श्रादुर्माव नहीं। इन जातियों के अन्तर्गत एशिया की जातियाँ थी। 

सर्वोच्च जातियाँ इवेत वर्ण की कद्दी जाती थीं। ये जातियाँ द्वी सम्यता की 


निर्मान्नी मानी जाती थीं। इवेत जातियों में भी जमंन जाति का सर्वोच्च स्थान. था। 
इसका एकसमान्न कारण रक्त की पविन्नता मानी जाती थी। रुसियों में मंगोलू रक्त का 


मिश्रण है। क्रांसीसियों में अन्य जातियों का रक्त मिश्रण है। केन्द्रीय यूरोपकी.  - 
अन्य जातियों की भी यही दशा है। अमेरिका का तो कहना ही क्या।क अत, ४८: 


न्‍्ा 
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केवल जर्मन जाति ही सर्वोच्च है, उसमें पूर्णतया नार्डिक ( !प्र०ः्वा० ) रक्त है। इस 
नाते सर्वश्रेष्ठ जर्मन जाति का प्रकृतदत्त अधिकार है कि वह विश्व की अन्य 
पिछड़ी हुईं जातियों पर राज्य करे । 

यह भी कहा जाता था कि सभ्यता की प्रगति आय॑ जाति द्वारा हुई है। भार 
जाति को ही विद्व संस्कृति के प्राहुर्भाव का श्रेय है। जर्मन जाति ही स्वच्छन्द . 
आय जाति है, केवछ वही उसका अतिनिधित्व करती है। इस सम्बन्ध में भारत- 
वासियों को क्षार्य नहीं समझा जाता था। हां, जब जर्मनी का जापान ऐसी पीली 
जाति से संधि हुईं तो जापानियों को अस्थायी आये घोषित किया गया। 

इस सम्बन्ध में पुराने साम्राज्यवादियों, सुख्यत: व्रिटिश की विवारधारा का वर्णन 
मनोरंजक है। ब्रिटिश साम्राज्यवादी भी जातीय सिद्धान्त को अपनाते थे। जॉन 
छाॉँक ने कहा था कि-पिता का सनन्‍्तान के प्रति यह कर्तव्य है कि वह उसका वचपन में 
पालन-पोषण करे । . विधाता ने डसे सन्तान प्रदान किया है ओर उसे संरक्षक बनाया 
है। जब तक सनन्‍्तान श्रीढ़ तथा विवेकशीछ नहीं हो पाती व तक पिता का संरक्षण 
का काये अनिवार्य है। इसी आधार पर $७धीं सदी के पहचात्‌ ब्रिटेन के निवासी 
तथा साम्राज्यवादी अपने साम्राज्य की जातियों को पिछड़ी हुई जातियाँ मानते थे। 
डनकी दृष्टि में ब्रिटेन एक संरक्षक पिता तुल्य था और उपनिवेश सन्तान तुल्य । कहा 
जाता था कि विधाता ने ब्रिटिश जाति को संरक्षक नियुक्त किया है। संरक्षण कार्य का 
ध्येय था कि पिछड़ी हुईं जातियों को जनवाद सम्बन्धी शिक्षा दी जाय । कहा जाता 
था और अभी तक कहा जाता है कि जब ये जातियाँ जनवाद की शिक्षा पूर्णतया ग्रहण 
कर लेंगी तो संरक्षण कार्य का वेसे ही अन्त हो जायगा जेसे कि सन्तान के प्रोड़ 
तथा विवेकशील होने पर पिता के संरक्षण कार्य का । शेसी ही. विचारधारा आधुनिक 
युग के अन्तर्राष्ट्रीय १०708609 5ए86०00 तथा पुएए8४९४४४9 5ए8श077 की 
पृष्ठभूमि में भी है। इस विचारधारा का आधार यह है कि आंग्ल जाति अन्य जातियों 
से श्रेष्ठ है, भले ही इस धारणा का ढिंढोरा पीटा नहीं गया हो । - बेसे तो किपलिंग 
(#ए०४४०० 7टएए5६ ) ऐसे साम्राज्यवादी लेखक खुलेआम जातीयता का, मुख्यतः 
ब्रिटिश जाति को उच्चतम बताने का प्रचार करते थे। नात्सीवाद के जातीय सिद्धान्त « 
“और ब्रिटिश साम्राज्यवाद के उक्त विचार में अन्तर यह है कि जहाँ नास्खियों ने 
चिल्ला-चिछा कर इसका अचार किया था वहाँ त्रिटिश साम्नाज्यवादी छुपके-छुपके इसको 


ध ने 


अनेक 
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कार्या]न्वित करते रहे । इस अन्तर का कारण शायद यह था कि व्रिटिश साम्रान्यवाद 
का विकास अनुकूछ परिस्थियों में हुआ था। इसलिए यद्द कहना अनुचित न द्वोगा 
कि फासीवादियों तथा नास्सीवादियों ने जादीयता का पाठ पुराने ब्रिटिश साम्राज्य 
वादियों से ही सीखा था । आधुनिक भारत का इतिहास इस वात का साक्षी है।' 
अतः जातीयता और साम्राज्यवाद पर्यायवाची हैं। हवा 

जातीयता के आधार पर यहूदियों को निर्वासित किया गया था । यहूदियों से 
रक्त-मिश्रण अवैध घोषित किया गया । यहाँ तक कि कभी-कभी ऐसे लोगों को भी जर्मन 
नहीं समझा जाता था जिनके पूर्वजों में यहुदियों का रक्त रहा हो । जब जर्मन-साम्राज्य 
की वृद्धि हुईं तो परतंत्र जातियों से रक्त-मिश्रण अवेध घोषित किया गया । इन 
जातियों की संस्कृति का जमन संस्कृति से मिश्रण अजुचित माना जाता था। क्योंकि 
जातीय सिद्धान्त के आधार पर इन देशों की संस्कृति निम्न कोटि की समझी गईं । 
इसलिए इन जातियाँ पर जमन नात्सीवादी “उच्च” संस्कृति कों छाद दिया गया। 
उनकी निजी संस्कृति का दमन हुआ | 

मानव-उन्नति विषयक शास्त्र ( एण्ट०४०४ ) के अनुसार मलुष्य प्रकृति से ही 
असमान हैं। यह असमानता पेेक है। उत्कृष्ट जाति आगे बढ़ती रहती है भौर 
निक्ृषप्ट अवन॒ति करती रहती है। आजकल की परिस्थियों में उत्कृष्यों की संख्या घट 
रही है मौर निदकृप्ठों की बढ़ रही है। नात्सियाँ ने इस दकियानूसी विचारधारा को 
अरहण किया । उनका कहना था कि राज्य का कत्तंज्य है कि उत्क्ृप्दों की संख्या बढ़ाने 
का प्रयक्ष करे और निद्ृप्यें की घटाने का। तभी राष्ट्र तथा जाति प्रगति कर सकेगी 
तभी जमन जाति विश्व-विजेता होगी। राज्य का कत्तब्य उत्कृष्टों को निकृ्ष्यों के 
रक्त-मिश्रण से बचाना है।' नास्सी जर्मनी में यहुद्धियों के साथ चिचाह अवैध था। 
यही नहीं, विवाद्द के पूर्व ख्री-पेरुष का शारीरिक निरीक्षण अनिवार्य था। सरकारी 
डाक्टर इस कार्य के लिए नियुक्त थे ।- कहा जाता है कि अयोग्य ख्ल्ियाँ ऑपरेशन 
द्वारा वास कर दी गई । उनका बॉल बनाया जाना गुप्त नहीं रखा जाता था । 
असिप्राय यह था कि अन्‍य ख््ियां उन्हें बाँझ समझकर उनकी बात न सुनें । कहा 
जाता है कि इस रीति से प्रगतिशील स्त्रियों को चुप किया जाता था । 

नात्सियों ने उत्कृष्ट की परिभाषा नये प्रकार से की । पुराने ऋलीन-तंत्र के सदस्य 
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प्रकृति से उल्कृष्ट नहीं माने जाते थे। इसके फलस्वरूप एक नये कुलीन-तेंत्रं को ४ | 
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आदुर्भाव हुआ । यह कुलीन-तंत्र था उन सध्यस वर्गीय नवयुवर्कों का जो नात्सीवाद के 
अग्रदूत थे । उक्त मानव-उन्नति विषयक शाख के आधार पर. इस नये कुलीन छंत्र को 
अन्य नागरिकों से श्रेष्ठतर साना जाता था। यही जाति के नेता, निर्माता कोर 
शासक थे। इनका जर्मनी में वोलवाछा था । एक सुयोग्य नवीन युवक को इस 
कुलीन-तंन्र की सदस्यता के लिए तयार किया ज्ञाता था । 

अतः जातीयथता के नाते कितने ही असानुषिक कार्यो ( यहूदियों का दमन, परहंत्न 
राष्ट्रों तथा उनकी संहक्ृति का दमन, खियों का बाँझ बनाना तथा बृद्धों और कषपांगों' 
को मरबाना ) को न्‍्याय-संगत बताया गया। शायद ही किसी भी युग में ऐसी 
अमाजुषिक. विचारधारा का अचार इस साँति किया गया हो । शायद ही कभी 
जातीय सिद्धान्त ने ऐसा बर्बरतापूर्ण रूप घारण किया हो । 

राष्ट्रीयता :--फासीवाद की भाँति नात्सीवाद भी उप्र राष्ट्रवादी था। परन्तु 
जहाँ फासीवाद जाति को राष्ट्र से उच्च स्थान देता है, नास्सीचाद राष्ट्र को राज्य से । 
सुसोलिनी ने कहा था कि राष्ट्र द्वारा राज्य की उत्पत्ति नहीं होती बरन्‌ राज्य द्वारा 
राष्ट्रकी । हिटलर राज्य को साध्य सानता था, राज्य को साधत। उसकी इप्टि में 
राष्ट्र का राज्य से उच्च स्थान था। देश-गद्वारी राज्य-विरोध से बड़ा पाप था । 
हाँ, फासीवादियों की भाँति नात्सीवाद भी राज्य को मानव जीवन में सर्वोच्च स्थान 
देता है । चह राज्य को पूर्णतया अधिनायकवादी संस्था मानता है। परन्तु नात्सी- 
वाद का राज्य एक राष्ट्रीय राज्य था । 

राष्ट्र को राज्य से उच्च स्थान देने से एक,नई परिस्थिति उत्पन्न होती है। 
आदशंवाद के अध्याय सें बताया गया है कि फिकटे ( प्५८४६७ ) ही एक ऐसा चेत्ता 
था जिसने भाषा की एकता को राष्ट्रीयता का आधार बताया । फिकटे का अजुकरण 
करते हुए नात्सियों ने जाति की एकता को राष्ट्र का आधार बनाया । इस धारणा 
के फलस्वरुप जर्मनी की अन्तर्राष्ट्रीय नीति ने एक नया रूप धारण किया। कहा 
जाता था कि जर्मन भाषा-भाषी, चाहे वे किसी भी देश में हो, जर्सनन जाति तथा 
राष्ट्र के सदस्य हैं। उनका नेता हिटलर है, उनकी पितृ-भूमि जमनी है। १९३३ 
से १९३९५ तक नात्सियों ने अपनी अन्तर्राष्ट्रीय नीति का ध्येय जमंन भाषा-भाषियों को 
जर्मन जाति में मिलाना घोषित किया। कहा जाता था कि अन्‍य देशों में उन जमन 
भाइयों पर णत्याचार हो रहे हैं। वास्तव में ये अत्याचार वर्लिन रेढियो में ही होते 
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वास्तविक स्वतंत्रता है, स्वेच्छात्मक कार्य करने में नहीं। नेतिकता, सत्य भादि दी 
परिनाषा भी राष्ट्रीय राज्य द्वारा होती थी। वासव सें स्वतंत्रता, अधिकार, नतिकता 
सत्य, नियम, सोन्द्य आदि नात्सी दर कौर उनके नेताओं द्वारा निर्धारित होते 

वही अधिकार, वही सत्य, वही नियम, वही स्वतंत्रता आदि न्याययुक्त मानी जाती थीं 
जो नाव्सीवाद की पुष्टि करे, जो राष्ट्रीय राज्य के लिए हितकर हों और जो हिटलरशाही * : 
को रुचिकर्‌ ऊगें। इस दृष्टिकोण की पृष्ठभूमि में अथक्रिया-कारिखववाद- था । 


संगठन 


फासीवाद की साँति नात्सीवाद भी यूरोप की उदारवादी परम्परा का परम शात्र 
था। इस परम्परा का अन्त केवर दाशनिक रूप से ही नहीं वरन्‌ संगठन की दृष्टि 
से सी किया गया। “यद्भाव्यम्‌ नीति” के विपरीत नाव्सी राज्य ने राष्टू के सामा- 
जिक तथा आर्थिक जीवन का पुनर्संगठन किया। इस संगठन तथा नियंत्रण का 
एकमात्र ध्येय था उम्र राष्ट्रवाद और साम्राज्य स्थापन तथा वृद्धि । सभी प्रकार की 
स्वतंत्रताओं का हनन किया गया ओर व्यक्ति को राष्ट्रीय राज्य का दास बना दिया 
गया। ( नात्सीवाद का उदारवाद विरोधी रूप वेसा ही था जेसा फासीवाद का । 
इस सम्बन्ध में फासीवाद चाला अध्याय देखिये ) | 

फासीवाद की भाँति नात्सीवादने भी पतनोन्मुख पूंजीवाद को जीवित रखने के 
लिए सास्यवादी एकाधिकारी प्रणाी को अपदाया | उसने भी पूँजीवाद .तथा रुसी 
समसाजवाद की बुराइयों का समन्चय किया। यह कह देना अनुचित न होगा को 
फासीवाद ओर नात्सीवाद इन दोनों प्रथाओं ( पुंजीवादु तथा रूसी समाजवाद ) की 
गंदगी की गठरी मात्र थे। रुसी अधिनायकवाद को अपनाते हुए नात्सीवाद नें, 
फासौवाद की भाँति, सोवियत प्रणाली के देनों का खुलेआम विरोध किया | सोवियत 
राज्य में श्रमिकों का बोलवाला कोर समानता ( व्यक्ति, लिंग, धासिक तथा जातीय ) 
का व्याप्त रूप था। वहाँ शोपकों तथा साम्राज्यवाद की जनुपस्थिति थी। नाव्सोबाद 
में- अ्रमिक दास-ठुल्य थे भोर शोपकों का वोलबाछा था। वहां राष्ट्रीय जोर जातीय 
इमन तथा उद्र-साम्राज्यवाद व्यापक था । 

नात्सीराज्य जर्मन जाति के सभी कार्यो, विचारों, मनोइत्तियों, तथा हप्टिकोणों पर 
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पूर्ण नियंत्रण करता था। इस सम्बन्ध में गोयत्रेल्स ( 60७90श8 ) नें, जो नात्सो 
जर्मनी का प्रचार मंत्री था, कहा--जर्मनी का एक छत्त्य, एक दुल दथा एक विश्वास 
होना चाहिये और साथ ही साथ राज्य को राष्ट्र का पर््यावाची । इस ध्येय की पूर्ति 
के हेतु जर्मनी का संगठन एक नये उप्टिकोण से हुआ । यह संगठन तीन सिद्धान्तों-- 

+ . जेतत्व सिद्धान्त, _ अनुशासन. सिद्धान्त-..दथा-सर्वाधिकारी सिद्धान्त--पर आएत था। 
जर्मन जाति के जीवन के सभी पहलुओं पर राज्य का नियंत्रण होता थ्य। नाव्सीवाद 
का ध्येय पुक नये व्यक्ति का. निर्माण करना था। समाजवादी भी अपना ध्येय 
यही बताते हैं। परन्तु समाजवादी “व्यक्ति” ओर नाव्सीवाद “व्यक्ति” सिन्‍न थे। 
समाजवादी “व्यक्ति” समानता, अआतृत्व, शान्ति, विश्व-बन्धुत्व ओर स्वतंत्रता 
का प्रतिविम्ध है। नाव्सीवाद “व्यक्ति” असमानता, अज्जावृत्व, युद्ध, जातीय देष, 
विग्व-साम्राज्य और दासता का प्रतीक है। 

ब्रेढी ( 8, 87809 ) के मतानुसार देश का संगठन इस प्रकार होता था 
पूंजीपति ध्येय प्रदान करते, जुँकर ( कुछीन सामन्‍्त ) ढांचा निर्माण करते और सेना 
पद्धति बनाती । नाह्छी राज्य का ध्येय वह्दी था जो जर्मन पूँजीपतियों का--ब्जारों 
की वृद्धि तथा साम्राज्य बद्धि। नात्सी जर्मनी का संगठन पुराने प्रश्ा के जुकर 
सामन्तश्ाही संगठन की भाँति था--सामन्‍्त ( नेता ) आज्ञा देता था, सेवक ( जब- 
साधारण ) उसका अनुकरण करते थे। नात्सी जर्मनी का कार्यक्रम सेना की भाँति . : 
था--सैनिक अनुशासन तथा कुशलता उसमें व्याप्त थी । 

एकास्मक राज्य :-- राजनीतिक संगठन को इण्टि से परम्परागत्‌ जर्मनी एक 
संघ की' भाँति था। सुप्रसिद्ध विस्मार्क ( छाठणवा: ) ने १६ वीं सदी के अन्त में 
जर्मनी का केन्द्रीकरण करने का प्रयास किया था। उसके पूई जर्मनी के धोदेशोदे 
राज्य अर्दूस्व॒ंत्र से हुआ करते थे। बिस्सार्क ने केन्द्रीय सरकार को अधिक हृढ़ 
बनाया। प्रथम सहायुद्ध के उपरान्त जमदी के २९ उप राज्यों का एक संघ बना। 
ये उप राज्य घरेलू मामलों में प्रायः स्वतंत्र होते थे । हिलूर ने सत्ता प्राप्ति पर जर्मनी 
को पूर्णतया एकात्मक राज्य में परिणत किया। ३१२ मार्च १६३३ में सी उप राज्यों 
में एक सी शासन-न्यवस्था स्थापित को गयी। उसी वर्ष अग्रैछ में एक दूसरे 
कानून द्वारा हिटलर ने उप राज्यों के राज्यपालों की नियुक्ति का अधिकार प्राप्त क्ष्या जल 
२० जनवरी १६३४ में सभो उप राज्यां की संसदों का अन्त किया रुया और अधिकारों. 
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का पूर्णतया केन्द्रीकरण हुआ। अन्य नियमों द्वारा समस्त जर्मनी में नात्सीदल 
का एकाप्रिकार स्थापित हुआ । नात्सी जर्मनी एक एकात्मक राज्य ही नहीं अपितु 
एकात्मक राष्ट्र भी बना। एकात्मक राज्य के नाते केद्रीय सरकार सर्वाधिकारिणो 
बनी । जहाँ तक एकात्मक राष्ट्र का सम्बन्ध हे राष्ट्र म॑ं केवछ एक ही दल व्यापक 


३ बिक. 
वना। अतएव इसस्ले यह स्पष्ट है 7 उप राज्यों की स्वायत्त शासन प्रणाली ओर - 


स्थानीय संस्थाभों की स्वतंत्रता का पूर्णतया हनन हुआ । संसद केवल नाममात्रीय 
- रुप में जारी रही, वह प्राणहीन वन गई । राजनीतिक दलों को अवेध घोषित किया 
गया । निर्वाचन सारहीन बने ओर संसद हिटलर की घोषंणाओं को वैधानिक रुप 
देने की संस्था । राज्य के सभी कर्मचारी नात्सीदुल द्वारा मनोनीत होने लंगे। 
अथेनीति :--एकात्मक राज्य तथा एकात्मक राष्ट्र की स्थापना के साथ-साथ 
अर्थ व्यवस्था का भी राष्ट्रीकण किया गया। यह राषप्ट्रीकण समाजवादी 
राष्ट्रॉकरण से भिन्‍न था। समाज़वादी राष्ट्रीकरण में शोपक पदच्युत कर दिये 
जाते हैं, अर्थ व्यवस्था पर समाज तथा श्रमिकों का आधिपत्य स्थापित होता है। 
नात्सीवादी राष्ट्रीकरण द्वारा शोषक ३ का अर्थ-व्यवस्था पर नियंत्रण तो अचश्य कम 
हुआ; किन्तु उसके छाभ की वृद्धि हुई, कमी नहीं । हिटलर के दल का नाम राष्ट्रीय 
समाजवादी दुरूथा । सत्ता प्राप्ति के पूर्व वह कहा करता था कि वह -अन्तर्राष्ट्रीय 
पूँजीवाद के साथ-साथ अन्तर्राष्ट्रीय समाजवाद का भी अन्त करेगा । उसके शब्द- 
कोप में “अन्तर्राष्ट्रीय' का अर्थ था यहूदी। सत्ता प्राप्ति के पत्ते उसके दल में कुछ 
ऐसे नेता थे जो राष्ट्रीय पूँजीवाद के विरोधी थे। हिदलर ने दल की एकता के हेत 
इस विवादास्पद विषय को उल की बैठकों में स्थगित सा रखा। सत्ता ग्राप्ति के 
- पश्चात्‌ दल के ऐसे वामपक्षी नेतांओों को हिटलरने स्वर्ग का सार्ग श्रदशित किया। 
नात्सीवादो जर्मनी में पूंजीपतियों तथा सासन्‍्तों का बोलबाछा था। यह कहना 
अनुचित न होगा कि ऐसी व्यवस्था उसके लिए स्वर्ग-तुल्य थी। नात्सीदुल अर्थ का 
संचालन करता था , नात्सीराज्य उस पर पूर्ण नियंत्रण रखता था। स्वतंत्र श्रमिक तथा 
किसान आन्दोलन का चिन्ह तक न रह गया था। व्यक्तिगत सम्पत्ति की पृण्॑तया 
ख्रक्षा कीजाती थी। पंजीपति तथा सामन्‍्त उच्च पदों पर नियुक्त होते थे । उनके 
छास को उरक्षित रखा गया। कोई भी श्रमिक तथा किसान संस्था उस पर किसी 
प्रकार का आघात नहीं कर सकती थी। राज्य के संचालन में नेदृत्व सिद्धान्त को 


्क 
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कार्यान्चित किया जाता था। इसका अर्थ था. कि अनुयाग्रियों तथा नागरिकों को 
नेता की आज्ञा. पालन करना अनिवार्य था। > नेत-भक्ति का. सर्वोच्च स्थान था।। था 
इसी सिद्धान्त के अनुसार आर्थिक जीदन भी संचाछित होता था। एक कारखाने 
का पूँजीपति या एक भूमि का सामन्‍्त नेता माना जाता था। उसकी बाज्ञा का. 
पाछन करना श्रमिकों तथा किसानों के लिए आवश्यक ही नहीं वरन्‌ अनिवार्य भी 
था। हड़तालों का नात्सी शब्दकोप में कोई स्थान न था। ऐसे वाताबरण में पूँजी- 
पति ठथा सामन्‍्त खूब फूले फले । ह 
इटली की फासिस्ट व्यवस्था ने आर्थिक जीवन के संचालन में जनवादी प्रथा 
सिद्धान्त: स्वीकृत की, परन्तु व्यवहार में नहीं। अर्थ का संचालन कुछ संधों द्वारा 
होता था जिनमें बाहरी तोर से जनवाद्‌ की झलक थी, वास्तव में. फासिल्ट दुल 
का बोलबाछा था । नात्सी जर्मनी में जनवांदु को सेद्धान्तिक स्वीकृति भी-त मिली 
वहाँ आर्थिक जीवन में पूर्णतया नात्सी दल तथा नात्पी_ राज्य का एकाधिकार . था। 
अभथ व्यवस्था का. पूर्णतया केन्द्रीकण किया गया, किसी सी प्रकार का स्वतंत्र 
संघ नहीं हुआ करता था। फासिल्ट इटली में कम से कम सिद्धान्ततः चगों का अस्तित्व 
स्वीकार किया गया था। वहाँ श्रमिकों तथा पूँजीपतियों का प्रतिनिधित्व आर्थिक 
संघों में होता था। वल्तुतः वर्गों का ल्‍्वतंत्र अस्तित्व एकाधिक्रारी .वातावरण में - 
नहीं रहा । नात्सी जर्मनी ने वर्गा का अस्तित्व सिद्धान्ततः भी ल्वीकार नहीं किया । 
जसा अभो कहां गया है कि नात्सी जर्मनी में व्यक्तितत सम्पत्ति को पवित्न 
माना जाता था।_( यहाँ व्यक्तिगत सम्पत्ति का अर्थ है उत्पादन के साधनों पर व्यक्ति- 
गत अधिकार अर्थात्‌ पूँजीपतियों तथा सामन्‍्तों की व्यक्तिगत सम्पत्ति )। इस सम्पत्ति 
का संचालन राज्य द्वारा होता था। राज्य ही यह निर्धारित करता था कि भूमि तथा 
कारखानों में किस वल्तु का उत्पादन हो । इस विपय में उत्पादन-शक्ति के स्वामियों 
को अधिकारच्युत कर दिया गया था। यह उदारवादी पूंजीवाद के विपरीत था. . ' 
यदि कोई पूँजीपति नात्स्ने राज्य की आज्ञा का उल्लंधन करता तो कभी-कभी उसे: अपनी 
» सम्पत्ति के स्वामित्व का परिदाग करना पढ़ता था। अर्थव्यवस्था के संचालन का 
एकमात्र ध्येय जर्सन राष्ट्र की सैनिक शक्ति की अभिवृद्धि था। तभी जन जाति. 
अपनी “प्रकृतिदत्त विशेषता” ( विश्व-विजय ) को फलीभूत कर सकती थी । . न 
नात्सी जर्मनी में जायात-निर्यात पर भी राज्य का_ पूर्णतया नियंत्रण रहताःथा।.... 5 
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वस्तुओं का; मूल्य भी राज्य नियंत्रण से बाहरन था। नात्सियों ने उदारवादी 
अर्थास्त्रीय ढाँचे का विरोध किया ओर साथ ही साथ सिद्धान्त का भी । परम्परागत 
अर्थशास्त्र के अनुसार पूर्ति आर मांग के नियम द्वारा मूल्य, वेतन जादि निर्धारित 
होते हैं। नात्सियों ने कहा कि यह सब झूठा है। क्योंकि उद्दारवादी वेत्ताओं के 


विपरीत वे व्यक्ति को प्रेरणा-प्रभावित प्राणी मानते थे, वि्रेकशीर नहीं । वित्रेकशील 
हु 
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होने के बाते पूर्ति ओर माँग के नियम का व्यक्ति के आर्थिक जीवन में सहत्वपूर्ण स्थान 


है। परन्तु यदि प्रेरणा का जीवन में सर्वोच्च स्थान माना जाय, तो, जैसा नात्पी 


कहते थे, प्रचार द्वारा व्यक्ति की रुचियों को परिवर्तित किया जा सकता है। तब 
व्यक्ति उन्हीं वल्तुओं को खरीदेगा जिन्हें राज्य का प्रचार उत्तम बताय्रेगा। श्रम 
' उसी कारखाने में कास करेणा जिसे राज्य का प्रचार सर्वोत्तम घोषित करेगा। 
राष्ट्रीय तथा जातीय प्रेरणा से उत्तेजित होकर श्रमिक अपने वेतन के प्रश्न को गोण 
सममेया । नात्सी जर्मनी में ऐसी प्रेरणा को स्व प्रमुख स्थान दिया ज्ञाता था ओर 
साथ ही साथ आध्यात्मिकता को भी । इसका तात्पर्य था कि नागरिक भोतिकता को 
सूल जाय | 

श्रमिकों के जीवन पर राज्य का पूर्णतया नियंत्रण होता था। राज्य का एक 
विभाग श्रमिक सससस्‍्याओं तथा उनके जीवन पर नियंत्रण रखता था। यह विभाग 
( ,00००० ऋ7०७४ ) के नाम से उप्रसिद्ध हे। श्रमिक कोई स्वतंत्र संस्था नहीं बना 
सकते थे। उन्हें राज्य द्वारा निर्मित संघों का सदस्य होना पड़ता था । जहां हित्लर- 
शाही के पूश्न स्वतंत्र श्रमिक संघों के सदस्यों की संख्या केबछ ५० छाल थी, 
हिटलरशाही श्रसिक्र संघों के सदस्यों की संख्या ३े करोड़ बनी । अतः सभी श्रमिकों 
को नाल्सीवादी संघों की सदस्यता स्वीकार करनी पड़ती थी । इन संघों तथा 
अल्प प्रचार-यंत्रों द्वारा श्रमिकों को राष्क्रभक्ति,. नेव-भक्ति, आध्यात्मिकता तथा 
रचनात्मक श्रम का आदर्श पाठ पढ़ाया जाता था । ; 

“प्रसन्‍नता के द्वारा शक्ति” नात़क एक संस्था हुआ करती थी। इसका ध्येय 
श्रमिकों की भोतिक प्रद्ृत्ति को हटाना एवं आध्यात्मिक शब्दजालों से वश्मीभृत करना 
था। १६३६ में इटली के फासिस्ड पत्र, “छावोरों फासिस्ट”, ने जर्सन लेबर कोड 
की आलोचना करते हुये कही था :--- । 

“धञर्सन राष्ट्रीय समाजवाद ने जसेव सजदूरों के हाथ-पर वांघकर उन्हें पूँजीपतियों 
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के उपुई कर दिया है ।... .«« ---इेससे सध्य-युग की याद आती है। -*«**“मजदूसें 
ने पिछले सौ वर्षों में संघर्ष करके जितने अधिकार प्राप्त किये ये, वे सब उनसे. छीन 

गये हैं!” ( “फासिज्म क्‍या है” छेखक रजनी पाम दत्त से उद्धृत ) 

संस्कृतिक जीवन:--फासीवाद की भाँति नात्सीव्राद ने भी सांस्कृतिक जीवन 
पर राज्य का एकाधिकार स्थापित किया । राज्य के तीन विभागों--धर्म, शिक्षा ओर 
प्रवार तथा जन जायुति--द्वारा सभी जर्सनों के बोडिक, भावात्मक तथा सास्कृतिक 
जीवन का संचालन होता था । क्रमशः इनके प्रधाति कछ ( ए७7 ) रख्द ( छए86 ) 
और गोयेवल्स ( ०७७५9) थे । सांस्कृतिक जीवन के संचालन के ध्येय थे जातीय 
विचारों को नात्सीचादी ढाँचे में ठाछा जाता था । ेृ 

धर्म :--जर्मनी में २८ प्रोटेल्टेन्ट ( 727000808४ ) समुदाय थे। १६३४ में इनः 
सबको एक राज्य विभाग के आधीव बना दिया गया । इस विभाग का: ध्येंय जर्मन 
जाति के आध्यात्मिक जीवन का संचाठन था। इस नयी धार्मिक संस्था द्वारा यूरोप' 
की पुरानी परम्पराओं का विरोध किया गया और जर्सन जाति को विश्व-विजय का 
» याठ पढ़ाया गया। इस संस्था के प्रचार का उद्देश्य श्रमिक संघों, वर्ग संघों, उदार- 
वाद तथा प्रतिनिधि सरकार के अस्तित्व को प्रचार द्वारा" समाप्त करना था।ः. 
गिजरधसों में नात्सीवादी ध्येयों को आध्यात्मिक शब्दजालों द्वारा न्‍्याय-संगत बताया 
गया। कहा जाता था कि एक सच्चे ईसाई का धर्म है कि वह आति की प्रगति या 
उत्थान के हेतु युद्ध में भाग छे, हिटलर की आज्ञा का पालन करे और राज-विद्रोह को 
पाप तुल्य साने। इस प्रकार जर्मनों का चरिन्न-गठन नात्सीवादी विचारधारा के 
अनुसार किया जाता था । 

शिक्षा :--हिट्छर के पूर्व जर्मनी में शिक्षा उदारवादी परम्परा के अनुसार दी 
जाती थी । राज्य का नियंत्रम सीमित होता था । _ अध्यापकों या विद्यार्थियों को । 
पिचारों की स्वतंत्रता प्राप्त थी। पाव्यक्रम राज्य द्वारा निर्धारित नहीं होता था। 
+ ऊँछ ऐसे शिक्षागृह भी थे जो नागरिकों द्वारा संचाल्ति होते थे। विश्वविद्यालयों 
के अधिकारी शिक्षक का द्वारा निर्वाचित होते थे। शिक्षकों की नियुक्ति विश्वविग्रालयों 
को स्वतंत्र समितियों द्वारा होती थी। अनुसंधान सम्बन्धी स्वतंत्रता प्राप्त थी । 


दिव्लरशाही ने इस परम्परा का खंडन किया ओर शिक्षा को नात्सीवाद के: प्रचार' ... ः 
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का यंत्र बनाया । शिक्षा राज्य तथा नात्सीदल के जाघीन बना दी गयी। शिक्षा 
का ध्येय था कि ऐसे नागरिक बनाये ज्ञार्य ज्ञो नात्सीवादी विचारधारा को कार्यान्वित 
करने म॑ तत्पर हों। शिक्षा की स्वतंत्रता सारहीन मानी जाती थी । . नात्सीबाद के 
अनुसार कोई भी शिक्षा राजनीति से वंचित नहीं हो सकती । __.__ 
एक शिक्षक को अनिवार्य रूप से नात्सीवाद का समर्थक ही नहीं वरन्‌ प्रचारक भी 
होना पढ़ता था । कई शिक्षक जो नात्सीवादी विचारधारा को न अपना सके, उन्हें पद- है 
त्याग के साथ-साथ जीवन-त्याग भी करना पढ़ा । शिक्षा का क्षेत्र गुपरों के क्षेत्र से 
बाहर न था। शिक्षकों की नियुक्ति-राज्य द्वारा होती थी। रिसर्च स्क.लरों को किसी 
प्रकार की स्वतंत्रता उपछब्ध न थी। समाज-विज्ञान सम्बन्धी केवल वही खोजें 
आवश्यक ठथा उचित समभी जाती थीं जो नात्सीवादी दर्शन की पुष्टि करें। वही 
इतिहास सम्बन्धी खोज उचित.तथा सत्य थी जो बताबे कि जर्मन जाति सर्वाच है भोर 


उसका प्रकृतिदत्त अधिकार विश्वविज्यम हे आदि-आदि । रक्त-पविन्नता, जातीय सिद्धान्त, 
मिलता था। जहाँ तक यथाथ-विज्ञान का सस्वन्ध था वे.वलरू उन्हीं विपयों की खोजों 
को महत्त्व दिया जाता था जो राष्ट्रीय उत्पादन की वृद्धि में सहायक हों। इस 
सम्बन्ध में पूंजीपतियों के निर्णय का महत्त्वपूर्ण स्थान था। रसायनशास्त्र को अन्य 
यथाथ विज्ञानों से अधिक महत्त्व दिया जाता था। यह स्वाभाविक भी था। नात्सी 
जर्मनी का ध्येय विश्व-विजय था ओर रसायनशाख युद्ध सम्बन्धी यंत्रों की दृष्टिसे अत्यन्त 
महत्त्वपूर्ण दे । यहाँ यह दोहराना डचित होगा कि नात्सीवाद के अनुसार विज्ञान का 
रक्त से घनिष्ट सम्बन्ध है। वही वेज्ञानिक सिद्धान्त सत्य माना जाता था जो 
जर्सव जाति की प्रगति में सहायक हो ओर जिसका निर्माण एक जर्मन द्वारा हुआ 
हो, यहदी द्वारा नहीं ! 

पाव्यक्रम तथा पाव्यपुस्तकें भी नात्सीवाद की पुष्टि की दृष्टि से निर्धारित होती 
_थों। बचपन से ही बच्चों को हिटलर-भसक्ति, विश्व-विजय, जातीय-गारव, रक्त-पविश्नता 
का पाठ पढ़ाया जाता था । उनकी शिक्षा सेनिक इष्टिकोण से होती थी जिसते व 
भविष्य में उच्चकोटि के सेनिक बरनें। अच्य जातियों के प्रति, मुख्यतः यहूदियों के, 
बैमनल्य तथा घृणा की भावना कूट-छूट कर भरी जाती थी। बचपन ते ही उद्ाहरणों 
द्वारा सेनिक सनोवृत्ति को प्रवक दनाया जाता था । सैनिक शिक्षा प्रारम्भ से ही बनि 


व ॥ 


ग्रतत 


संगठन ३६७ 
चार्दथी। दस वर्ष के विग्रार्थयों का एक वाल संघ ( ए०ए०४ फ#ैणेंई ) होता था। 
१४ वर्ष के विद्यार्थियों का दूसरा वाललंघ ( घाधठा शै०एक ) था । ये संस्थाएं उदार- 
वादी बारूचर-संबों का सैनिक संस्करण थीं । प्रत्येक्ष वाऊक की दिनवर्या लि बालक की दिनचर्या नियमित 
होती थी । उसे किसी स्वतंत्र संघ बनाने का अवकाश्न प्राप्त नहीं था। विद्यार्थी जीवन 
और सैनिक जीवन में नियंत्रण की दृष्टि से कोई विशेष अन्तर न था। चहुर विद्यार्थियों 
को नात्सी दुढ की सदस्यता के लिए तेयार किया जाता था | ये युवक भावी नेता 
स। इनकी शिक्षा विशेष रीति से होती थी । उन्हें नेदृत्व का पाठ पढ़ाया जाता था | 
थे ही छात्रवृत्ति के अधिकारी होते थे । विखविद्यालयों की शिक्षा साधारण विद्यार्थियों 


के लिए खछुछम न थी । 


प्रचार तथा जन-जायृति :--इस विसाग का अध्यक्ष या मंत्री हिट्खर का घनिष्ड 
अनुयायी गोग्रेचल्स था। इस विभाग का ध्येय सत्र जर्मनों के दृष्टिकोण का एकीकरण 
था। एकीकरण का तथ्य एक राष्ट्र, एक नेता तथा एक दुरू था। केवल उन्हीं 
विवारों का प्रचार किया जाता था जो नात्सीवाद की पुष्टि करते थे। कहा जाता है 
कि गोगरेबल्ल के अनुसार सत्य चही है जिनक्रा निरन्तर प्रवार किया जाय । नात्सियों के 
अनुसार जनसाधारण के जीवन में प्रेरणा का प्रमुख स्थान होता है। एुक व्यक्ति के कार्य 








भावात्मक होते हैं, विवेकयुक्त नहीं। इसलिए प्रचार को कला का रूप दिया जाना चाहिये, 
विज्ञान का नहीं। तब जनसाधारण को किसी तरफ भो ढुरूकाया जा सकता है । 
जालोचकों का कहना है कि फासीवाद तथा नात्सीवाद विज्ञान, संस्कृति ओर विपरेक 

का शत्रु है। मेकगोवर्न ( (ए, ७, ॥(०७०ए७०७ ) के सतानुसार दिटकर का तथा 
नात्सीबाद का संस्कृति एवं साहित्य सम्बन्धी विचारधारा निम्न मध्यम वर्गीय दृष्टिकोण 
की साक्षी है। निस्‍्न सव्यम वर्ग कछापूर्ण महान्‌ चित्रों की अपेक्षा फिल्‍मी सितारों के 
चित्रों को अधिक पसन्द करता है। चह महाकाव्यों और कार्यों की अपेक्षा जाधूसी 
कहानियों ओर काम एवं प्रेम सम्बन्धी साहित्य को रुचिकर मानता है । यही दृष्टिकोण 
नात्सीवादी प्रचार यंत्रों का भी था। उनमें विज्ञान का अभाव होता था। 

संल्कृति के एक राष्ट्रीय सचन (79 ४४०७७ 00वग्र०७० ० 007४७ ) की 
स्थापना की गयी। इस राष्ट्रीय भवन के अन्तर्गत सात उप-भवन थे । ये उप-सवन 
साहिल, प्रेस, रेडियो, सिनेमा, थियेटर, संगीत और का से सम्बद्ध थे। ये सभी .. के 
प्रचार विभाग के अधीन थे। ग्रोयेबल्स इनकी नीति निर्धारित करता था. कोई भी: ; ; हा 








१६८ नात्सीवाद 


लेखक, पत्रकार, कलाकार इत्यादि नात्सीवाद के विरुद्ध प्रचार नहीं कर सकता था। 
ऐसे प्रचारक का स्थान जेछों में था । 
महिलाय “-नात्सीवाद के अनुसार सहिलाओं का स्थान घर तक ही सीमित 
धा। उनकी स्थिति मध्यकालीन सभ्यता की याद दिलाती है। कहा ज्ञाता था कि 
ल्लियों को गिरजाघर, बच्चों जोर चल्हे तक ही सीमित रहना चाहिये। उन्हें कारखानों> 
तथा सरकारी विभागों में नोकरी नहीं मिलनी चाहिये । उनका एकसात्र कर्तन्य आदर्ण 


जर्मन नागरिकों की माताओं का स्थान ग्रहण करना है । 


अन्तराष्ट्रीय नीति 


फासीवाद तथा नात्सीवाद का वर्णन तब तक पूरा नहीं समभा जा सकता जब तब 
इटली ओर जर्मनी की अन्तर्राष्ट्रीय नीति का संक्षिप्त वर्णन न किया ज्ञाय । पुसोलिनी 
ने १६२२ में सत्ता प्राप्त की थी। उसने कुछ अन्य देशों में, मुख्यतः अब्ट्रिया में 
फासीचादी संस्थाओं को सहायता पहुँदायी थी । अत्तर्राष्ट्रीय क्षेत्र में केवल हिदलर 
शाही की स्थापना के पश्चात्‌ ही इटली ओर जर्मनी ने आतंक आरम्भ किया । हिटला 
ने स्वयं को यूरोप की सम्यता का रक्षक घोषित क्या ओर कहा कि उसका ध्येय इश 
सम्यता को बोलशिविज्म ( 808॥6एां67 ) था साम्यवाद या रुसी समाजवाद वे 
आक्रमण से बचाना है। ऐसी घोषणाओं थुवं नात्सी जर्मनी के समाजवाद विरोध 
कार्यक्रमों ने पश्चिमी देशों के पूँजीपतियों ओर उनके रूढ़िबादी नेधाओं तथा सरकार 
को मोहित किया | 

वास्तव में जर्मनी की समस्या अन्तर्राष्ट्रीय वत गई थी। १६१७ की रुसी क्रानि 
के पश्चात्‌ विश्व के प्रतिक्रियाबादियों को सदा यह भय रहता था कि कहीं समाजवाद 
“प्लेग” जर्सनी में भी न प्रवेश करे । व्यावसायिक दृष्टि से जर्सगी सदृद्ध था माँ 
सेनिक दृष्टि से उप्रसिद्ध। इस नाते उसका केन्द्रीय यूरोप में अत्यन्त महत्त्वदृण स्थार 
था। यदि वह समाजवादी देश बन जाता तो ससाजवादी, शक्तियों को यूरोप 
अत्याधिक प्रोत्साहन सिझता । कदाचित्‌ एक रुसी क्रान्तिकारी का कथन था कि या 
रुल के बजाय जर्मनो में श्रमिक क्रान्ति होती तो विश्व-सास्यवाद अधिक सरल हैं 
जाता । ऐसा परिस्थिति में स्वमावतः पश्चिमी प्रतिक्रियावादियों ने हिटलरशाही के 


४3०० :. न्ञात्सीवाद 


अल्वाभाविक नहीं । ऐसी परिस्थिति में ब्रिटेन की टोरी सरकारों ने हिट्लरशाही को 
पनपने दिया | . ; 

फ्रांस के पूँनीपतियों की भी कुछ ऐसी हो मनोद्गत्ति थी । फासीवाद के सम्बन्ध 
में बताया गया है कि फ्रांस में 'सी कई फासीवादी तथा अर्दू-फासीवादी संल्यारँ पनपीं। 


५८0 > बी ० िक4 


पूजीपतियों तथा रूढ़िवादियों ने उनकी सहायता की । कुछ मंत्रिगण, कुछ संसदीय 


उप 


नी 


सदस्य, सैनिक नेता तथा नोकरशाही के सदस्य भी इन संस्थाओं को परोक्ष रूप से 
सहायता पहुँचाते रहे। वैसे तो फ्रांस के राष्ट्रीय हिंत की दृष्टि से जर्सनी का संबृद्ध 
होना हानिकारक था। परन्तु जब ब्रिटेन के प्रोत्साहन के फलस्वरूप नात्सी जर्मनी 
खटूढ़ हुआ तां प्रायः सभी ऋसीसी प्रतिक्रियावादियों ने हिटछर की साम्राज्यवादी नीति 
को कार्यान्वित होने से न रोका । थे भी हिटलर की साम्यवाद-विरोधी घोषणाओं के 
शिकार बने । थे यह सोचकर कि जर्मनी, इटली ओर जापान सोवियत रूस का 
विध्व॑ंस करेंगे, मनसोदक खाते रहे । 
प्रतिक्रियावादियों की ऐसी नीति का एक प्रगुख कारण फ्रांस का इतिहास ओर 
छसंगठित श्रमिक दुक था । हिटलर की सफलता के सम्बन्ध में बतलोयों गंया है कि 
समाजवादी ओर साम्यवादी दलों के पारस्परिक वेसनल्य के फलस्वरूप हिटलर सत्ता स्थापित 
कर सका था । कहा जाता है कि सब कुछ होते हुए भी यदि जर्मन श्रमिक दलों ने संयुक्त 
सोर्चा स्थापित छिया होता तो कदाचित्‌ हिटलर तानाशाह न बनने पाता । इस अजु- 
सान से प्रोत्साहित हो फ्रांस के प्रसुख श्रमिक दलों ( समाजवाद ओर साम्यवाद ) ने 
१२ फरवरी १६३४ को एक संयुक्त मोर्चा स्थापित किया । इस सोचे की स्थापना का 
कारण यह था कि ६ दिन पूर्व पेरिस में फासिस्टों ने.राजनीतिक दंगे किये थे। १६३६ 
में इन श्रसिक दलों के साथ मध्यस वर्गीय जनतंत्र प्रेमियों ( 88००8 50०8॥88 ) ने 
फासिस्ट-विरोधी मोर्चे में सहयोग दिया । जूब १६३१६ से १६३७ त्क ब्लूम (,809 
8]0७ ) के नेतृत्व में संयुक्त जन-सोर्चे की सरकार राज्य करती रही। सार्च-अप्रेल 
१६३८ में व्छूस की दूसरी सरकार बनी । ऐसे संयुक्त जन-मोर्चे को ऋस के शासक वर्ग 
हिटलरशाही से अधिक हानिकारक तथा हात्रु सानने रंगे । 
क्रॉस तथा ब्रिटेन के शासक यह भछी भाँति जानते थे कि आधुनिक युद्ध, केबल 
विरोधी देशों के दो सेनाओं के मध्य ही नहीं वरन्‌ ईन देशों के पूर्ण निवासियों के बीच 
होता है। वही राज्य आधुनिक युद्ध लू सकता है. जिसमें पूरी जनता युद्ध में स्वरच्छा 


डे 


.. राष्ट्रीयता से प्रेरिव होकर भी जनता संबप कर सके 


अन्तर्राष्ट्रीय नीति ४३०१ 
नियंत्रण द्वारा भाग लेने के लिए बाध्य किया 


ये भाग ले या जिसमें जनता को सैनिक 
व्यवस्था था फासीवादी व्यवस्था 


जाय । अतः आवनिक युद्ध के लिए समाजवादी ज्य 
सितान्त आवश्यक दै--समाजबाद में जनहित और राष्टहित का ऐक्य होता है ; फासी 


बाद में प्रचार द्वारा कृत्रिम रूप से ऐसा शाज्दिक ऐक्य ल्‍्थापित किया जाता है । हों, 
तीदझे (्‌ उदाहरणाथ, चीन ओर 
भारतवर्ष ) | क्राँस तथा ब्रिटेन के दासक समाजवादी व्यवस्था के शत्रु थ। संदृद्ध श्षमिक 
पन्‍्दोछन के चातावरण में वे फासीवादी व्यवस्था को स्थाएित नहीं कर सकते थे। 
क्रॉस क शासक १८७९ के परिस कम्यून ( एड्वा78 00997 ) की से भूले थे ओर 
न भूल ही सकते थे। ( विस्मार्क की सेनायें पेरिस तक पहुँच गई थीं। थियर्स की 
राष्ट्रीय सरकार परिस छोड़ कर वर्साइ चली गई। पेरिस के सजदूरों ने दो महीनों तक 
जर्मन सेनाओं का सुकावछा किया । इस श्रसिक संस्था का अन्त थियर्स और बिस्‍्मार्क.. 
की सेनाओं मे मिल कर किया )। फलतः उन्होंने गुप्रुप से हिटलर को प्रोत्साहन 
दिया । १६३६ में हिटलर ने अस्थायी रुप से निः्बय कर लिया कि वह सोवियट रुस 
पर धावा नहीं करेगा बरन्‌ परिचमी देशों के विरुद्ध अपनी सेनिक शक्ति, जिसकी वृद्धि में 
ब्रिटेन ओर फ्रांस के शासकों का काफी हाथ था, प्रयोग करेगा । बाध्य होकर फ्रांस 
ओर ब्रिटेन को ( ३ सितम्बर १६३६ ) जर्मनी के विरुद्ध युद्ध घोषणा करनी पड़ी । -- 
परन्तु फ्रांस युद्ध के छिए तैयार न था। उसका शासक वर्ग सदा ही हिटलर, 
मुसोलिनी ओर फ्रेंको का सित्र था। सैनिक नेताओं में भी हिटलर प्रेमियों की कमी 
नथी ( जैसे पेताँ ४7४४६ ए७क्नए ओर बेगाँ 600678॥ ए७ए६६०१ भादि ) || 
युद्ध घोषगा के पश्चात्‌ भी सेनिक तथा झासक नेता हिदलर को अपनी साम्यवाद-विरोधी 
भावना का प्रसाण देते रहे । युद्ध घोषणा के साथ-साथ श्रमिक दुर के विरूद भी युद्ध 
धोषित किया गया । कई श्रमिक नेता वैध तथा अवैध रूप से कारागार में बन्द किये ह 
गये । कहा जाता है कि १६४३ की गर्मियों में जब हिटलर की सेनायें फ्रांस में घु्सीं 
तो फ्रांस की सरकार ने परिस से हठते समय इन श्रमिक बन्दियों को सबसे पहले 
दया | हम फ्रांस कं शासक वर्ग हिटलरशाही के जिन्दे-जागते भूत की अपेक्षा 
पेरिस क् के भूत से अधिक भयभीत था। कहा जाता है कि सैनिकों तथा 
लि ने हिटलर की सेना को सब्र प्रकार की सहायता पहुँचायी। बस्तुतः 
फीस के प्रतिक्रियावादी स्वचर्ग के हिन इेतु हिटलरशाही के सहायक बने । 


हु 


४०२ नात्सीवाद 


हिटलर ने अन्‍्चरांट्रीय क्षेत्र मं काफी चतुरता दिखाई ।. वाल्तव में उसकी चतुरता 
जर्मनी के पूँजीवाद की अन्ठरांट्रीय परिस्थिति का द्योतक है । नात्सी जर्मनी की अन्‍्त- 


राष्ट्रीय नीति की चार प्रमुख रीतियाँ.थीं। सर्वप्रमुख रीति यरोप के अन्य प्रमुख देशों 


के सध्य पारस्परिक वेमनस्य पेदा करता था। पस्विसी देशों ( ब्रिटेन ओर फ्रांस ) का 


सोवियत रूस से संद्धान्तिक विरोध था। जर्मनी ने इस विरोध का छास डठावा कौर 

ब्रिटेन तथा फ्रांस को समाजवाद-विरोधी घोषणाओं द्वारा वशीभूत किया। इन देशों 
: के शासक १६३६ तक भी रूस से हिटछर के विरुद्ठ समकोता करने के लिए इच्छक 

थें। इस आदढ़ में हुमनी ने संवृद्ध होने के लिए ब्िटिन तथा फ्रांस से पर्याप्त सहायता 

प्रात्त की। हिटलर ने यह घोषित किया था कि उसके जीवन का लक्ष्य समाजवादु का 

अन्त करना है। फिर जर्मनी ने ब्रिटेन भोर फ्रांस के पारस्परिक वेमनस्य से भी उचित 

छाभ डठाया ओर श्रिंटन की सहायता प्राप्त की । 


दूसरी रीति वर्गों के मध्य फूट डाछना-था। क्रॉस और ब्रिटेन में फासिस्ट्रेमी 





शासकों ने गुप्तरूप से हिटकर को सहायता पहुँचाईं। यूशेप के सभी देशों में हिटलर | 


के पाँचवें दस्ते थे। ये प्रायः शासक वर्गा' के सदल्य हुआ करते थे। इनकी सहायता 


जे जर्मन सेनाओं ले प्रायः निर्विरोध सफलता प्राप्त को । सोवियत रूस में भी ऐसे पांचवें 
दल्ते का जन्म हुआ था । परन्तु वहाँ युद्ध के पृ ही १६३६ ओर, १६३७ के प्रसिद्ध माल्को 
ट्रायल्स ( (४०08००७ धर ) द्वारा ऐसे देशद्वोहियों काअन्त कर दिया गया। 
अतः सोवियत रुस को छोड़ सभी देशों में हिटलर की सेनाओं के स्वागत-कर्त्ता थे । 

तीसरी रीति सहायक नात्सी आन्दोलनों द्वारा पढ़ोसी देशों मं आतंक सचानों था । 
करीब-करीब यरोप के सभी देशों में फासिल्ट दुछ थे। ये दर राजनीतिक ह॒त्याओं को 
भी करने से न चूकते थे । इनको जर्मनी से सभी प्रकार की सहायदा मिलती थो। 
जब जर्मनी की सेनाओं ने अस्य देझ्षों में प्रवेश किया तो इन दलों ने इन सेनाओं को 
सभी प्रकार से सहायता दी ओर सैनिक पराजय के पश्चात्‌ देश के शासन को फासिस्ट 
रूप देने मे अगुआ बन | 

चोथी रीति युद्ध की तैयारी थी। वेसे तो हिदलर का ध्येय कम. परिश्रम द्वारा बढ़ी 
पे बढ़ी विड्य प्राप्त करना था। इस ध्येय की पूर्ति के लिए. डक्त रीतियाँ अपनाई 


गई । साथ ही साथ जर्मनो को उसंगठित दथा हद बनाने का प्रयल्ष किया गया। 


१६३३ में सैन्यबछ का पुनर्संगठन आरस्म किया गया। १६३४. में जर्मनी :राष्ट्रसंघ _ 


$ बन . 


ह्ज्ल्न्क 


] 


अन्वरीष्रीयनीति ० 


न 


(7॥6 ॥,08876 ० ०78) से हटा ।. १६३४ में ऑस्टननसन नाविक संन्धि हुई के 
जिससे अमनी ने इंगहैंड के ३४ प्रतिश्षत नाविक का अधिकार प्राप्त किया ।' १६२६ में. 


राइन प्रदेश ( छ४0७६०१ ) में 'पन्सैंन्य की स्थापना हुएं। इस प्रकार जर्सनी को". 
छ्ंगठित बनानें-का. प्रयत्ष किया गया.। देश के आर्थिक ओर सामाजिक जीवन का । 


संचालन इसी दृष्टि से किया जाता था। 


जमही ने समी अल्तरांदरीय संयों दया सन्थियों का दछलंघन किया । अन्य राह 
से समयानुकूल सन्धियाँ की भोर क्षण भर में ही मूठे-सच्चे आरोप छगाकर इन सन्धियों 
को भंग किया । यही नहीं, जिन पढ़ोसो राष्ट्रों से मेत्री की सन्धियाँ की गई थीं उनमें 
पाँचवें दुल्ते का आतंक स्थायी रखा गया ओर अस्त में उन्हें हड़प कर लिया गया । 
कभी-कभी पढ़ोसी देशों के शासकों से घसकी द्वारा नात्सीवादी योजनाओों को स्वीकृति 
कराई जाती थी । जआाएिट्रिया के चांसलर डाल्फस ( 90॥08४ ) को १६३४ में सरवा 
दिया गया। १६३८ में चांसलर छसनिग (809800ांह8 ) को वर्लिन घुलवाया 
और भयानक वाताबरण प्रश्तुत कर उस्ते नात्सो शर्तों को स्वीकार करने के लिए वाध्य 
किया । इस दृष्ान्त के परचात्‌ किसी भी छोटे पड़ोसी देश का स्वतंत्र मनोशृत्ति का 
शासक चर्लिन जाने से धबड़ाता था । 

मार्च १६३८ में आस्ट्रिया को हृड़प लिया गया । सितम्बर १६३८ में चेकोस्लो- 
वाकिया का प्रशुख भाग जर्मनी में मिला लिया गया। इस सम्बन्ध में उप्रसिद्ध 
स्यूनिक समकोता ( (शंका 28०४ ) हुआ था। चेकोस्लोवाकिया से फ्रांस और 
रूस की पारस्परिक सहायता सन्धियाँ थी। चेकोस्लोवाकिया हिटझरक्षाही का मुकाबला 
करने के पक्ष में था । रूस ने सहायता देने का वायदा कियां। परन्तु फ्रॉस ओर 
उसका मित्र ब्रिटेन चेकोस्कोवाकिया को हिटलर के विरुद ओर रूस से हाथ मिलाकर 


सहायता नहीं देना चाहता था। अन्य आउइलस्परों के पश्चात्‌ चेम्बरेन, ( ४६४8 - 

005०7 ६9 ). म्रिदिश ग्रधान मंत्रो, ओर दरादिये ( एत००४४१ ए.966% ), फ्रांस 
के प्रधान मंत्री, ने बिना चेकोश्ठोवाकिया की अनुमति के उस देश को हिटलर के हाथों 
सोंपा। स्थ॒ुनिक समकौता पास्वात्य रूढ़िवादी शासकों की उस मनोठ्ठत्ति का स्पष्ट 


निर्देशक बना जिसके फलस्वरूप हिटलरशाही पत्पायी गंथी । 


भगल्त १६३६ में जर्सी ओर रुस में सन्धि हुई भौर जर्मनी ने पो्ेंड पर ऑकिसग - हा 
किया। सितम्बर रे को ब्रिटेन भौर फ्रांस ने युद्ध घोषणा. की । पोछैंड की पराजय.-. 








ि43 
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के पश्चात्‌ १६४० की ग्रीष्स ऋतु तक पश्चिमी यूरोप में गेप्टापो ((3०४६७४७० ) शासन 
स्थापित हुआ € गेल्डापो को हिटलूरशाही जन पुलिस कहते थे । इसका अर्थ है पुलिस 
राज्य )। १६४१ की ग्रीष्म तक पूरा यूरोप हिठलर का सान्राज्य बना । अब उसने 
अपने सित्र हेस ( 870० छ०४8 ) को ब्रिटेन गृप्तरप से सन्धि के लिए भेजा । ब्रिटेन 
के शासकों ने जर्मनी की शर्तें' स्वीकार न की ! हेस बन्दी बना लिया गया। हिटलर... 
की इस असफरुता का एक कारण यह था कि मई १६४० में चेम्बरलेन ने, जो स्यूनिक- 
वादी एवं समकोतावादी नीति .का प्रतिविम्ब था, पड त्यागा । चर्चिल ( 'प्पणता। ) 
के नेतृत्व में एक राष्ट्रीय सरकार बनी जिसमें छेबर पार्टी ओर उदार दल के नेता 
भी सम्मिलित थे। यह सरकार हिटलरशाही से सहानुभूति नहीं रखती थी। 
तभी ब्रिटिश साम्राज्य टिक सकता था। २९ जून १६४१ में हिटरर ने सोवियत रूस 
पर आक्रमण किया। ब्रिटेन ओर फिर अमेरिका ने रूस को सहायता देने का आश्वा- 
सन दिया । हिटलर, बिटेन ओर अमेरिका को रुस के विरुद्ध ओर अपने पक्ष में न कर 
सका । उसकी हेस-योजना असफल हुईं। १६४१ की शरद ऋतु तक उसकी सेनायें 
मास्को ओर लेनिनग्रेड तक पहुँचीं। शरद ऋतु के कारण उन्हें पीछे हटना पढ़ा । 
१६४२ की ग्रीण्म में उसकी)सेनाओं ने स्टालिनग्राड पर घावा वोछा । यह घावा 
उसकी शक्ति की चरमससीसा थी। हिटलर की सेनायें मध्ययुगीन नादिरशाही की 
याद दिलाती हैं। जहाँ-जहाँ उन्होंने प्रवेश किया, उन्होंने जातीय सिद्धान्त के नाते 
नागरिकों, खत्रियों ओर बच्चों पर अमानुपिक कार्य किये । छूटना, मारना ओर क्षति 
पहुँचाना उनके छच का लक्ष्य बना । ह 
१६४२३ की शरद ऋतु के पश्चात्‌ रूसी छाऊ सेना ने हिटलर की सेनाओं को पीछे 
हटाना प्रारम्भ [कया । इस निरन्तर संघर्ष के फलस्वरूप हिटलर के काफिलों का अन्त 
किया गया । बाद में ब्रिटेन ओर अमेरिका ने सी पश्चिमी यूरोप पर धावा किया। 
१६४४ में हिटलर ओर हिट्लरशाही इतिहास के विषय बने । यह सब केवल रुस की 
समाजवादी व्यवस्था द्वारा ही सम्भव .हो सका। सोवियत सर्वाधिकारी शासन में जन- 
प्रेम कून्‍-क्ूट कर भरा हुआ था। वहाँ समानता, ( व्यक्तिगत, जातीय तथा राष्ट्रीय ) है 
जनता ने अपने देश के लिए ऐसा त्याग किया जो कभी तक इतिहास-वर्णन से परे था। 
क्योंकि वे देश को अपना 'समभते, थे,. पूंजीपतियों तथा सामन्तों का नहीं। वस्तुतः 
समाजवादी सर्वाधिकार ही फासीवादी सर्वाधिकार.का सुकात्रका कर सकता था 


सारांश ३०४ 


नात्सोवादी एवं फासीवादी विचारधारायें किसी देश विशेष से सम्बन्धित नहीं हें । 
ग्रे. कुछ विशेष परिस्थितियों की देन हैं। ये परिस्थितियाँ व्यावसायिक समाज से 
सम्बद्ध हैं। ये दर्शन इस व्यावसायिक समाज के उत्कृष्ट वर्गा की मनोवैज्ञानिक 
प्रतृत्ति के अनुकूल हैं एव उसके प्रतिफल दे । जब इन उत्कृष्ट वर्गों ( पूँजीपति त्था 
.३, मध्यम वर्ग ) को सामन्‍्तों के एकाधिकार का विरोश्र करना पढ़ा तो इन्होंने लॉक को 
जनस्वीकृति, भान्टेस्क्यू का शक्ति-विभाजन, अर्थशास्द्रियों की 'यदभान्यम्‌ नीति”, 
बेन्थम का उपयोगिताबाद ओर मिल की स्वतंत्रता आदि का प्रचार किया ओर अपनाया । 
अब २०वीं सदी में इन वर्गा' को शोपितों को बढ़ती हुई शक्ति का विरोध करना पड), 
ते इन्होंने आदर्णवाद, अद्दैतददाद, सामाजिक डार्बिनवाद, अविवेकबाद ओर फासी- 
बाद आदि को अपनाया। अतः मिल की स्वतंत्रता प्रेमियों की 'सस्तान हिटलरशाहो 
की पृजक बनी । उदासीन जर्मन जनता ने हिटलर को कल्पवृक्ष समझा, अनुगामियों 
ने उसे अवतार घोषित किया। प्रतिक्रियावादियों ने उसे सभ्यता ( पूंजीवादी ) 
बोर समाजवाद के मध्य “द्वीधकाय” साना, किन्तु वह सबर्के लिए भस्मासर बना । 


सारांश 


वैसे वो आलोचक इस दर्शन को दर्शनरहित मानते हैँ । परन्तु इसके मूलाधार 
पूर्व वेत्ताओं की कृतियों में मिलते हैं। मुसोलिनी ने ( १६२२ के पश्चात्‌ ) अपने 
शासन की दार्शनिक पुष्टि की । यही पुष्टि फासीवादी दर्शन के नाम से प्रसिद्ध है। 
जर्मनी में सत्ता प्राप्ति के पूरब से ही हिटलर ने फासीवादी विचारधारा का प्रचार किया | 

यह दर्शन शत-प्रतिशत अधिनायकबादी एवं सर्वाधिकारादी है। 

इटली के फासीवाद और जर्मनी के नात्तीवाद में कोई विशेष अन्तर नहीं है। वे 
दोनों एक ही मार्य के पथिक हैं। मुसोलिनी ने राज्य को राष्ट्र से उच्च स्थान दिया था, 
जब्र कि नात्सीवाद राष्ट्र को राज्य से उच्च स्थान देता था। इटली में वर्ग-संधर्ग 
प्रतिनिधित्व एवं संधात्मक व्यवस्था को केवल दार्शनिक रूप से स््रोकार किया गया था | 
किन्तु नालीबाद में इनको दार्शनिक स्वीकृति भी न मिली । जर्मनी में रक्त पवित्रता 
को इटली से अधिक मान्यता दी गई थी। विज्ञान, दर्शन, कला आदि पर भी 
जातीयता की छाप थी। 


४०द्‌ नात्सीवाद 


अशर्थक्रिया-कारित्ववाद इस दर्शन का ग्राण है । .जेम्स के इस वाद को लॉसकी ने 
मानवता तथा . जनवाद की पुष्टि के लिए प्रयोग किया था, मुसोलिनी और हिटलर ने 
इसका प्रयोग अपनी सत्ता को स्थाई वनाने के लिए किया। सत्य, नैतिकता, नियम 
आदि की परख राष्ट्रीननति की दृष्टि से ही हो सकती है। राष्ट्रोन्नति का वास्तविक अर्थ 
था फासीवाद और उसके नेता की सत्ता की पुष्टि। सत्य एवं नैतिकता की परख 
फासीवाद की उन्नति की दृष्टि से की जाती थी। 

सामाजिक डार्विनवाद से सी यह दर्शन प्रेरित हुआ था। मनुष्य एवं अन्य 
प्राणियों की भाँति जातियों के जीवन में भी निरंतर संघर्ष होता रहता हैं। उत्ट्ष्ट 
जाति का यह प्रकृतिदत अधिकार हैं कि वह निकृष्ट पर अपना आधिपत्य स्थापित करे | 
परम्परावाद की आड़ में इटली जाति'को उत्कृष्ठ बताया गया। जाति सिद्धान्त द्वारा 
जर्मन जाति को सर्वोच्च घोषित किया गया | ५ 

स्वभावतः विश्व-बन्घुत्व एवं शान्ति सारहीन हैं। मुसोलिनी ने मनुप्य की ठुलना 
भेड़िये से की थी। उसके एवं हिटलर के मतानुसार मानव-प्रगति युद्ध द्वारा ही सम्भव 
हैं। मानव इतिहास एक युद्ध की कहानी हैं। उसमें शान्ति ज्षुणिक एवं अस्थायी 
स्थिति हैं। अतः इटली और जर्मनी की जनता में सदा युद्ध, साम्राज्य-विकास एवं 
विश्व-विजय की भावना प्रेरित की जाती थी । 

फासीवाद का एक मूलाधार अविवेकवाद भी था। वर्गशों तथा सोरेल की भाँति 
मुसोलिनी और हिटलर व्यक्ति को भावुक प्राणी मानते थे। उनका कहना था कि 
जन-समूह स्त्री की भाँति बलवान एवं नाटकीय की तरफ आकर्षित होता हैं। फलतः 
फासिस्ट राज्यों में प्रचार को कलात्मक रूप दिया जाता था। राष्ट्र-भक्ति राज्य-भक्ति 
एवं नेतृ-मक्ति को प्रचार द्वारा प्रोत्साहित किया जाता था। 

जर्मनी में मानव-उन्नति-विषयक-शास्त्र के आधार पर रक्त पवित्रता को उच्च 
स्थान दिया जाता था। यहूदियों का अमानुप्रिक दमन किया गवा। इटली ने 
भी इसी नीति को अपनाबा। जर्मनी में आर्य तथा नाडिक जाति को सर्वश्रे् 
बतावा जाता था | 

कासीवाद ने उग्र आदर्शवाद की कुछ देनों को ग्रहण किया । भौतिकता के स्थान 
पर आध्यात्मिकता ( गौरव, मान, चरित्र आदि ) को मानव जीवन का लक्ष्य बताया 
गया । आदर्शवाद की भाँति राज्य को साधथ्य और व्यक्ति को खाथन घोपित किया 


हर 
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गया। यह भी कद जाता था कि वाजविक स्वतंत्रता एवं मानव प्रगति राजाजञा 
पालन से ही सम्भव है । है 

फासीबाद उदारवादी परम्परा के प्रतिकूल था। राज्य-हित द्वास ही व्यक्ति-हिंत 
सम्भव हैं। सर्वांधिकारी राज्य की संरक्षता में ही मनुष्य एवं जाति उक्त सातप्राज्यवादी 
४. अधिकारों की पूर्ति कर सकते हैं। अतः जीवन का कोई भी पहल राज्य ज्षेत्र से 
परे नहीं है। राज्य ही सर्वे है, व्यक्ति नहीं। मुसोलिनी का कहना था कि 
उदारवाद १६वीं और फासीवाद २०वीं सदी का दर्शन है| 

जनवाद-विरोधी होने के नाते फासीवादी व्यवस्था में वैयक्तिक स्वतंत्रता का पूर्य 
अभाव था। दलवन्दी प्रथा की अनुपस्यिति में घारा-तमा एवं निर्वाचन अ्खित्वद्दीन 
बने । विकेद्रीकरण तथा शक्ति-विभाजन का भी पूर्ण अभाव था। केन्द्रीय 
कार्यपालिका, जो अ्धिनायक की परामश-सम्रिति थी, का राज्य में घोलवाला था | 
जनसत्ता के स्थान पर नेतृ सत्ता ही फासीवाद की प्रमुख विशेषता थी । 

फासीवाद और समाजवाद विरोधात्मक हैं। वैसे तो रूसी समाजवाद एवं फासीवाद 
सर्वाधिकाखादी एवं अधिनायकवादी है ; परन्ठ दोनों में आकाश-पाताल का अन्तर 
है। शोबण तथा सात्राज्यवाद हीनता एवं शान्ति तथा विश्व-चन्धुत्त सोवियत शासन 
की अमुख विशेषताएँ हैं। फासीवाद ठीक इसके विपरीत है.। यह मरणासन्न पूँनीवाद 
का दर्शन था, जहाँ साम्यवाद श्रमिक दल का । ््िः 

फासीवार्दी दर्शन मस्णासन्‍्न पजीवाद एवं मध्यम वर्ग के लिए मृगमरीचिका सिद्ध 
हुआ । फासीवादी दर्शन की सारी रुढ़ि विशेषताएँ पुराने साम्राज्यवाद में उपलब्ध 
हैं। अन्तर केवल यही है कि जहाँ पुराने साप्राज्यवादियों ने अपने एकाथिकार को 
अमृत रूपी इन्रजाल द्वारा न्याययुक्त बताया, वहाँ फासीवादियों को विप रूपी नम 
पुलिस राज्य की स्थापना करनी पढ़ी | 


चतुदश अध्याय 


जनवाद 
( 09छ/00880५ ) 


जनवाद ओर ख्तंत्रता सदा ही विवादास्पद विपय रहे हैं। भिन्‍न-मिन्‍्न युगों में 
विभिन्न व्यक्तियों ने इनकी अकूग-अलूग परिभाषाएं की हैं। जाधुनिक. युग में विरोधी 
राजनीतिक दुर एक दूसरे पर जनवाद तथा खतंत्रता के हनन का आरोप छगाते हैं। 
रूढ़िवादी एवं वामपक्षो दुछ सतत ही एक दूसरे को इनके विरोधी" एवं स्‍्वये को कद्दर 
अनुयायी बताते हैं। अतः ऐसे वातावरण में एक प्रामाणिक एवं सर्वमान्य दश्टिकोण 
उपस्थित करना दुस्साहस हो नहीं अपितु असम्भव भी है । 

जनवाद्‌ एवं स्वतंत्रता ने सदा ही मानव को प्रेरित किया है। यों तो मानव 
इतिहास में धर्स के नाम भी अर॑ख्य दाल, वृद्ध, नवयुवकों ने हँसते-हँसते प्राण स्योछ्ावर 
किये हैं। किन्तु सम्भवतः स्वतंत्रता तथा जनवाद की पवितन्न बलिवेदी पर चलिदान 
होने वालों की संख्या उनसे. अधिक ही होगी । उदाहरणतः ब्रिटेन का भृह-युद्ध (१६४२ 
से ४६) स्वतंत्रता के हेतु छिड़ा था। ( संसदीय नेताओं ने निजी सम्पत्ति की सरक्षा 
हेत एवं स्‍्टुअर्ट नरेशों की स्वेच्छाचारिता के विरुद्ध आवाज उठाई ) फ्रांस की 
ऐतिहासिक राज्य-क्रान्ति ( १७५६ ) का नारा स्वतंत्रता, समानता तथा आवृत्व था। 
इसी से प्रेरित हो ऋ्रांस की सेनाओं ने नेपोलियन के नेतृत्व में कई युद्ध छड़ें। 
अमेरिका का स्वातंत्य-युद्ध भी जनवादी भावनाओं से प्रेरित हुआ था । १६वीं सदी भोर 
उसके पूर्व जितने भी ओपनिवेशिक युद्ध हुए उनकी पृष्ठभूमि में भी स्वतंत्रता की भावना 
थी। ( भारतवर्ष में आंग्ल सेनाओं का विरोध स्वतंत्रता की छरक्षा के लिए किया 
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गया था। अक्रिका इश्याड़े देखों में यूरोप के सेनानी “जनवाद के प्रसार” के इतु 


पिछड़ी हुई जातियों का दसन करते ै। कहा ही जाता हे कि ब्रिटिश सात्नाज्यत्रादी 
अपने कर्मचारियों को भिन्न-भिन्न देशों में “सल्यता” एवं जनवाद के प्रसार के लिए 
भेजते थे । प्रथम मदायुद्ध में मित्र-राषट्रों ( व्िटेन, फ्रांस ओर अमेरिका ) ने खुलेआम 
., वोषित किया था कि उनका'युद्ध-छक्ष्य दुनिया को जनवाद के लिए उरक्षित बनाना है । 
द्वितीय महायुद्ध में भी मिऋ्रराषट्रों ( अमेरिका, मिटेन, फ्रांस, रूस ओर चीन ) ने 
जनवाद की छरक्षा को अपना युद्धू-छक्ष्य चताया था। भारतवर्ष भी किसी से पीछे न 
रहा । उसने जनवाद तथा स्वतंत्रता के हेतु युद्ध लछड़ा। चीन, हिन्द एशिया, सलाया, 
ब्मा, श्यास, हिन्दवीन, ईरान ओर सिश्र जादि देशों में भी ज़नवाद के लिए संघर्ष हुए 
पुव॑ हो रहे हैं। जैसे पहले भी कहा गया है कि आधुनिक युग में जनवाद का प्रामाणिक 
दृश्कोण बताना कठिन है | प्रथम महायुद्ध में लायड जाज ( 7॥0754 8००:४० » चरचिल 
( फऋणको!)। ) वथा चिल्सन ( ए॥8०४ ) का जनवादी दृष्टिकोण तिलक, गोखले एवं 
गान्धी के जनवादी दृष्टिकोण से भिन्‍न था । द्वित्तीय महायुद्ध में भी चचिल् एवं उसके 
रुढ़ियादी मित्रों का ज़नवादी दृष्टिकोण गान्धी, नेहरू आदि से भिन्‍न था। जाज 
भारतवर्ष में भी नेहरू ( कांग्रेस ), जयप्रकाश नारायण ( समाजबाद ) एवं अजय घोष 
( साम्यवाद ) के जनवादी इष्टिकोण एक दूसरे से भिन्‍न हैं। ऐसे कितने ही 
उदाहरण दिये जा सकते हैं । 
जहाँ तक जनवाद के.परिभाषा का प्रग्न है अम्राहम .लिन्कन ( &978000॥ 7/9००॥० ) 
की परिभाषा---प्रजातंत्र जनता का, _ जनता के.-लिए _एवं _जनता द्वारा शासन है-- 
प्रामाणिक मानी जाती है। जनवाद में जनता ही. सत्ताघारी.होती- है, उसकी अनुमति 
से ही शासन होता है, .डसकी -प्रगति-ही-श्ासन. का एकमात्र रूक््य साना जाता है । 
किन्तु जनवादी ज्यवश्था के विषय में छोगों का आपसी मतभेद है । 
प्राचीन भारतवप की शासन व्यवस्था को जनवादी कहा जाता है। उस युग में 
भार्य जाति छोटे-छोटे समृहों में रहती थी । इन समूहों का सास्यवादी तथा जनवादी 
ढांचा था। समाजशास्तरियों का कहना है कि अति प्राचीन ममुण्य सभी देशों में इसी 
प्रकार रहते थ। कुछ आधुनिक विद्वानों ( मुख्यतः रूच० जायसवाल एवं उनके 
अनुयायियों ) का कहना है कि बोहकाल में कुछ गणतंत्र थे। इनमें से कुछ ऐसे 
शक्तिशाली थे जिनकी सत्ता गुप्काल तक चली जायी धी । इसके विपरीत स्व० डा० 
२६ * 


४१० जनवाद 


वेनी प्रसाद ऐसे विद्वानों का कहना है कि वे गणतंत्र वास्तव में कुलीनतंत्र थे। 
निष्पक्ष दृष्टिकोण से दूसरी विचारधारा अंधिक उपयुक्त विदित होती है। क्योंकि 
वर्ण-ध्यवस्था में कुलीनतंत्र ही अधिक सम्भव है । 

प्राचीन ग्रीक नगर राज्यों का संगठन भी जनवाढ़ी बताया जाता है। किन्तु यह 
भी मान्य नहीं है क्योंकि दास राज्य ग्रीक प्रथा की एक मुख्य विशेषता थी और दासता में 


2५७ ल्‍ ५ 2५७ ५ +ा 
सच्चा जनवाद्‌ वेसे ही असंभव है जेसे वर्ण-व्यवस्था मं । बस्तुतः ग्रीक जनवाद तथा 


सास्यवाद दासों के स्वासियों का था, बहुसंख्यक दासों का नहीं । चही दशा 
रोसन जनवाद की सी थी | | 

जनवाद दो प्रकार के होते हैं-- प्रत्यक्ष ओर परोक्ष । प्रत्यक्ष जनवाद_में जनता 
स्वयं ही धारा-सभा का कार्य करती है, वह स्वयं नियेम-निर्माण करती है। यही सच्चा 


तथा जादर्श जनवाद है। परन्तु यह... छोटे-छोटे--राज्यों में-ही- सम्भव है। रुसो ने 


ऐसे जनवाद को ही आदर्श व्यवस्था बताया था। उसने राज्य की प्रादेशिक सीमा 





तथा जनसंख्या का सीमित होना आदर्श जनवाद के. लिए नितान्‍त आवश्यक बताया। 
प्राचीन ग्रीक नगर राज्यों में दासों के स्वामी समाज का संचालन ऐसी प्रत्यश्न प्रणाली 
के अनुसार करते थे। भारतवर्ष के प्राचीन कुलीनतंत्रों का संगठन भी प्रत्यक्ष जनवादी 
प्रणाली के सह था । ऐसी आादर्श व्यवस्था विज्ञाक राज्यों में सम्भव नहीं | इसीलिए 
परोक्ष जनवादी प्रणाली को अपनाया जाता है । इस प्रणाली द्वारा देश के शासन की 
वागडोर जनता के प्रतिनिधियों के हाथ में होती है। छाढ ( &, 8. 7,070 ) ने 
ठीक ही कहा है कि परोक्ष जनवाद का आधार हे--जन शासन की अनुपस्थिति में 
भी जनसत्ता सम्भव हो सकती है। 

परन्तु आधुनिक बढ़े-बढ़े राज्यों में भी इस बात का प्रयत्न किया जाता है कि मुख्य 
विपयों सम्बन्धी नियम-निर्माण जनता की प्रत्यक्ष अवुसति द्वारा हो । अर्थात्‌ संवेधानिक जैसे 
महत्त्वपूर्ण विषयों में प्रत्यक्ष ज़नवादी प्रणाली को ही भादर्णश माना जाय । प्रायः सभी 
जनवादी देशों में संवेधानिक परिवर्तन जनता की प्रत्यक्ष जनुमति से होता है । भारत 
के नये संविधान में भी इस प्रत्यक्ष जनवादी प्रणाठी को अपनाया गया है। आधुनिक 
परोक्ष जनतंत्रों में जनमत-लंग्रह ( 8७॥००००१ए० ) उपक्रम ( ॥रंभं&४४० ) पुनरावतंन 
( ३९०४! ) ओर प्लेबीसाइट ( 2]998066 ) ऐसी प्रत्यक्ष जनवादी श्रणालियों का 
प्रयोग किया ज्ञाता है। यहाँ तक कि अलिखित तथा परिवर्तनशील त्रिटिश संविधान में 


॥ 


ये 
।>4 ३.4७ 
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भी परोक्ष रुप से ऐसे यंत्रों का प्रयोग होतां है। वहाँ संसई सत्ताधारी संस्था है । 
परन्तु मुख्य संवेधानिक परिवर्तनों में ( जैते १६११ का कानून > जनता की अनुमति 
छो जाती है। कमी-कमी ब्रिटेन की सत्ताधारी संसद को जन जान्दोलन के 
अनुसार नियम-निर्माण करना पढ़ता है। जतः परोक्ष जनवादों का रक््य जनता 


- ०, की अनुमति द्वारा शासन है। 


लक 


परोक्ष जनवादी प्रथा का जन्म फैसे हुआ ? यह एक दिन या एक वर्ष की देन नहीं 
है। इसका सूल सामन्‍्तशाही युग में मिलता है। सामन्‍्तशाही युग में राजा के 
कुछ मंत्री हुआ करते थे। समय-समय पर राजा मुख्य सामन्‍्तों की अनुमति प्राप्त 
करने के लिए बढ़ी बेठके घुछाया कंरठा धा। मध्यकालीन भारतवर्ष में दीवाने-आाम 
ओर दीवाने-खास ऐसी संस्थाएँ थीं। इन संस्थाओं का संगठन तथा संचालन 
राजा की स्वेच्छा पर आश्रित था। ब्रिटेन तया यूरोप में भी सध्यकालीन युग में 
राजाओं की ऐसी संस्थाएं होती थीं । 

यरोप में राजा तथा सामन्तों, पादढ़ियों ओर व्यापारियों के मध्य निरन्तर 
संघर्ष होता था । राजा केन्द्रीकरण का प्रतीक था ओर सामन्त इत्यादि स्थानवाद के । 
इस संघर्ष में कभी गी एक ओर कभी दूसरे पक्ष का पछरा भारी होता.था । जब राजा 
( केन्द्रीय सरकार ) कमजोर होता था तो सामन्‍्त आदि अपने अधिकारों की सीसा- 
बुद्धि किया करते थे। इस सिरूसिले में १३वीं शताब्दी में त्रिदिश सामन्‍्तों आदि 
ने बादशाह जॉन (॥ट8 7०0४ ) से छप्रसिद्ध सेगनाकार्ट ( (88०७ 0॥8768 १२१४ ) 
स्त्रीकार करवाया। उसी सदी में इन्हीं शक्तियाँ तथा इसी निरन्तर संघर्ष के 
फरलखरूप संसद का जन्म हुआ। धीरे-धीरे संसद के दो भवन हुये ओर समयानुकूल 
उसके निर्माण का ढाँचा भी बदला । श्रिटिन में १६वीं ओर १७वीं सदियों में संसद 
में व्यापारियों की प्रधानता थी । क्योंकि इसके पूर्व सामन्‍्तों ओर १६वीं सदी में 
चर्च की शक्तियों का हास हो चुका था। | 

१७वीं सदी के ब्रिटेन में गृह-युद्ध ( १६४२-४६ ) ओर रक्तदीन क्रान्ति ( १६८५ ) 
हुए। इनके फलस्वरूप राजा एवं कार्यपालिका की निरपेक्षता तथा स्पेच्छाचारिता 
का अन्त हुआ। अब यह निश्चित रूपसे स्वीकार कर लिया गया कि कार्यपालिका 
बिना जनस्वीकृति के शासन नहीं कर सझृती । यही नहीं, यह भी स्वीकार कर छिय्रा 
गया कि संसद भी जनस्वरीकृति द्वारा ही नियप्र-निर्माण कर सकती है। यह जन- 





४१२. बेनेचर 


त्त्रीकृति का सिद्धान्त आाधुनिक्त जनवाद का प्राण है । इस प्रथा का दार्शनिक जन्मदाता 
लॉस्‍्की ने ठीक ही कहा था कि लॉक की समस्या आज हमारी समस्या है। 

१८वीं सदी में फ्रांस में क्रान्ति का वातावरण पेदरा हुआ । ऐतिहासिक क्रान्ति 
( १७८६ ) के पूर्व से ही बुद्धिजीवी सामन्तशाही, निरपेक्षता तथा स्वेच्छाचारिता का 
विरोध कर रहे थे। ब्रिटेन की राजनीतिक व्यवस्था को जआादर्ण सामना जाता धा। 
सान्टेस्क्यू ( ॥[07॥०४१पा०० ) ने त्रिटिश संविधान का अध्ययन किया ओर कहा कि 
शक्ति-विभाजन की अनुपस्थिति में नागरिक स्वतंत्रता सम्भव नहीं है। अथीात्‌ नागरिक 
स्वतंत्रता के लिए शक्ति-विभाजन नितान्त आवश्यक्र है। यह सिद्धान्त आधुनिक 
जनवाद का दूसरा स्तम्भ है। इसी से प्रेरित होकर अमेरिका के संविधान निर्माताओं 
ने शक्ति-विभाजन को संविधान की एक मुख्य विशेषता बनाई। आज यह सिद्धान्त 
भले ही जसम्भव प्रतीत होता हो परन्तु यह सभी जनवादी स्वीकार करते हैं कि सच्चे 
जनतंत्र के लिए निर्णायक सण्डल की स्वतंत्रता आवश्यक है । 

फ्रांस की क्रान्ति के पश्चात्‌ यूरोप की जनता में राजनीतिक जागृति का विल्तार 
हुआ । तब तक जनवाद का अर्थ वास्तव में यह था कि अर्थ स्वामियों द्वारा राज्य का 
संचालन होना चाहिये। इस क्रान्ति के फलस्वरूप सभी देशों की जनता ने वयस्क 
मताधिकार की मांग की । उनके दार्शनिकों ने कहा कि सच्चा जनवाद वही है जिसका 
संचान चयल्क मताधिकारियों के प्रतिनिधियों द्वारा हो। १६वीं ओर २०वीं 
सदियों में विश्व के भिन्न-भिन्न देशों में धीरे-धीरे मताधिकारियों की संख्या बढ़ी । 
इस सम्बन्ध में अनेकों छोटे-बढ़ संघर्ष हुए। यही अधिकार प्राप्ति भारतीय स्वातंन्य 


जान छॉंक था । आज भी सभी जनतंत्रीय देशों का ध्येय जनस्वीकृति द्वारा शासन है। 


आन्दोलन का एक लक्ष्य था। वयस्क सताधिकार जनतंत्र का तीसरा सम्भ है! 

१६वीं सद्दी में परम्परागत अद्वेतवादी-आदर्णवादी व्यवस्था चली आरही थी। 
राजनीतिक शक्ति का केन्द्रीकोण था। समाजवादी तथा वामपक्षी दार्शनिकों में 
: कुछ ऐसे थे जिन्होंने केन्द्रीकरण का विरोध किया । इस सम्बन्ध में जराजकतावादी, 
संघवादी, श्रेणी-समाजवादी तथा वहुलवादी वेत्ता प्रसिद्ध हैं। इन सब का मत्तेक्य 
४ कि सच्चे जनवाद की स्थापना के लिए विकेन्द्रीकरण नितान्त आवश्यक है। इस _ 
आन्दोलन के फलखरूप आज सभी जनवाद प्रेसी विकेन्द्रीकरण तथा संघ-अधस्तित्व को 


ज्ञनवाद का आधार मानते हैं । 


आधार ४१३ 


८ मिक्रो आन्दोलन इन्हें 

समानवादी दलों ले श्रमिकोद्धार के लिए निरन्तर आन्दोलन किया। इन्हें 

अनुभव द्वारा विदित हुआ कि एुक नागरिक अपने सताबिकार का स्वतंत्र सदुपयोग 

४, तब तक नहीं वर तक उसे आर्थिक एवं सामाजिक निश्चित्तता-प्राप्त न हो । 
४, तब तक नहीं कर सकता जब त ड्से र्थिक एवं सामाजिक निरित् ४ 

अन्य जनवादी रुंस्थायें इनकी अनुपस्थिति में सफ़्लीभूत नहीं हो सकतीं । अतः 

'> आधुनिक वामपक्षी जनवादी राजनीतिक जनवाद की सफलता के लिए सामाजिक एवं 


व्यावसायिक जनवाद को नितान्‍्त आवश्यक बताते है 


आधार 


. झनवादी शासन को उत्तरदायी तथा प्रतिनिधि शासन भी कहते हैं। उत्तरदायी 
शासन का अर्थ है कि राज्य की कार्यपालिका प्रतिनिधि धारा-समा के प्रति एवं घारा- 


सभा नागरिकों के प्रति उत्तदायों हो । इस प्रकार राज्य का शासक मण्डरू परोक्ष रूप 
से शासितों के प्रति उत्तरदायी होता है । प्रतिनिधि शासन का अर्थ है कि जनता की 
सत्ता का वाल्तवीकरण जनता के प्रतिनिधियों द्वारा अर्थात घारा-सभा या संसद 
का ही शासन में विशेषाध्रिकार हो । के 

इस विचारधारा की प्रष्टभूमि में यह धारणा है कि राष्ट्र तथा राज्य का एक 
“सामान्य द्वित? ( ७०००७ 8००१ ) होता है । १८वीं तथा १६वों सदी के व्यक्तिवादी 
दार्भनिक व्यक्ति को विवेकशीऊ प्राणी मानते थे। उनकी घारणा थी कि प्रत्येक 
व्यक्ति इस “सामान्य दि? को जानता है। व्यक्तिवादी अ4-शास्त्र वेत्ा तथा 
उपयोगितावादी व्यक्ति को स्वार्थी मानते हैं। उनका कहना है कि प्रत्येक व्यक्ति 
अपना ह्वित ओर अहित ल्वयं ही जान सकता है एवं उसके कार्य छख-हुख के सूत्र से 
निर्धारित होते हैं। इस विदारधारा की पुष्टि के लिए सर्वश्रेष्ठ व्यक्तिवादी मिल ने 
कहा कि व्यक्ति.हित ओर सासाजिक-हित विशेधात्मक नहीं हैँ अपितु पुक दूसरे के 
प्रक हैं। ऐसें विश्लेषण द्वारा यह सान लिया गया कि प्रत्येक व्यक्ति “सामान्य हित” 
को जानता है ; ओर वह उसी के अनुसार जीवन यापन करता दै। राज्य का ध्येय 
इस “सामान्य हित” का प्रतिनिधित्व एवं सरक्षा करना है । 

अब एक जरिल प्रग्न उपस्थित होता है। इस “सामान्य द्वित” को राज्य हारा 
कैसे कार्यान्वित किया जाय ? क्‍या सभी नागरिक राज्य का संचालन करें ? क्योंकि 





४१४ जनवाद 


आए 


सभी बयरक इस “सामान्य हित” के ज्ञाता हैं। १६वीं सदी के व्यक्तिवादी दथा उदार- 
वादी वेत्ताओं ने इस समस्या को दार्शनिक दृष्टि से ऐसे हल किया था। समाज में 
कार्य विभाजन होता है। अर्थ में सी कार्य विभाजन व्यापक है। सम्यता की :रगति 
से यह कार्य विभाजन बढ़ता ही जाता है। जो पुरुष जिस कार्य के योग्य है चह स्वह 
डस कार्य को करता है। यह कार्य-विभाजन सभी व्यक्तिवादियों के विचारों की पृषट-+ 
भूमि में था। उन्होंने इस सिद्धान्त को राजनीतिक क्षेत्र पर लागू किया । उनका 
कथन था कि प्रत्येक व्यक्ति “सासान्य हित” को जान सकता है, इसलिए कुशलता तथा 
सरलता के हेतु यह आवश्यक है कि थोड़े से योग्य व्यक्ति इस “सामान्य हित” को 
कार्यान्वित करने के लिए नियुक्त किये जाए। जैसे एक अध्यापक शिक्षा का कार्य 
करता है, जोर एक डाक्टर समाज के स्वास्थ्य की रक्षा अपना जीवन लक्ष्य बनाता- है, 
बसे ही देश के छुछ योग्य व्यक्ति “सामान्य हित” को कार्यान्चित करने में तत्पर 
रह सकते हैं। । 
१६वीं सदी के उदारवादी वेत्ताओं ने परम्परागत प्रतिनिधि ज्यवस्था को दार्शनिक 
पुट दिया । प्रतिनिधि व्यवस्था सामन्तशाही थुग से चली आ रही थी। पहले नरेद्. 
कुछ सामन्‍तों को उनके प्रतिनिधित्व के लिए अपनी सभा में नियुक्त करता था। जब 
सामन्‍्तों, पादड़ियों तथा व्यापारियों के संयुक्त सोचें द्वारा १३वीं, १४वीं ओर १४वीं 
सदियों में संसद का जन्स हुआ तब्र सामन्‍्त आदि संसदीय सदस्यों को स्वयं निर्वाचित 
करने कमी । ये सदस्य इनके हितों के प्रतिनिधि बने । १८वीं सदी तक मताधिकार 
सीमित हुआ करता था । जब अन्‍य देशों में जनता के राजनीतिक अबिकारों के लिए 
संघर्ष हुया तो धीरे-धीरे संवेधानिक नियमों ह्वारा मताधिकारियों की संख्या बढ़ने 
लगी। अब उक्त “सामान्य हित” तथा श्रम-विभाजन के सिद्धान्तों का विश्केषण 
आवश्यक हुआ। जन साधारण को संतोप दिलाया गया, या एुक आल्यच्क की 
दृष्टि ले बहकाया गया। उनसे कहा गया कि देश के “सामान्य हित” को सभी 
लोग जानते हैं, इसलिए डचित होगा कि वे मतदान द्वारा थोड़े से योग्य व्यक्तियों 
को अपना प्रतिनिधि बनावें। ये योग्य व्यक्ति जन साधारण तथा देश के 
“सामान्य हित” को कार्यान्वित कर सकते हैं। 
इस अकार प्रतिनिधि प्रथा को न्‍्याय-संगत बताया गया आर कार्यपालिका प्रथा को 
भी। संसद के सदस्यों की संह्या काफी होती है । इतनी बढ़ी संस्था राज्य के! 


जआाघार -8१४५ 


चाठन सुचारू खूप से नहों कर सकती । अतः कुशलवा के हेतु कार्यपालिका ऐसी 
छोटी संल्वा नितान्त आवश्यक है। कार्यपालिका प्रतिनिधि संसद को एक प्रतिनिधि 
समिति है) इस समिति के सदल्य भी झत्रतः स्पष्ट “सामान्य इच्छा” का ज्ञान रखत 


कफ 


। इस प्रकार प्रतिनिधि सरकार को न्याययुक्त बनाया गया । 

सुप्रसिद्ध जॉन सटुमई मिल के . जनतंत्र सम्बन्धी विचारों को पृष्ठभूमि में भी यही 
सिद्धान्त था। उसने अपनी पुम्तक “प्रतिनिधि सरकार” ( छ69708500६&४०७ 
6०ए७४४०७४४ ) में इस विचारधारा को ध्यक्त किया है। व्यक्तिवाद के अध्याय में 
बताया गया है कि मिछ तत्कालीन मध्यम वर्ग का सच्चा प्रतिनिधि था। उसकी 
स्वतंत्रता मध्यम वर्ग के बुद्धिजीवियों के हदयानुछूछ थी । बढ़ती हुई जनद्ाक्ति के 
अनुशासन से मुक्ति प्राप्त करने के लिए. मिल की आदर्श वेयक्तिक स्वतंत्रता तत्कालीन 
बुद्धिज्षीवियों के लिए ययेण्ट सहायक सिद्ध हुई। मिल ने मताधिकारियों की संख्या में 
वृद्धि होते देग्दी ( १८३२ का खथार कानून वन गया था ओर १८५७ का बनने बाला 
था )। उसकी अपूर्व बुद्धि ने उस परिस्थिति का अनुमान किया जब मताधिकार 
वृद्धि के फहल्वरूप मध्यम वर्गीय बद्धिजीदियों का संसद में महत्त्वपूर्ण स्थान ने हो 
सकेगा । उसने आनुपातिक प्रतिनिधित्व प्रणाली ( 7970790 ४००8) 8976860६०09 
8986८ ) द्वारा अल्प संख्यक्र मध्यम वर्गीय बुद्धिजीवियों के प्रतिनिधित्व की सरक्षा- 
करनी चाही । यह सथ् दे कि मिल की खतंत्रता भानवतावादियों के लिए एक बहमल्य 
बह्तु है और उसकी आानुपातिक प्रतिनिधित्व प्रणाली जनवादियों के लिए. छाम्प्रद है, 
परन्तु यह भी सत्य है कि इन दोनों विचारधाराओं की प्रट्टभूमि में मिल के मध्यमचर्गी 
अनुय्रायियों की समस्या थी । 

मिल ने यह भो कहा था कि देश के शासन को वागडोर केवछ बुद्धिमान, विद्वान 

एवं प्रतिशत व्यक्तियों के ही हाथ म॑ होनी चाहिय। इसलिए मतों की संख्या 
मतदाताओं को विद्वत्तानुसार होनी चाहिये । ( उदाहरणार्थ एक शिक्षित च्यक्ति को 
एक निर्वाचन में चार, उसमे कम दिक्षित को तीन, तथा उससे कम को क्रमदः दो आर 
एक सत प्रदान करने का अधिकार होना चाहिये )। बन्यम ने कहा था कि मतदान 
का अधिकार केवलछ उसो व्यक्ति को मिलना चाहिब्रे जो पह सके । मिल ने कहा कि 
सतद्ान का अधिकारी वहो हो सकता है जो पढ़ सके तथा लिख ओर गिन भी सके । 


अतः मिल का जनवाद मध्यम वर्गोय्च जनवाद था। उसके अनुसार राज्य का 


डेृद जनवाद 


शासन तथा मतदाताओं के हितों की रक्षा केवर उच्च विचार एवं उत्तम चरित्र वाहें 
व्यक्तियों द्वारा ही हो सकती थी । वास्तव में यह महान्‌ व्यक्ति मध्यस वर्गीय बुद्धिजीवी 
था। सिल का ऐसा अटूद विश्वास था कि “सामान्य हित” स्वतः €पष्ट है ओर इसका 
सबसे अच्छा ज्ञान शिक्षित, योग्य एवं चरित्रवान मध्यम वर्गीय सदस्य को ही हो सकता 
है। भप्िक भी अपने युग के शासकों की भाँति जनसाधारण को अयोग्य समभता था !: 

१६वों सदी तक शासक वर्ग, चाहे यूरोप का हो चाहे अमेरिका का, जनसाधारण को 
राजनीतिक इश्टिकोण से योग्य नहीं समझता था । जन आन्दोलन के फलस्वरूप जनता 
को धीरे-धीरे मतदान का अधिकार मिला, परन्तु इनके प्रति शासकों की भावना में 
कोई विशेष परिवर्तन न हुआ । शासक वर्ग सोचने छगा कि मूर्खा' ( जन साधारण ) 
पर शासन मूर्खा की अनुमति द्वारा होना चाहिये। तीन यथा पाँच वर्षा में एक निर्वाचन 
द्वारा मूर्खा ( जन साधारण ) के मत की जानकारी पर्याप्त होगी । इस सत प्राप्ति के 
पश्चात्‌ शासक वर्ग जिस प्रकार चाहे शासन करे । जनता का शासन में सक्रिय भाग 
न तो सम्भव ही है और न आवश्यक ही । 

अमेरिका में संघीय राज्य वी स्थापना हुई। शक्ति-विभांजन के सिद्धान्त को 
कार्यान्वित किया गया। कार्यपाकछिका, घारा सभा तथा निर्णायक मण्डक को एक 
दूसरे से खतंत्र बनाया गधा । कार्यपालिका धारा-सभा की एक समिति न थी। 
उसका अपना स्वतंत्र अस्तित्व था ओर है भी। जनसा[धारण को मत का अधिकार 
प्राप्त था । परन्तु सर्व-साधारण के प्रति अमेरिका के शासक वर्ग की भी उच्च भावना न 
थी। प्रसिद्ध जेफरसन ( 7९०78४०० ) की धारणा थी कि जनसाधारण मूर्ख है, परन्तु 
वह योग्य व्यक्तियों को निर्वाचित कर सकता हैं! संभवतः यह १६वीं सदी के 
अमेस्कि के शासकों की विचारधारा का स्पष्टीकरण करता है । 

जैसा ऊपर कहा गया है, प्रतिनिधि जनवाद का अर्थ है कि विना जनशासन के भी 
जनसत्ता सम्भव हो सकती है। वास्तव में इसका अथ था कि निर्वाचन द्वारा जनता की 
स्वीकृति प्राप्त कर ली जाय ओर जनसत्ता की आड़ में प्रतिनिधि सनसाना शासन करे । 
मरे प्रत्निधि वासविक सत्ताधारी श्रे, जन स्वीकृति तथा जनसत्ता ढोंग मात्र थी। 
अभी तक यह परम्परा चली आ रही है । ु 

परम्परागत जनवादी प्रथा पर कई दृष्टिकोणों से दार्शनिक आक्रमण किये गये ड।. 
कुछ आक्रमणों का ध्येय जनवाद को असम्भव बताना है। आधुनिक युग कई वेत्ताओं 


आधार ४१७ 


ने जनवाद को दार्शनिक दृष्टि से अनुचित व्यवस्था बताया है। वे अनवादी व्यवस्था 
को सिद्धान्त: असम्भव एवं अप्राकृतिक मानते हैं। इनमें उन वेसाओं को प्रघानता है 
जिनकी मानव के प्रति सुच्छ भावना है। वे जनसाधारण को मूर्ख एुवं अविवेकशील 
मानते हैं। उनके अनुसार आतृभावना, सहयोग, प्रेम जादि मानव की विशेषताए 
. नहीं हैं। ऐसी विचारदाराओं का उल्लेख फासीवाद एवं नात्सीबाद के अध्यायों में 
किया गया है। यह कहना अनुचित न होगा कि सामाजिक टढाश्निवाद, अविधेकवाद 
एवं जातिवाद पूर्णतया जनतंत्र विरोधी हैं । 


सामाजिक टाबिनवाद के अनुसार मनुप्यों और जातियों के जीवन में सफलता के 
लिए निरन्तर संघर्ष था। यह संघर्ष ही जीवन एवं इतिहास का छक्ष्य है। ऐसे 
वातावरण में जनवाद कल्पनामात्र है। अविवेकवादी वेत्ता मलुप्य के जीवन में प्रेरणा करे 
प्रधान स्थान देते हैं। मनुष्य के कार्य विधेक से निर्धारित नहीं होते। जब व्यक्ति 
ऐसा अविधेकश्नील प्राणी है तो चह अच्छा मतदाता नहीं हो सकता। वह राष्ट्रीय 
समस्याओं पर कंसे स्वतंन्न एवं निष्पक्ष विचार प्रगट कर सकता है ? अतः जनवाद 
अस्वाभाविक है, वह ज्यक्ति के ल्‍्वभ्ाव पर आधारित नहीं है। जातिवादी सिद्धान्त 
के अनुसार कुछ जातियाँ उत्कृष्ट ओर कुछ निहकृष्ट होती हैं। उत्कृप्णा का सम्बन्ध 
रक्त से है। व्यक्ति भी उत्कृष्ट और नि३प्ट होते हैं। सानद-उस्नति-विपयक-शास्त्र 
के अनुसार रक्त-पविन्नता का व्यक्तियों की विशेषता पर प्रभाव पढ़ता है । ऐसी विचार- 
धारा के बातावरण में जनवाद सेद्धान्तिक रूप से असम्भव है। जनवाद का आधारभूत 
विचार व्यक्तियों की समानता है। जाति-सिद्धान्त कोर मानव-उन्‍्नति-विषयक-शास्त्र 
इस विचारधारा को खंढित करते हैं। १६वीं सदी के अन्तिम भाग का जर्मन दार्शनिक 
नीटसे ( ए. ५५, ]00029000 ) इस जनवाद-विरोधी विचारधारा १ प्रमुख वेत्ता था। 

इन जनवाद-विरोधी एवं सानवता-विरोधी विचारों का समावेश. फासीचादी दर्शन 
में मिलता है। फासोबाद के अनुसार जनवाद एक पाखंड है। व्यक्ति-समानता, 
विभेकशीछता पुव॑ सहयोग जनवाद की विशेषताएं हूँ। फासीयाद के अनुसार मानव- 


जीवन में इन प्रवृत्तियों का स्वभावतः अभाव है। जो व्यक्ति या नेता जनता को उच्च 
स्थान दकर जनसत्ता का प्रचार करता है चह पाखंडी है । फासीवादियों का कहना था 
कि बाल में पश्चिमी जनवादों में जनसत्ता नहीं है बरन पूँजीपठियों की सत्ता है । 


इस आधार पर थे जनवाद के कद्दर विरोधी थे। 


यह सत्य है कि जनवाद अथवा प्रतिनिधि जनवाद में जाज कई 


[३ 
"प्र 


प्रुशियाँ विद्यमान ह। 
परन्तु इन ब्ुट्यों के होते हुए भी इस प्रथा के अतिरिक्त दूसरी कोई उत्तम प्रवा झ्ाज 
तक प्रत्यक्ष नहीं है। आज विस्व के सम्मुख केवर दो ही प्रकार की शासन व्यवस्थाएँ 
हैं-- जनवाद तथा अधिनावकबाद । अधिनायकवाद का चित्रण पिछले दो अध्यायों में 
किया जा चुका है। उससे एक सानवता-प्रेमी को यह विदित हो जाता है कि 
अधिनायकवादी व्यवस्था नरकतुल्य है। जनवाद की अनुपस्थिति में अधिनायकवाद के 
अतिरिक्तकोई दूसरी व्यवस्था सम्भव नहीं है। स्मिथ (7, ए. 50/6 ) ने ठीक ही 
कहा था, यदि हम लोग आदर्श जनवाद रुपी स्वर्ग को प्राप्त नहीं कर सकते तो कम से कम हर 
ब्रुटिपर्ण आधुनिक जनवाद में रह कर अधिनाथकवादो नरक से तो बच तो सकते हैं। 7 


(.. आवश्यकताएं एवं त्रुटियाँ 


जनदाद एक आदर्थ व्यवस्था है। इसका लक्ष्य सर्वसाधारण की स्वोकृति से शासन 
करना है । यह एक दुरूह व्यवस्था है । ल्‍्वभावतः इसको प्राप्ति के लिए पर्याप्त साधनों 
की आवश्यकता होती है । इन साधनों की पूति केसे हो सकती है ? अर्थाव्‌ भादर्ग 
जनवाद कैसे स्थापित हो सकता दै। यह प्रग्त आवुनिक जनवाइ-प्रैमियों के लिए 
अत्यन्त गहन है। कुछ परिस्थितियों के फलल्वरूप आज़ जनवाद च्रुटिपर्ण विदित होता 
है। इसका एकमात्र कारण जनवाद के उपयुक्त साधनों का असात्र है। जनवाद की 
समस्या का ज्ञान इन साधनों तथा उनके अभाव के वर्णन से ल्पष्ट हो जायगा । 

जञनशिश्षा तथा ज़नमत :--हन शासन के लिए जनता का उद्षिक्षित ,होना 


अत्यन्ध आवश्यक है । छशिक्षा के वातावरण में ही उपयुक्त जनमत सम्भव हो सकता 


है। शिक्षा का असिप्राय केचछ पढ़ना-लिखता ही नहीं, अपितु राष्ट्रीय एवं अन्तर्राष्ट्रीय 
विपयों पर सनत करना भो है । जब नागरिकों को ऐसी शिक्षा एवं ऐसो योग्यता प्राप्त 


(5 पक, ५२ है न 


होगी तभी थे उपयुक्त प्रतिनिधि निर्वाल्लि करेंगे। शिक्षा, छल्ह जनमत की ओर 
सहृढ़ जनसत, सुशासन की धात्नी है 
राजनीतिक दृश्कोण से उसी व्यक्ति को शिक्षित कहा ज्ञा सकता है जो आधिक, 


सामाजिक तथा राजनीतिक विपयों को समझ सके और उन पर विचार विमर्थ कर सके 
ऐसा नागरिक हो विवेक द्वारा निञ्ञी जीवंन-यापन एवं निर्वाचन में उपयुक्त मतद्रान कर 
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सक्रेगा । विषेकशीलता जनवाद के लिए प्राणतुल्य है ॥ प्रेरणा प्रभावित जीवन जनवाद का 
शत्रु है। इसलिए फासीबादी, जो शत-प्रतिश्षत जनबाद विरोधी हैं, नागरिकों को प्रेरणा 
प्रभावित प्राणी घोषित कर उनकी भावनाओं को उत्तेजित करते हैं। अतः जनवाद की 
पुष्टि के लिए समाज के शिक्षा-पत्रों को_विवेक्शीरुता की -..इ्धि अपना एक्सात्र 
| लक््य बनाना चाहिये । यह तभी सम्भव है जब ये यंत्र नागरिकों के सम्मुख निष्पक्ष 
एवं स्वतंत्र विचार प्रस्तुत करें । 
आधुनिक युग में जन-शिक्षा सम्बन्धी कई यंत्र हैं। सड़कों पर समाचार पत्रों 
तथा चित्रप्ों में विज्ञप्तियाँ भी परोक्षरूप से शिक्षा-यंत्र मानी जा सकती हैं। परन्तु 
मूल यंत्र समराचार-पत्र, साहित्य, रेडियो, सिनेमा, प्लेटफार्म, शिक्षाभवन्र- ठथा 
राजनीतिक दर्लों के साहिदय आदि हैं। क्या ये शिक्षा-यँत्र छशिक्षा एवं सुठ जनमत 
का निर्माण करते हैं ? देखने में आता है कि य्रेयंत्र इस कार्य में सफल नहीं हैं । 
समाचार-पत्रों को ही छीजि्रे। एक समाचार-पत्र का स्वामी कोन होता है? 
क्या जनसाथारण में से कोई व्यक्ति एक समाचार-पत्र प्रकाशित कर सकता है ? नहीं । 
प्रकाशन कार्य के लिए पर्याप घन की आवश्यकता होती है। आधुनिक समाज में 
इतनी जी केवल कुछ इने-गिने व्यक्तियों के पास होती है। फलतः देश के समाचार- 
पत्र प्रायः धनियों की सम्पत्ति हैं। पाश्चात्य देशों में प्रायः सभी देनिक तथा साप्ताहिक 
पत्र कुछ धनिकों के हाथों में होते ६ । मिटेन में कुछ व्यक्ति प्रेस-छार्डस (7९६४ ॥,0:68 ) 
नाम से उप्रसिद्ध हैं। अमेरिका का सप्रसिद्ध हटस गुट है। भारतवर्ष में भी ऐसी 
प्रगति दृष्टिगोचर है। इन गुटों की अपनी-अपनी नीति होती है। यह नीति इनके 
आर्थिक, सामाजिक तथा राजनीतिक ध्येयों के अनुकूल होती ह। इन समाचार-पत्रों 
में गुटों के अनुदूछ छेख, विज्नप्तियाँ पुवं॑ समाचार जादि प्रकाशित होते $। यह तो 
सत्य है कि गुशों के स्वामी हर समय प्रकाशन में हस्तक्षेप नहों करते। परन्तु यद 
स्वयं सिद्ध है कि समाचार-पत्रों से सम्बद्ध बुद्धिलीबि अपनी जीविका के लिए अन्नदाता 
का अलछाप भरेंगे। कहा भी जाता हैे--जिसका खाबे उसका गाव'। ये समाचार-पत्र 
चतुरता से नागरिकों के विचारों को गुट ल्वामियों के विचारों के अनुकूल बनाते हैं । 
फासिएट खुडे आस घोषित करते थे कि प्रचार-पंत्न कलात्मक हैं, वेज्ञानिक नहीं । 
आधुनिक समाज में प्रचार-यंत्रों ने कछात्मक रूप धारण कर लिया है। अन्तर यही 
हैं कि फासिस्ट खुले आम घोषित-काते थे, आधुनिक समाज के निर्माता घोषित नहीं 


0000७७शाता आधा 82 मय नवीन 


"२७९०१ कथआए- ६१ ” शक" (८ साययााकाब 70 ाकनत ७३ | 


४२० ह जनवाद 


करते | वेचारे नागरिक को समाचार-पत्रों का यह रूप अज्ञात रहता है। वे अपने 
देनिक समाचार-पत्र के विचारों को शत-प्रतिशत सत्य मानते हैं। कभी-कभी एक 
समाचार-पत्र एक परिवार में पीढ़ी दर-पीढ़ी अपना आसन जमा छेता है। ऐसे 
वातावरण में उशिक्षा ओर सुदृढ़ जनसत कैसे सम्भव है ? 

राजनीतिक दुछ :--अन्य देशों की भाँति भारतवर्ष में भी प्रचार-यंत्रों की दशा - 
प्रशंसनोय नहीं है । रेडियों ओर सिनेमाके गानों तथा विषयों का ज्ञान तो सभी को है। 
उनके गाने प्रायः सभी को जबान से दोहराए जाते हैं। इन्हे सुन कर तो एक 
विदेशी यही समझ सकता है कि ये ही भारतवर्ष के छोक गीत हैं । 

राजनोतिक दलों का जनशिक्षा तथा जनमत के सम्बन्ध में महत्त्वपूर्ण स्थान दै। 
निर्वाचनों म॑ सत प्राप्त करने के लिए राजनीतिक दल जनता के समक्ष अपने विचार, 
दृष्टिकोण एवं योजनाओं को प्रल्तुत करते हैं। वे समय-समय पर भाषणों, प्रदर्शनियों 
एवं अन्य प्रचार-यंत्रों द्वारा जनता को राजनीतिक शिक्षा देते हैं। वाल्तव में जेसा कि 
अगली पंक्तियों में बताया जायगा ये दल कुशिक्षा देते हैं, सुशिक्षा नहों । 

आधुनिक युग में दलूइंदी प्रथा जनवाद के लिए अनिवार्य है। यद्यपि यह प्रधा 
संवैधानिक नहीं तथापि प्रतिनिधि जनतंतों में यह व्याप्त है। किसी भी देश के 
संविधान ने इनकी व्याख्या नहीं की है। १६वीं सदी के मध्य में मिल ने “प्रतिनिधि 
सरकार” नामक पुस्तक ( १८५६१ ) लिखी थी । इस पुस्तक में उसने राजनीतिक 
दलों के विषय में एक शब्द भी न लिखा | - यह इस बात का साक्षी है कि राजनीव्कि 
दलों का उत्थान मध्य १६वीं सदी के पश्चात्‌ ही हुआ। मतदाताओं की संख्या बढ़ी । 
शजनीतिज्ञों ने यह अनुभव किया कि निर्वाचन सफलता के लिए व्यक्तिगत प्रयज्ञ की 
-अपेक्षा संयुक्त प्रयल अधिक हितकर होगा । समान विचारवाले राजनीतिज्ञों ने अपने 
अछग राष्ट्रीय रूंघ बनाए। संघों द्वारा उन्हें निर्वाचन लड़ने में पर्याप्त सहायता 
सिली । इस प्रथा ने स्थाई रूप धारण किया । 

प्रतिनिधि जनवाद में राज्य की बागडोर प्रतिनिधिओों के हाथों में होती है।. 
जनता धारा-सभा के सदस्यों को निर्वाचित करती हैं। धारा-सभा का बहुमत दल 
कार्यपालिका बनाता है। यह कार्यपालिका ध्ारा-सभा के प्रति उत्तरदायी होती है। 
इसका राष्ट्रीय शासन में महत्त्वपूर्ण स्थान होता है। धारा-सभा के प्रतिनिधि जनता 
के प्रति उत्तरदायी होते हैं। अतएवं कार्यपालिका जनता के प्रति परोक्ष रूप से 
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उत्तरदायी होती दहै। अमेरिका के संविधान में इस प्रकार की व्यवस्था नहीं है। वहाँ 
राष्ट्रपति जो कार्यपालिका का सर्वे है जनता द्वारा परोक्ष रूप से निर्वाचित होता है॥ 
ऐसी व्यवस्था में दुलबन्दी प्रथा अत्यन्त आवश्यक एवं उपयुक्त है! दलों की 





डप्स्थिति में जनता सरलता से सतदान कर सकती है। कहा जाता है कि बिटेन में 
, आम निर्वाचन प्रतिनिधियों तथा दलों का नहीं होता अपितु प्रधान मंत्री का । आज वहाँ 
चार्चिक ( रुढ़िवादी दलका नेता) ओर पुटछी ( श्रमिक दल का नेता ) में से कोई 
एक प्रधान मंत्री बस सकता है। कस निर्वाचन में जो सतदाता चाचिल के हाथों 
में राष्ट्र की बागढोर रखना चाहते हैं वे स्थानोय रुढ़िवादी उम्मीदवार को सतदान 
करते हैं। जो निर्वाचक एटछी को प्रधान मंत्री बनाने के पक्ष में होते हैं वे स्थानीय 
श्रसिकदल के उम्मीदवार को मतदान करते हैं। उन देशों में जहां कई महत्त्वपूर्ण 
राजनीतिक दल होते हैं वहाँ निर्वाचन इस दृष्टि से नहीं होता । ( जैसे हिटलर के पूर्व 
लर्मनी में ओए द्वितीय महातुद्ध के पूर्व फ्रांस में )। राजनीतिक दलों द्वारा मतदान 
सरलता से निर्णय कर सकता है ; बह उस्ती दल को सत प्रदान करेगा जिसका कार्यक्रम 
निर्याच 5 की दृष्टि से राष्ट्रोन्नति के लिए हितकर हो । वेजहाद ( एफ ४७ 9॥89४०॥ ) 
ने ठीक ही कहा है कि दुलबन्दी प्रथा प्रतिनिधि प्रणाली की आत्मा है । 

आज राजनीतिक दुरू सच्चे जनवाद फे लिए. घातक बन गये हैं। इन्होंने हान्स 
के “दीव॑काय” का रूप घारण कर लिया है। पाश्वात्‌ जनवादों के अनुभव से विदित 
होता है कि बिना पार्टी-टिकट के कोई भी उस्मीदवार निर्वाचन में सफर नहीं हो 
सकता |. निर्वाचक स्वयं जानने लगे हैं कि राज्य की बागढोर किसी न किसी दर के 
हाथों में होगी । तो फिर स्वतंत्र उम्मीदवार को मत देने से क्या छाभ ! राजनीतिक 
दुलू पूरे देश में व्यापक होते हैं। इनका अनुशासन सेना की भाँति होता है। ऐसे 
सैन्य नियंत्रित दुलों में सदस्यों की स्वतंत्रता का अभाव होता है । नेतागण ही दुछ 
की नीति निर्धारित करते हैं। देखने में जाता है कि यदि कोई सदस्य दुल के नेता का 
विरोध करता है तो राजनीतिक जीवन में उसकी सफछता की भाशा बहुत कम रहती है। 
परिणामस्वरूप कई स्वतंत्र मनोवृत्ति के व्यक्तियों को राजनीतिक सनन्‍्यास लेना पढ़ता है । 

फेवल चर्चिक ऐसा महान्‌ व्यक्ति ही भाग्यवश दलों के नेताओं की इच्छा के 
विपरीत राजनीतिक जीवन में सफछ हो सकता है। १६२४--२८ की सरकार में 
चचिल एक ऊँचे पद पर था। १६३४ में ज्ब किर से योरी सरकार बनी हो चर्चिल 
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का संत्रिमण्डल में कोई स्थान न था। भाग्यवश १६३६ में द्वितीय महायुद्ध आरम्भ 
हुआ।. ख्यातिषूर्ण चर्चि को टोरी संत्रिमण्डल में एक उच्च पद मिला । भारतवर्ष में 
ऐसे कई इृष्दान्त पाये जाते हैं। कांग्रेस से वाहर निकछ कर केव मुट्ठी भर नेताओं 
को ही गत निर्वाचन में ( १६४५२ ) सफलता मिल सकी । वेचारे साधारण सदस्यों की 
तो वही दशा हो जाती है जैसे बिना पानी के मछली । एक ओर तो निर्वाचन में 
स्वतंत्र उम्मीदवार की सफलता की कोई आशा नहीं रहती ओर दूसरी ओर राजनीतिक 
दुल में कोई स्वतंत्रता का स्थान नहीं है। ऐसी परिल्थिति में विशुद्ध जनवाद केसे 
सम्भव हो सकता है ? चहतुतः राजनीतिक दुरू नहीं वरन््‌ उनके नेता राज्य के कर्णवार 
हैं। उनका दल में शत-प्रतिशत बोलबाछा होता है और इस नाते शासन पर भी । 
राजनीतिक दुल जनशिक्षा ओर जनमत के लिए उपयोगी माने जाते हैं। थे 
भाषणों, छेलों, समाचार-पत्रों, : घुखकों, है प्रदर्शनियों, बाद-विवाद समितियाँ 
आदि द्वारा जनता को राजनीतिक शिक्षा देते हैं। हाँ, यह तो सत्य है कि दलों के 
प्रचार-यंत्रों ह।रा नागरिक को राजनीतिक, सामाजिक तथा जार्थिक विषयों का ज्ञान 
सम्भव होता है । परन्तु साथ ही साथ _ इन दलों के प्रचार में कभी-कभी सत्य का 
अभाव भी होता है। राजनीतिक दुलू का ध्येय निर्वाचन में सफलता प्राप्त कर निजी 
सरकार की स्थापना करना है। इस ध्येय की सफझछता हेतु वे जनता को अपनी 
ओर आकर्षित करते हैं। कभी-कभी वे निःसंकोच अपने भूठे प्रचारों द्वारा अशिक्षित 
जनता की भावनाओं को उग्ारते हैं। कभी-कभी 'साम, दाम, भेद्‌ दण्ड, द्वारा 


निर्वाचन में सफलता के लिए प्रयास करते हैं। भकठे आँकद़ों तथा वत्तत्यों का भी 
प्रयोग करने में वे संकोच नहीं करते। अतः यह दुरू शिक्षा के बजाय कुशिक्षा 
के यंत्र बन जाते हैं 


आधुनिक युग में राजनीतिक दलों के काया से कभी-कभी जनता में डदासीनता 


भूठे आश्वासन भी देते हैं । जनता को-- वर्गलाकर --तथा उत्तेजित कर. थे. निर्वाचन में 
सफलछता प्राप्त करते है। निर्वाचन के पश्चात्‌ जब वे अपनी सरकार बनाते है तो इन 
निर्वाचन वायदों का पूर्णतया हनन करते हैं। ( १६३४ में ब्रिटेन के रूढ़िवादी दल ने 
निर्वाचन में यह आश्वासन देकर सफलता प्राप्त की थी कि उस दुछ की सरकार यूरोप में 
फासीवाद के प्रसार को रोकने के लिए संयुक्त सोर्चा स्थापित करेगी । परल्तु निर्वाचन 


कफ 


ली 
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के पग्चात्‌ इस सरकार ने स्पटतया इस जाखासन का उलंधन करिया। अन्य देशों में 
भी ऐसे हृशान्तों का अभाव नहों है )। ऐसी .परिस्थिति में जवसाधारण में राजनीति 
तथा राजनीतिक दलों के प्रति-नैराश्य छा जाता है ; वे सोचते है. कि सभी राजनीतिज्ञ 
भूंठे होते हैं। अतः मतदान का कोई विदयोप महत्त्व नहीं है। यही नहीं, कभी-कभी 
राजनीतिक दुरू विधकशीलता, जो जनवादु का प्राण है, के स्थान पर प्रेरणा का उपयोग 
करते हैं। हिटलर के नात्सी दुक ने खुलेआम ऐसा किया था। अन्य दल भी इस कार्य 
में पीछे नहीं होते। सभी दुरू मत प्राप्ति के छिए सभी प्रकार के हथकंडे निःसंकोच 
अपनाते हैं। अन्दर यही है कि फासीवादी खुेआस इस बात का हिढोरा पीटते हैं, 
अन्य दुरू बिना ठिढोरा पीटे अपना स्वार्थ प्रा करते हैं । 

पाग्चात देशों में राजनीतिक दुछ के स्थायी तथा वैत्तनिक कर्मचारी होते हैं। ये 
कर्मचारी देश के कोने-कोने में पाये जाते हैं। संयुक्त राज्य अमेरिका में प्रत्येक स्थान 
पर वर्ष में कम से कम एक निर्वाचन अवश्य होता है। ऐसी परिस्थिति म॑ राजनीतिक. 
दलों को प्रत्येक स्थान पर अपने स्थायी कर्मशरियों को रखना जावश्यक है। राज्य 
की नोकरशाही की भाँति राजनीतिक दर में भी नोकरशाही होती है। राजनीतिक 
दुल के स्थायो सदस्यों का प्रतिदिन कार्य अपने दल के निर्वाचन अनुयाश्रियों की संख्या 
में वृद्धि करना है। इसके फरुखरूप राष्ट्र की जनता का कृत्रिम रूप से भागों में 
विभाजित होना आश्चर्यजनक नहीं है । कहा जाता दे कि अमुक मुहछा अम्ुुक दलीय है 
ओर अमुक गांव भमुक दुछ्लीय । राष्ट्र के कृत्रिम विभाजन के अतिरिक्त इस “दीरघकाय” 
रुपी दलवंदी ने सभी हितों तथा दृष्टिकोणों को निगल छिया। अमेरिका की धारा- 
सभा ( 86080 ) में प्रत्येक उपराज्य के दो प्रतिनिधि होते हैं। संविधान निर्माताओं 
ने ऐसी संगठन योजना उपराज्यों की समानता की छरक्षा के लिए प्रस्तावित की थी । 
आशा की जाती थी कि यह सभा उपराज्यों के हितों का प्रतिनिधित्व करेगी । जाज 
सिनेद के सदस्य उपराज्यों के प्रतिनिधित्व की हैसियत से नहीं, वरन्‌ राजनीतिक 
दुलों की हेलियत से कार्य करते हैं । 

राजनीतिक दलों को स्थायी प्रचार तथा बैतनिक सदस्यों के लिए रुपया कहां से 
आता है ) वामपक्षी दुलों के कोपों का मुख्य ल्लोत उनके गरीब सदस्यों का चन्दा है । 
प्रत्येक श्रमिक या किसान या धुद्धितीवी अपनी लाय का कुछ भाग दल के व्यय फे लिए 
अर्पित करता है। परन्तु अन्य प्रतिक्रियावादी दलों का क्रोप-्लोत्त, गुप्त-ला -रहता है । 
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वास्तव में धनीगग इन दलों को जार्थिक सहायता पहुँचाते हैं।_ इनकी यह सहायता 
स्वार्थरहित नहीं है । कहा जाता है कि पाश्च.त्‌ देशों में कभी-कभी घनीवर्ग सहायता 
देते समय ही दल के नेताओं तथा कर्णधारों से निजी धनोपार्जन के हेतु आशासव छे 
लेते हैं। निर्वाचन सफलता के पश्चात्‌ दुठ के सहायक धनियों के आर्थिक छाम पर्याप्त 
मात्रा में उपलब्ध होता है। प्रत्येक दुछ को सरकार _अपने धनी सहायकोंकों ठेके 
| आदि देती है। कभी-कभी राष्ट्रीय अर्थनीति इसी दृष्टिकोण से संचालित होती ह। 
पूंजीपतियों तथा राजनीतिक दलों के घनिष्ट सम्बन्ध के कुपरिणामों का चित्रण कुद् 
आधुनिक लछब्धप्रतिष्ट लेखकों द्वारा किया गया है। अन्तर्राष्ट्रीय नोति पर भो इन 
धनियों के ध्येयों की छाप होती है। छप्नसिद्ध अमेरिकन उपन्यासकार सिल्कलेयर 
( ए7०० 97०७४ ) के कुद्ध उपन्यास ( तेल ओर जंगल /००४० आदि ) इस 
सम्बन्ध में विख्यात हैं। कहा जाता है कि अमेरिका के रिपब्लिकन दुरू तथा डेमोक्रेटिक 
दुल के अन्तर्राष्ट्रीय दृष्टिकोण उन दलों के धनी सहायकों के आर्थिक हितों से पर्याप्त मात्रा 
में प्रभावित होते हैं। दलों के प्रचार-यंत्रों पर भी धनिकों के हितों को छाप होती है। 
ऐसी परिस्थिति में सूच्छ जनवाद, जनशिक्षा एवं जनसत केते सम्भव हो सकता है ! 
यही नहीं सरकारी कर्मचारियों की नियुक्ति भी कभी-कभी निर्वाचन अण्वासनों 
पर आश्रित रहती है। प्रत्येक सरकार अपने दुरू. के. सहायकों को निय्ुक्तियों द्वारा भी 
सहायता पहुँचाती है। _ है। शायद कभी-कभी निर्वाचन के पूत ही सहायकों को आश्वासन 
दिया जाता है। अमेरिका में काफी सरकारी कर्मचारियों की नियुक्ति अभी तक 
स्पाइल सिल्टम ( 8908 89699 ) द्वारा होती है। स्थानीय, प्रान्तीय ( उपराज्य ) 
था केन्द्रीय सरकार में जिस दुक का बोलबाला होता है प्रायः उसी दुरू के सहायक 
पद पर नियुक्त होते हैं। सरकार के परिवर्तन पर इन नियुक्तियों में भी परिवर्तन होता 
है। अन्य देशों में ऐसी प्रथा को खुलेआम नहीं अपनाया जाता परन्तु परोक्षरुप से 
अवश्य । यह प्रथा छशासन के लिए हानिकारक है । 
राजनीतिक दलों द्वारा जनशिक्षा तो अवश्य मिलती है, परन्तु यह शिक्षा कभी-कभी 
कुशिक्षा का रूप घारण कर लेती है। _ राजनीतिक दलों द्वारा मिन्न-सिन्न दृष्टिकोणों का 
ज्ञान तो जनता को अवश्य होता है, परन्तु कद्ाचित निष्पक्ष दृष्टिकोण का नहीं । 
राजनीतिक दलों द्वारा प्रतिनिधियों के निर्वाचन में सगसता तो अवश्य होती है, परन्तु 
बहुत से योग्य व्यक्ति राज्य-सेवा से वंचित हो जाते हैं । क्योंकि ऐसे व्यक्ति राजनीतिक 
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दलों के वातावरण से दर ही रहना पसन्द करते हैं। राजनीतिक दलों द्वारा प्रतिनिधि 
सरकार का संगठन सरल हो जाता है, परन्तु इनके जर्द-संनिक अनुशासन से स्वतंत्र 
विचारों का भाव होता है. और कभी-कमो पूँजीपतियों का राष्ट्रीय नीति पर परोक्ष 
एकाधिकार स्थापित हो जाता है । आलोचक इस आधार पर अमेरिका के जनवाद की 
. परिभाषा ऐसे करते हैं--जनवाद बह शासन प्रणाली दे जिसमें जनता का राज्य हो, दलों 
के नेता ( ७०४७७ ) शासनकर्ता हों जोर शासन पूँजीपतियों के हित के लिए हो । 

सक्रिय भाग एवं सतकता :- नागरिकों का सक्रिय भाग प्रज्ञातंत्र के लिए 
आवश्यक दे । जब नागरिक का शासन में सक्रिय भाग में सक्रिय भाग होगा तब उसको राजनीतिक 
शिक्षा इृंढ़ होंगी। इस देतु नागरिक-संघों तथा स्थानीय संस्थाओं का स्वतंत्र 


अस्तित्व नितान्त आवश्यक समझा जाता हैं। ये नागरिक की राजनीतिक 
पाग्यालायें हैं | 
” स्थानोय संस्थाओं के संचालन में नागरिकों को शासन सस्बन्धी विपयों पर 
विचार प्रगट करने का अवसर मिलता है। वे अपनी स्थानीय समस्याभों को भली 
भांति जानते हैं। इसलिए थे इनके शासंन के सम्बन्ध में सुगमता से विचार प्रकट 
कर सकते हैं। कुछ योग्य व्यक्तियों को शासन में स्थान मिलता है। जो प्रतिनिधि 
स्थानीय जनवादी संस्थाओं में अनुभत्र प्राप्त करेगा एवं अपनी योग्यता का प्रदर्शन 
करेगा बह प्रान्दीय तथा केन्द्रीय संस्थाओं के लिए स्थानीय मतदाताओं द्वारा निर्वाचित 
होगा । अठः ज़नसाधारण को राजनीतिक शिक्षा के अतिरिक्त प्रतिनिधियों की शिक्षा 
भी ऐसी स्थानीय संस्थाओं द्वारा सम्भव होती है। इसीलिए स्थानीय ओपनिवशिक 
स्व॒राज्य राष्ट्रीय जनवाद की प्रथम पाठशाला मानी जाती है । इसीलिए सभी जनवाद 
प्रेमी बिकस्द्रीकरण के पक्षपातती हूँ । 

संघों का अस्तित्व भी जनवादी शिक्षा के लिए अत्यन्त हितकर है । संघों द्वारा 


जनशिक्षा और जनमत सम्मव होते नागरिक भिन्न-भिन्न संधों हारा भिन्‍न- 











सिन्‍न समस्याओं पर अपने विचार प्रकट करते हैं। ये संघ प्रचार-पंत्न का भी काम 
करते है। रुघों का स्वतंत्र चाद-विव्राद जनडिक्षा के लिए अत्यन्त दितकर है। 
ऐसे ही वाद-विवाद से सच्चा जनसत सम्भव है। इस जनमत का व्यवस्थापिका 
सभा पर प्रभात्र स्वाभाविक है। इस प्रभाव के फलस्वरूप नियम-निर्माण होता है । 
जब इस बिल्तृत प्रगादी द्वारा निश्रस-निर्मांग होगा तब, जेसा छॉस्क्री का कहना था, 
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दर . जनवाद 
जनलाधारण उस नियम का हृदय से स्वागत करेगा। क्योंकि प्रत्यक्ष नहीं तो 
अप्रेत्यक्ष रूप से ही नियम जनता की राय का प्रतिविम्त्र होगा । ऐसे बातावरण में 
ज्ञववाद सच्चा ओर सुदृढ़ होगा । इसी आधार पर छॉस्क्री ने यह भी कहा था कि 
अद्वतवाद म॑ संघों का स्त्रतंत्र अल्तित्व नहीं होता, जोर ऐसा ख्त्रतंत्र अस्तित्व ही 
जनवाद को सच्चा एवं सुदृढ़ ववा सकता 
राजनीतिक दुरू भी एक संघ हे । परन्तु यह संघ अन्य नागरिक-संघों से भिन्न 
है। राजनीतिक दलों का प्रादुर्भाव जनसाधारण द्वारा नहीं हुआ था, वरन्‌ शासक वर्ग 
एवं चुद्धिजीवियों द्वारा । मतदान सम्बन्धी सुधारों के फलस्वरूप मतदाताओं की 
संख्या में वृद्धि हुदं। निर्वाचनों में सफछता प्राप्त करने के. लिए उच्चवर्ग के 
राजनीतिज्ञों ने राजनीतिक दुलों की शनेः शनेः स्थापत्ता की । संसदीय समाजवादी 
दलों के जन्म का श्रेय प्रायः प्रगतिशील वुद्धिजीवियों को था। अतः राजनीतिक दलों 
का जन्सदाता जनसाधारण नहों है। राजनीतिक दुलू भले ही 'जनसाथारण की 
समस्याओं को अपने कार्या में सम्मिलित करते हों, किन्तु वे उनके हितों का 
प्रतिनिधित्व डतनी अच्छी तरह नहीं कर 'सकते जितना जनता द्वारा निर्मित संघ। 
यह स्वाभाविक भी है। जनता अपनी समस्याओं की पूर्ति के लिए अन्य संस्थायें 
बनाती ह--धार्मिक, राजनीतिक, सासाजिक, भनोवेज्ञानिक, सांस्कृतिक, आशिक 
इत्यादि । ऐसे लंघ जनता के हितों का प्रतिनिधित्व एवं जनशिक्षा तथा जनमत के 
लिए हितकर होंगे। परन्तु आज देखने में आता है कि “दीर्घकाय” राजनीतिक दलों 
ने इन जन-संधों को भी अपने अधीन बना लिया हैं। दलों के सदल्य, श्रमिक, 
किसान, विद्यार्थी आदि रंधों में--चाहे उनका ध्येय आर्थिक या मनोवैज्ञानिक ही क्यों 
हो - प्रवेश करते हैं ओर उन्हें निर्वाचच सफलता का साधन बनाते हैं। यह संघों 
के स्व॒तंत्र अस्तित्व के लिए अत्यन्त घातक है । ऐसे वातावरण में सच्ची जनशिक्षा 


' एवं निष्पक्ष ज़नसत सम्भव नहीं हो सकता । इस प्रव्नत्ति का अन्त जनवाद के लिए 


एक बड़ी देन होगी। 
स्थानीय संस्थाओं एवं संघों द्वारा नागरिक राजनीति में सक्रिय भाग ले सकता 
उसकी राजनीतिक शिक्षा भी सम्भव हो सकती है। जनसाधारण के सक्रिय भाग 


का अथ है कि प्रत्येक नागरिक राजनीतिक समल्याओं तथा आधिक, सामाजिक ओर 
शासन सम्बन्धी विपयों पर अपने विचार प्रकक कर सके । सक्रिय भाग का यह 


हु 
पी ० 
ध्। 
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अमिप्राय नहीं कि जनसाधारण स्वयं शासन करे। यह केवल उक्त संल्थाओं एवं 
संघों की उपस्थित में ही सम्सव दे । अतः सकियता ओर जनवाद अन्यीन्याश्रित हैं । 

ऐसी विकेन्द्रीय एवं बहुलवादी व्यवस्था में सतर्कका की भी जाशा की जा 
सकती है । समर्कता, खतंत्रता की भगनी हैं। सतकता द्वारा हो नागरिक अपनी 
- स्वतंत्रता का सदुपयोग भोर सुरक्षा कर सकेंगे । अधिकारों के सदुपयोग द्वारा ही 
खतंत्रता सम्भव हो सकती है! वही व्यक्ति वाखव में स्वतंत्र है जिसे अपने 
अधिकारों का सच्चा ज्ञान हो ओर उन्हें ठीक से कार्यान्वित कर सके । नागरिक 
अधिकारों के परित्याग से स्वतंत्रता का हनन होता है। वहीं नागरिक अपने 
अधिकारों की सुरक्षा एवं वास्तविक स्वतंत्र जीवनन्यापन कर सकतेहं जो सतर्क हैं 
तथा अपने अधिकारों का हनन नहीं होने देते । 

ऐसे स्वतंत्र व्यक्ति की सत्ता केबल जनवाद में ही सम्भव है। क्‍योंकि जनवाद 
ही एक ऐसी व्यवस्था दे है जिसमें व्यक्ति को अपने अधिकारों की सुरक्षा के साधन 
पर्याप्त मिलते हैं। परन्तु साथ ही साथ फेचल स्वतंत्र नागरिक ही सच्चे जनवाद का 
निर्माण कर सकते हैं। यदि नागरिक स्वतंत्रता-प्रेमी नहीं हैँ अर्थात्‌ अपने अधिकारों 
की सुरक्षा के लिए सतर्क नहीं हैं, त्तो वे कमी न कभी, जाज नहीं तो करू, हिटलर या 
मुसोलिनी ऐसे तानाशाह को परोक्ष 'या प्रत्यक्ष रूप से शासक बनायेंगे । केवछ वे ही 
नागरिक ऐसे स्वतंत्रता-विरोधी एवं जनवाद-विरोधी व्यक्तियों के हाथ राष्ट्र की 
धागडोर सॉपेंगे जिन्हें अपने जधिकारों का पूर्णशान नहीं। अतः सतर्कता की 
अनुपस्थिति में न अधिकार न स्वतंत्रता ओर न जनवाद ही सम्भव है। अतः सतर्कता 
ओर जनवाद अन्योन्याश्रित हैं । 

निर्वाचन :--प्रतिनिधि जनतंत्र में निर्वाचन का महत्त्वपूर्ण स्थान है ।_ निर्बाचनों 
द्वारा ही जनसत्ता का वास्तवीकरण होता है। निर्वाचन सम्बन्धी कई समस्‍यायें हैं-- 
योग्य उम्मीदवारों को उपस्थिति, स्वत्तन्न मतदान, निर्वाचक्रों की योग्यता एवं विवेक- 
शलिता, निर्वाचन पद्धति ओर निर्वाचन व्यय । 

१ योग्य उम्मीदवार :--प्रतिनिधि सरकार में निर्वाचित प्रतिनिधि ही शासक 
होते है। स्वभावतः ऐसी सरकार को केवल योग्य प्रतिनिधि हो भादर्श एवं उत्तम 
सना सकते है। क्‍या आधुनिक जनवादों में यह सम्भव है? दलूबंदी प्रथा के 
सातबनन्ध में बताया जा चुका हैं कि आधुनिक निर्वाचनों में एक स्वतंत्र उम्मीदवार का 
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निर्वाचित होना वहुत कठिन है । केवल दल्लों के उम्मीदवार ही. साधारणदया सफ्छ 
होते हैं। ऐली परिस्थिति में योग्य विद्वान निर्वाचन में भाग छेने में संकोच करत ह। 
वे सोचत हैं कि कोन निर्वाचन के भुकटः में पढ़े, निर्वादन रूपी जुआ खेले, व्यथ समय 
जोर घन नष्ट करे । इसलिए वे खभावतः ज्ञानब्रद्धि को निर्वाचन रूपी भोमट से 
अधिक उपयोगी सम्रभते हैं। कहा जा सकता है कि व दलों के उम्मीदवार होकर 
क्यों निर्वाचन में भाग नहीं लेत ? दलों के सम्बन्ध में बतलाया गया है कि इनमें 
अर्दझ-सेंनिक नियंत्रण होता है । उनमें नेताओं का बोलबालू एवं स्वतंत्रता का अभाव 
हैं) योग्य तथा विद्वान व्यक्ति ऐसी संस्था में प्रवेश करने में संकोच करते हैं। वे 
राजनीतिक दलों के तू-तू, में-में ठथा गुटबन्दी से अलग ही रहना पसंद करते हैं । 
इसलिए कहा भी है कि राजनोति दुष्टों का अन्तिम अल्त्र है। इससे राष्ट्रोन्नति की 
प्रगति में काफी बाधा होती है । राष्ट्र योग्य व्यक्तियों की सेवा से वंचित हो जाता है । 
इसीलिए फूगे ( एप्टघ०६ ) ने जनवाद को अयोग्य व्यक्तियों का सम्प्रदाय बताया है 
ओर दिंलरों ( प0१ ०4 ) ने दुराचारियों का कुछीनतंत्र । 

(२) स्वतंत्र मतदान एवं निर्बाचक की योग्यता :--स्वतंत्र सतदाल ही निवाचल 
प्रथा का अल्तित्व है। क्‍या जआाधुनिक ज्नवादों में ऐसा मतदान होता हैं ? जनशिक्षा, 
जनसत जोर दलों के सम्बन्ध में बताया गया है कि मतदाताओं का निष्पक्ष दृष्टिकोण 
सम्भव नहीं है। दलों ठथा अन्य प्रचार-यंत्र द्वारा नागरिक को कभो-कर्भी कुशिक्षा 
लनिछझती है। ऐसे प्रचार-यंत्र जनवाद के लिए घातक होते हैं। नात्सीवादियों के 
कथन में कुछ सत्य अवश्य है। उनका कहना था कि प्रचास-यंत्रों हारा व्यक्तियों की 
रूचि मोम के पुतलछे की भांति ढाली जा सकती है । विज्ञप्तियों द्वारा नागरिक को 
किसी भी वल्त की ओर आकर्षित क्रिया जा सकता है। नात्सीवादी एवं फासीवादी 
ऐसी अविवेकशीलता के लिए आलोचकों की आलोचना के शिकार बने । पर वास्तव 
में इन जनवादी आलोचकों के जनवादी राष्ट्रों में व्यक्ति की राष्ट्रीय विचारधारा रांगे की 
भाँति ढाली ज्ञाती है! नित्य के प्रचारों से मतदाताओं का निजी दृष्टिकोण चतुरता एुवं 
परोक्ष रूप से >पने अनुकूल बना लिया जाता है । थदि विज्ञप्ति द्वारा यह निरन्दर 
प्रचार किया जाय कि अमुक दन्तमझन, तेल, घी आदि स्वास्थ्य वृद्धि के लिए हित्तका 
हैं तो शायद कुछ नागरिक उन्हें खरीदेंगे। परन्तु उपयोग द्वारा उन्हें झीघ्र ही विदित 
हो जायगा कि ये वल्तुएँ शारीरिक पुष्टि के लिए दितकर नहीं हैं। व श्षीत्र ही विज्ञप्ति 


कि 5 
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बाड़े थी का प्रयोग बन्द कर देंगे । ऐसी परिस्थिति में उन्हें ज्यादा क्षति न पहुँचेगी। 

परन्तु राजनीतिक क्षेत्र में ऐसा नहीं होता । यदि निरन्तर प्रचार द्वारा कोई दल 
मतदाताओं को. अपनों जोर आकांपत करने में सफझ हो तो अवश्य ही वह अपनी 
सरकार बना सकेगा। यह नई सरकार निव्रांचन वायदों का. उल्छंघन-कर ऐसा शासन 
नहीं ह। धी या तेर का उपग्रोग तो बन्द्र किया जा सकता है, परन्‍्ठु सरकार को 
सरलता से नहीं बदुछा जा सकता ओर न उसकी नीति ही पस्तरिर्तित की जा सकती है । 
ब्रिटन में १६२४ में कुछ ऐसा ही हुआ था। टोरी दर ने निर्वाचकों को यह कहकर 
बर्गडाया था कि वह दुश हिट्लरशाही को संयुक्त मोर्चे द्वारा रोकेगा । निर्वाचन के 
पत्चात्‌ इस दर की रुढ़िवादी सरकार ने इस प्रचार “विज्ञप्ति” एवं वायदें का शतत-प्रतिशत 
उल्टंघन किया।. हिटलरथाही के पनपने में सहायता दी जोर फलत: ब्रिटिन को युद्ध 
की महासारी का शिकार बनाया। नाउ्सीवाद के सम्बन्ध में बताया गया है कि 
हिटलर ने स्वर्ण-युग का आशासन देकर निराश जर्मन जनता को वर्गाया था । सत्ता 
प्राप्ति के पस्चात्‌ उसमे एसे स्वर्ण-युग की स्थापना की कि जर्मनी ही नहीं, बरन्‌ विश्व 
उसे नहीं भूछेगा। अतः राजनीतिक प्रयार या “विज्ञप्तियों” का दुष्प्रभाव आर्थिक 
विज्ञप्तियों के दुस्थमभाव से कई गुना अधिक घातक होता है।.._ 

ऐसे वातावरण में स्वतंत्र एवं निष्पक्ष मतदान की आशा करना व्यथ है । राज- 
नीतिक दरों एवं उनके प्रचार-यंत्रों ने जाज़ नागरिकों के जीवन में वही स्थान ग्रहण 
कर लिया है ज्ञो मध्यकालीन युग में धर्म का धा। अन्ध-किवास की मात्रा बढ़ती ही 
ज्ञाती दे। जैसे-जैसे नागरिक की शिक्षा की वृद्धि होती है, वेसे-वेसे इन प्रचार-यंत्रों की 
छल-कपट एवं चातुर्य की भो वृद्धि होती है । यदि नागरिक के ज्ञान में एक आना वृद्धि 
हो जाती है तो कद्ावित प्रचार-यत्रों क चातुर्य म॑ सवा आना था ठेढ़ जाना की वृद्धि 
हो ज्ञाती है। कभी-कभी अधिक राजनीतिक दलों के वातावरण में मतदाता के लिए 
राजनीति भूल-भूलेया का रुप घारण करती है। सभी राजनीतिक दर स्वर्ण-युग का 
आम्यासन देत है । परोक्ष या प्रत्यक्ष रूप से सभी दल जनता को अपने पक्ष में छाले 
का प्रयत्न करते हैं। चचारे नागरिक के लिए ऐसे इन्द्रमाल में सत्य की परख करना 
असम्भव-सा हो जाता है। (भारतवर्ष के गत आम निवांचन में कुछ ऐसी ही परिस्थिति 
थी। निष्पक्ष मतदान कठिन ही नहीं असम्पव-ला हो जाता है ) । 
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कभी-कभी निर्वाचक उदासीन हो जाता है.!. क्‍योंकि वह एक दल के त्याग एवं 
शोपण-विरोधी संघर्ष से मोहित हो उस दुल को निर्वाचन में मतदान करता दै। वह 
सोचता है कि ऐसी महान परम्परा वाल्य दुल उसके दुख ओर दरिद्वता का अन्त करेगा। 
यह दर “स्वर्ण-युग” का आश्वासन देता है । कित्तु निर्वाचन सफलता के पस्चात्‌ वह 
दुल अपने परम्परागत आदुशो को भूछ जाता है। निर्वाचक निराश हो जाता है ! 
वह राजनोति से घरणा:करने रूगता है ; उसका राजनीति एवं जनतंत्र से विश्वास हट 
जाता है। वह सोचता है जब एक आदर्श राजनीतिक दुल ,आधुनिक व्यवसायिक 
सभ्यता का शिकार वन जाता है तो अन्य दुलों का फिर कहना ही क्‍्या। जन 
साधारण की दृष्टि में राजनीति ढोंग-सा विदित होता है, राजनीतिज्ञ दगावाज़॒ भोर 
राजनीतिक दुल अवसरवादी। ऐसे वातावरण म॑ स्वतंत्र एवं निष्पक्ष सतदान का 
अभाव ही नहीं, अपितु नागरिकों को राजनीतिक उदासीनता भी होगी । 

स्वतंत्र एवं निष्पक्ष मतदान के लिए आश्िक निश्चिन्तता परम आवश्यक मानी जाती 
है। १६वीं सदी के उपयोगिताबादी वातावरण में यह धारणा प्रबल थी कि यदि प्रत्येक 
व्यक्ति को मतदान का अधिकार प्राप्त हो तो वह निर्वाचन में उचित व्यक्ति को मतदान 
देगा ओर तब सच्चा जनवाद स्वतः सम्भव होगा। ऐसी धारणा की प्रष्ठभ्ृूमि में यह 
विचार था कि प्रत्येक व्यक्ति अपना हित ओर अहित स्वयं ही जान सकता है। वह 
विवेकशील एवं उपयोगितावादी है । प्रत्येक मनुण्य एक राशि स्वरूप है। यह 
विचार उदारवादी जनवाद का सृत्र--एक व्यक्ति एक बोद ( 096 क्र80, 076 ए099 )-+ 
क्रा आधारभूत था । कहा जाता था कि यदि व्यक्ति को सतदान का अधिकार प्राप्त हो 
गे वह उसका सहुपयोग कर सकेगा। आदर्श एवं योग्य प्रतिनिधि निर्वाचित होंगे। 
आदर्श जनवादी स्वर्ण-युग देश में व्याप्त होगा । किन्तु भविष्य में यह सब काल्पनिक 
सिद्ध हुआ । डपयोगितावादी मिल के व्यक्ति स्वातंत््य के एप्ठभूमि में भी व्यक्ति के 
प्रति यही धारणा थी। परन्तु ऐसा व्यक्ति आज कहीं भी नहीं मिव्ता। मिल की 
स्वतंत्रता के सम्बन्ध में कहा गया है कि उसकी स्वतंत्रता का सिद्धान्त बेसा ही था 


जैसा बिना राम के रासायण । उदारवादी जनवाद भी ऐसा ही है जैसे बिना कृष्ण के . 7; 


महाभारत । क्योंकि उस जनवाद का आदर्ण निर्वाचक ढूँढें भी नहीं मिलेगा । 
मिल ने व्यक्ति तथा स्वतंत्रता को एक राशि समका था। डदारवादी जनवादियों 
ले भी व्यक्ति को एक स्वतंत्र राशि माना था। वास्तव में वेयक्तिक स्वतंत्रता एवं 


्ः 


हा 
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जनवाद समाज से सम्बद्ध है। झोपगपूर्ण समाज में स्वतंत्रता एवं जनवांद सम्भव 
नहीं है। एक व्यक्ति, जिसे अपनी जोविका के लिए किसी अन्य व्यक्ति पर आश्रित 
होना पढ़ता है, वह साधारणतया स्वतंत्र मतदान नहीं कर सकता है। हाँ, कोई भछे 
ही एक मक्ो का दृष्टान्त देकर कह सकता है कि आजीविका का स्वतंत्रता से 
सम्बन्ध नहीं दै।. एक भकी कभी-कभी आजीविका को ठुकरा कर अपनी भकरूपी 
स्वतंत्रता की सस्तुष्टि करता है। परन्तु ऐसे भकियों की संख्या कम है ओर उनका 
जीवन भी अनुकरणीय नहीं। साधारणतया एक पराधीन व्यक्ति स्वतंत्र मतदान नहीं 
कर सकता। हाँ, यह सत्य है कि उसका स्वामी उसके सतदान के विषय में हस्तक्षेप 
न करे । यह उसकी स्वेच्छा पर आश्रित है। यदि वह चाहे तो साधारणतया पराधीन 
व्यक्तियों के सतदान में सफलतापूर्वक हस्तक्षेप कर सकता है। ऐसी परिस्थिति में 
स्वतंत्र मतदान केवल कल्पना मात्र है । 

यह कहा जाता दे कि आधुनिक ज्यवसाय में एक श्रमिक किसी व्यक्ति विशेष के 
अधीन नहीं होता, वह तो एक कम्पनी का नोकर है। उस पर किसी व्यक्ति विशेष का 
आधिपत्य नहीं । यदि वह चाहे तो एक कम्पनी को छोड़ दूसरी कम्पनी में नोकरी 
कर सकता है क्रोर अपनी स्वतंत्रता को सुरक्षित रख सकता है। किन्तु यह सब 
काल्पनिक है। आज राष्ट्रीय ब्यवसायों का संचारून ऐसा है कि कम्पनियों के नाम 
अछग-अल्ग भछे ही हों परन्तु उन सब के स्वामी कुछ थोड़े से ही व्यक्ति होते हैं । 
कहा जाता है कि ब्रिटिश साम्राज्य के अर्थ के स्वासी केवल १०० परिवार हैं ओर 
फ्रांस फे २००। यही दशा अमेरिका ओर अन्‍य देशों की भी है। इन्हीं अर्थ- 
स्वा्भियों के हाथों में राष्ट्रीय प्रचार-यंत्र होते हं। कुछ जालोचकों का तो यह भी 
मत है कि ये अर्थ-सखामी ही राज्य, समाज एवं संस्कृति के स्वामी हैं , इन्हीं का शोपण 
रुपी धर्म ही थुग-धर्म हे। चेतनिक व्यक्ति इन मुट्ठी पर अर्थ-स्वामियों के प्रत्यक्ष या 
परोक्ष रुप से अधीन होते हैँ। ईन अर्थ-स्थामियों का एक गुट-सा बन गया है । 
एक स्वतंत्र सनोवृत्ति के नागरिक को इस शुट का मुकावछा करना पड़ता है। यह 
विरोध साधारण नहीं है। फछतः स्वतंत्र मनोदृत्ति लथा स्वतंत्र सतदान पूर्णतया सम्भव 
नहीं होता । प्रत्यक्ष या परोक्ष रूप से अर्थ-स्वासी निर्वाचकों के मतदान में हस्तक्षेप 
कर सकते हैं. ओर कभी-कभी करते हैं । 

इसी आधार पर आज समाजबादियों का कहना है कि राजनीतिक जनबाद केवल 
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आर्थिक एवं सामाजिक जनवाद के वातावरण में सम्भव हो सकता है। जआाशिक एड 
सामाजिक जनवाद का ध्व्रेय नागरिक्रों को जीविका सम्बन्धी निश्चिन्तता की स्थापना 
करना है। राष्ट्रीय व्यवसायों का ससाजीकरण एवं केन्द्रीकरण आवन्यक है। देश के 
अधथ् पर व्यक्तिगत अधिकार एवं स्वामित्व नहीं होना चाहिये । ध्यवसायों के संचाटन 
में श्रमिकों का सक्रिय हाथ होना आवश्यक है । इसी प्रकार सामाजिक क्षेत्र में जिसके 
अन्तर्गत सप्तावार-पत्र आदि हैं, नागरिकों का सक्रिय भाग होना चाहिये । ऐसे जनवादी 
वातावरण में नागरिक स्वतंत्र सत्दान कर सकेंगे ओर राजनीतिक समस्याओं के 
सम्बन्ध में उन्हें स्वतंत्र विचार प्रकट करने का अवकाश मिलेगा। तभी सच्चा 
राजनीतिक जनवाद सम्भव होगा । 

(३) निर्वाचन पद्धति और व्यय :--निर्वाचन पद्धति भी ब्रुटि-रहित नहीं है। 
पुरानी निर्वाचन पद्धति के अनुसार देश को निर्वाचन क्षेत्रों में विभक्त किया जाता है। 
एक क्षेत्र ले एक प्रतिनिधि निर्वाचित होता है। देखने में आता है कि एक राष्ट्रीय 
निर्वाचन में प्रत्येक दल को उसके मतदाताओं के अनुसार सफलता प्राप्त नहीं होती | 
कभी-कभी एक दल के मतदाताओं की संख्या राष्ट्रीय मतदाताओं की संख्या के आधे से 
कम होती है, परन्तु संसद में उत्त दछ का बहुमत होता है। अतः दलों के मतदाताओं 
की संख्या ओर उनके संसदीय सदस्यों की संख्या वेमेल रूगती है। उदाहरणार्थ “जग 
दल ने ४० प्रतिशत मत प्राप्त किये । सम्भव है कि संसद में उसके ५४० या ३० प्रतिशत 
सदस्य हों । ऐसी दुशा अन्य दलों की भी हो सकती है। १६४६ के ब्रिटेन के आम 
निर्वाचन में लेबर पार्टी ने करीब ११ करोढ़ मत प्राप्त किये ओर अन्य दलों ने १'$ करोड़, 
परन्तु संसद में लेवर पार्टी के सदस्यों की संख्या पर्याप्त बहुमत में थी। ऐसे वमेल 
ह्प्टान्त कई दर ॥ (्‌ रासने म्थोर छिशम३४ए पाए की. पुस्तक --०७छ 20699 48 
0809४87766 का पाँचवाँ अध्याय देखिये ) । 

ब्रिटेन आदि देशों में इस घुटि को दूर करने के लिए योजनाएँ वर्नीं । इनमें मुख्य 
योजना आजुपातिक प्रतिनिधित्व की है। परन्तु कहा जाता है कि इस प्रल्‍्तावित 
प्रणाली के फलस्वख्प संसद में राजनीतिक दलों की संख्या बढ़ जायगी, जेंस हिटलर के 


पूर्च के जर्सनी में हो गया था, एवं अस्थायी सरकारें बनेंगी। कुछ जाछोचकों के 


मतानुसार यह प्रथा शासन कुशछता के लिए. अनुपयुक्त होगी । इसलिए व्रिदेन ऐसे 
७... और केक है 4] बे ०० का 
देशों में अभी तक परम्परागत प्रणाली चढछी आ रही है। भारतवष में भी इसी का 
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अनुकरण किया गया है। जहाँ आानुपातिक प्रतिनिधित्व को स्व्रीकार किया है वहां 
दलों की बहसंख्या होने के कारण अश्यायी सरकारें होती जोर राजनीतिक भ्रष्टाचार 
एवं पउयंत्रों की संभावना सी । 
अमेरिका में एक अनोखी प्रथा व्याप्त हे । यह जेरीमैन्डरिंग ( [0779४080प०7४ ०६ ) 
- क् नाम से प्रसिद्ध है। वहाँ प्रत्येक उपराज्य को निर्वाचन क्षेत्र बनाने का अधिकार दे | 
मान छीजिय कि एक उपराज्य में रिपव्लिकन पार्टी की सरकार है। कभी-कभी 
उपराज्य के निर्वाचन क्षेत्र इस प्रकार बनते हैं कि रिपब्लिकन पार्टी के उस्सीदवार 
अधिकाधिक सफछता प्राप्त कर सके । उसी डपराज्य में जब डेसोक्रेटिक पार्टी का 
सरकार में बोलबाछा होगा तो वह निर्वाचन क्षेत्र इस प्रकार के बनायेगी जिससे उसके 
दल के सदस्य अधिक्रातिक सफल हो सकें। जब इस पंक्षपाती ध्येय से निर्वाचन क्षेत्र 
निर्धारित होते हैं तो. स्व॒भावतः निर्वाचन वास्तविकता-रहित होगा । अमेरिका में कुछ 
निर्वाचन क्षेत्र जूत के फीते की भाँति बक्र था एक वारू के बोरे की भांति होते हैं। 
पेप्ती परिस्थिति में निर्वाचन ही नहीं घरन जनवाद भी हास्यपूर्ण हो जाता है । 
आधुनिक जनवाढ़ों में रुड़िवादी दल निर्वाचत में कभी कभी रुपया पानी को तरह 


बहाते हैं। राजनीतिक इ्टि से पिछड़ी हुई जनता को कई प्रकार के प्रकोभन दिये 
जात है। स्वभावतः यह प्रथा स्वतंत्र निर्वाचन एवं ,जनवाद के लिए घातक है । कुछ 


द्षों में सरकार द्वारा निर्वाचन व्यय' तथा प्रचार पर नियंत्रण रखा जाता है । यह 
नियंत्रण बिशेष सफर प्रतीत नहीं होता । 


सुधार योजनाएँ 


जनवाद पक आदणश व्यवस्था है, परन्चु सामाजिक एवं आधिक परिस्थितियों के 
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फलस्वरूप उसमें कई म्रुटियाँ आा गई है। आज़ सभी जनवाद-प्रेमी इन घटियों को दर 
करने का प्रयत्न करत हैं। सिन्‍्क-भिन्‍न घुटियों को दूर करने के लिए भिन्‍्न-सिन्‍त 
योजनाएँ प्रस्तुत की जाती कुछ योजनाएं फेवलछ शासन के ढांचे से ही सम्बद्ध 
हैं ओर कुछ मछाघारों से । ह 
१६वों सदी से अद्वैतवादी परम्परा चछी आ रही थी । इस परम्परा ने एक्रात्मक 
राज्यों में राज्य निरंकुशता एवं उग्र केन्द्रीकरण को प्रोत्साहन दिया। १६वीं सदी तक 
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ब्रिटेन और ऋंस ऐसे एकात्मक देशों में केन्द्रीय सरकार का बोलबाला पूर्णतया स्थायी 
वन गया था। यूरोप के जिन देशों ( मुख्यतः जर्मनी ) में एकात्मक प्रणाली न थी, 
उनमें राज्य निरपेक्षता को आदर्शवादी एवं राष्ट्रवादी विचारधारा से पुष्टि मिली । ऐसे 
वातावरण के विपरीत अराजकताबादी, संघवादी एवं श्रेणी-समाजवादी विचारधारा 
ओर आन्दोलन पनपा । 
अराजकतावाद तो केवल दर्शनमात्र ही रहा । डसका प्रभाव निरपेक्षता-विरोधी 
आन्दोलन पर अवश्य पड़ा। परन्तु उसने स्वयं भीषण आन्दोलन का रुप धारण न 
किया। संघवादी आन्दोलन १६वीं सदी के अन्त में आरम्भ हुजा ओर उसने फ्ॉस 
के श्रमिक आन्दोलन में महत्त्वपूर्ण स्थान ग्रहण किया । इस आन्दोलन ने एकात्मक 
' अद्वेतवादी प्रणाली का विरोध किया और साथ ही साथ संसद, संसदीय नीति, प्रतिनिधि 
प्रथा ओर राजनीतिक दल का भी । इसके अनुसार जादर्ण जनवादी व्यवस्था वह है 
जो शोपण ओर राज्य-रहित हो ओर जिसका संगठन व्यवसायिक संघों के आधार पर 
हो । ऐसी व्यवस्था में नागरिक का सक्रिय भाग सम्भव होगा ओर प्रजातंत्र वास्तविक 
'बनेगा। जैसा संघवाद के सम्बन्ध में बताया गया है इस आन्दोलन का क्रान्तिकारी 
रूप इतिहास का विपय वन गया है। परन्तु इसका निरपेक्षता-विरोधी अंद्य अभी तक 
किसी न किसी रूप में फ्रांस के श्रमिक आन्दोलन के कुछ भाग में वर्तमान है। ऐसे 
आन्दोलन के फलस्वरुप फ्रांस में विकेन्द्रीकरण सम्बन्धी कई योजनाएँ बर्नी । 
ब्रिटेन में भी एकात्सक प्रणाली है । वहाँ संसद ओर उसकी सत्ता को आदर की 
हृष्टि से देखा जाता है । यह राप्ट्रीय संस्था जनवाद की प्रतीक मानी जाती है। 
यहीं हाव्स, वेन्थम ओर आस्टिन के जह्वैतवाद का प्रादुर्भाव हुआ था। राष्ट्रीय या 
संसदीय आदर एवं अद्वंतवादी परम्परा तने केन्द्रीय सरकार को सर्वेसर्वां बना दिया । 
इसके विपरीत २०वीं सदी में प्रथम महायुद्ध के पर्त श्रेणी-लमाजवाद कुछ वर्षा तक 
श्रमिक आन्दोलन में महत्त्वपूर्ण स्थान ग्रहण करता रहा । जैसा श्रेणी-समाजवाद के 
अध्याय में बताया गया है यह दर्शन पूर्णतया अद्वेतवाद ओर केन्द्रीकरण का विरोधी 
है। हाव्सन ओर कोल द्वारा कई योजनाएँ प्रस्छुत की गई' जिनका ध्येय व्यावसायिक 
अख्त्व की वृद्धि था । केन्द्रस्थ राज्य की आलोचना कोल की उस काल की ऋतियों 
में स्पष्ट डे। सच्चे जनवाद के हेतु संधों का जस्तित्व आवश्यक ओर अनिवार्य ु 
समभा गया है। श्रेणी-समाजवादी आलोचना से प्रभावित हो कुछ समाजवादी एवं 
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जनवादी बैसाओं ने विकेन्द्रीकरण सम्बन्धों योजनाएँ . बनाई। वेब को दो-संसदोय 
योजना सुप्रसिद्ध है ( समप्ट्वाद ओर श्रेणी-समाजवाद चारा अध्याय देखिये )। यह 
व्यवस्तायिक विकेन्द्रीकरण के पक्ष में थी। इसके विपरीत प्रादेशिक विकेन्द्रीकरण 
सम्बन्धी थोजनाएँ भी बचीं। ये योजनाएँ भी भाज इतिहास के विषय बन गई । 
परन्तु इनका प्रभाव जनवादी विचारधारा पर स्पप्ठतया अंकित है । 

व्यावसायिक प्रतिनिधित्व :--संघदादी एवं श्रेणी-समाजवादी योजनाओं का 
प्रभाव रूस के सोवियत शासन एवं इटछी के फासिल्ट शासन पर पढ़ा। ख्ख की 
१६१७ अक्तूबर की क्रान्ति के फरूस्वरूप पूंजीवाद एवं सामस्तशाही का अन्त हुआ | 
क्रान्ति के सिलसिले में जगह-जगह पर श्रमिकों, सेनिकां और किसानें के सोवियत बन 
गये थे । इन्हों सोवियतों द्वारा क्रान्ति सफछ हुई थी। जब बोल्शेविक पार्टी 
( रूस की कम्यूनिस्ट पार्टी ) ने केन्द्रीय सरकार को अपने हाथों में लिया तो उन्होंने 
अपने जाश्वासन--सब्र सत्ता सोवियटों के ( 8!! ए0७0०78 $0 ७99 50ए9७६8 ) को 
कार्यान्चित किया । इस आधार पर १६३६ तक व्यावसायिक प्रतिनिधित्व की प्रथा 
रुस में व्याप्त रही !। जगह-जगह पर श्रमिकों सैनिकों, एवं किसानों के सोवियत होते 
थे। एक कारखाने या एक गाँव में श्रमिकों या किसानों का संघ होता था। ये संघ 
स्थानीय विपयों का संचालन केन्द्रीय; सरकार को नीति के अनुसार करते थे । 
ये संघ निर्वाचन राशि भी थ। केन्द्रीय, प्रान्तीय एवं स्थानीय राजकीय संस्थाओं के 
निर्वाचन इन्हीं व्यवसायिक संधों द्वारा होते थ। शेणों समाजवादियों का कहना था 
कि ऐसो व्यावसायिक प्रतिनिधित्व प्रणाली पर संघवादी ओर श्रेणी-ससाजबादी वियार- 
धारा का प्रभाव पढ़ा था। यह विवादास्पद विषय दे । परन्तु यह सत्य है कि १६३६ 
तक सोवियत रूस में व्यावसायिक प्रतिनिधित्व की प्रथा थी । 


_-$5,फासोबाद के सप्बन्ध में बताया गया है कि मुसोलिनी युवावस्था में संववादो रह 


चुका था। उसने संघवादी व्यावसायिक संधों के सिद्धान्त को फासीबादो व्यवस्था में 


"कार्यान्वित किया । इटछो के आधिक संचालन के हेतु व्यवसाय सम्बन्धी संघ बने । 


इन संघों में श्रमिकों, पूंजीपतियों और फासिस्ट दल के प्रतिनिधि हुआ करते थे। 
इन संबों द्वारा फासिष्ट पार्दो को अर्थ नीति को कार्यान्वित किया ज्ञाता धा। कछ 


हद तक आशिक क्षेत्र में व्यावसायिक प्रतिनिधित्व प्रथा का अनुकरण किया गया। 


'चल्तुतः यह प्रथा संघवादी योजना के केबल ढाँचे के अनुझूछ थी, ध्येय की नहीं । 
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क्योंकि इन संघों द्वात श्रसिद्ञों तथा किसानों की दासता को स्थायी बनाने की 
चेष्टा की गई थी । 

यह तो सत्य है कि व्यावसायिक प्रतिनिधित्व द्वारा नागरिक का जार्थिक क्षेत्र में 
सक्रिय भाग सम्भव हो सकता हैं। यदि व्यावसायिक प्रतिनिधित्व पर समाजवादी 
घुट हो तो स्वतः छोषण का अन्त हो जाब्गा जोर आर्थिक निश्चिन्तता सम्भव 
होगी । जीवन के एक क्षेत्र में प्रतिनिधित्व प्रथा की उपस्थिति का प्रभाव स्वतः 
अस्य क्षेत्रों पर भी पढ़ेगा। नागरिक सामाजिक एवं राजनीतिक विपयों पर भी 
विचार प्रकट कर सकेंगे। डनको एक स्थान पर एकत्र होने का छोर विचार विमर्श 
का अवसर प्राप्त होगा। एक पहल के जनतंत्र का प्रभाव अन्य पहलुओं पर भी 
पड़ेगा । जीवन के सभी पहलू, आशिक, सामाजिक एवं राजनीतिक एक दूसो से 
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सम्बद्द होते हैं। १७वीं सद्दी सें सन्नाट जेम्स अथम ने ठीक ही कहा था कि यदि 
पादढ़ी न होगा तो सन्नाद भी न होगा ( 770 959४०9७,०० 5४०४ )॥ अर्थात्‌ यदि आज 
प्रेसबिटिेरियन जनवादी प्रथा द्वारा धार्सिक विपयों का संचालन पादड़ी-रहित था 
जनवादी रीति से होगा, तो कल नागरिक राजनीतिक क्षेत्र में भी सत्राद-रहित या 
जनवादी व्यवस्था स्थापित करेंगे । यह आज के युग में छागू हो सकता है। यदि 
नागरिक का आधिक जीवन जनवादी अ्णाली से व्यवस्थित होगा तो थोड़े समग्र बाद 
राजनीतिक जीवन का संचालन भी जनवादी हो ज्ञाग्रेगा 

आधुनिक अर्थ-वयवस्था में पूंजीपतियों का बोल्बाछा होता है। बल्तुओं का 
डच्पादन, क्रय-विक्रय आदि सभी एजीपति की स्वेच्छानुसार होता है । डउफ्योगितावादी 
पूँजीपति का एक मात्र लक्ष्य धनोपाजन है। व्यवसाय का संचारुन इसी दृष्टि से होता 
है। राष्ट्रोन्नति पर कोई ध्यान नहीं दिया जाता । इस प्रथा के विपरीव समाजीकरण 
एवं राष्ट्रीकषण का प्रचार होता है। राष्ट्रीकरण द्वारा व्यवसायों का संचालन सरकार 
द्वारा होगा, उसमें श्रमिकों का भी हाथ होगा । कहा जाता है कि ऐसी व्यवस्था में 
व्यवसायों का ध्य्रेय राष्ट्रोन्‍्नति होगा, पूंजीपति का छाभ नहीं । यह व्यवस्था अवश्य 
ही पूँजीवादी बैयक्तिक एकाधिकार से कई गुनी अच्छी है । परल्तु यह पूर्णतया जनवादी 
नहीं कही जा सकती । व्यवसायों की प्रवन्धकारिणी समिति में श्रमिकों के प्रतिनिधि 
तो अवश्य होंगे परन्तु संभवत्रः सरकारी नोकरशाहों का बोलवाला होगा । नोकर- 
शाही की विशेषतायें हैं संकृचित एवं रूढ़िवादी इशिकोण, अहम्सन्यता, अपरिवर्तनशीलता, 
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कादि। ऐसो परित्थिति में व्यवसाय का संचालन पूर्शतया राष्ट्रीय एवं समाजहित 
की दृष्टि से सम्भव नहीं है। चह्तुनः सर्वोत्तम संचालन व्यावसायिक प्रतिनिधित्व 
द्वारा हो हो सकता है। श्रमिकी से व्यवसाय, समाज पु राष्ट्र के हित के ज्ञान की 


आशा की जा सकती ६। व इन टृष्ट्कोणों से ल्यवसाथ का संचालव करेंगे। यह 


स्वाभाविक भी है। वे इन व्यवसायों में पलते है । वे अपने व्यवसाय सम्बन्धी 
समस्याओं को एक पूँजीपति था नोकरणशाह की अपक्षा भमली भाँति समझ सकते हैं। 
अतः केवठ जनवाद के नाते ही नहीं वरनराष्ट्रहित के नाते सी व्यावसायिक प्रतिनिधित्व 
अत्यन्त हितकर हू | 

मनोवैज्ञानिक दृष्टि से भी व्यावसायिक्र जनवाद छामभप्रद है। जेसा श्रेणी- 
समाजवाद के सस्वन्ध में बताया गया है आधुनिक व्यवसायों में श्रसित्वं की सनो- 
वैज्ञानिक सन्तुप्टि का पूर्णतया अभाव होता है । व मशीन पर कास करद-करंते स्वर 
भी मशीन तुल्य हो जाते ह। उनका व्यवसाय से सम्बन्ध केवल आजीबिका प्राप्ति 
का है । परिणामस्वरूप व उत्पादन सम्बन्धी विपयों में उत्साहहीन होते हैं। वे 
सोचते हैं कि उत्पादित बएतु्ई सली हों या बरी हों हम से क्‍या सतलब । परत्तु जब 
श्षमिक्रों को व्यवसाय संचालन का अधिकार पुवं अवस्तर प्राप्त होता तो उन्हें मनो- 
वैज्ञानिक सस्तुप्टि होगी । बे उत्साहित होंगे, वल्तुओं को निज्ञो कृति समभेंगे, उनके 
गुण सीन्दिर्य को ब्रृद्धि अपना छक्त्य मानेंगे । फलछत: न्यवसाय की प्रगति होगी । 

ब्यावसाय्रिक प्रतिनिधि प्रथा घ्रुटिपृर्ण भी है। इसमें समाज का क्रद्धिम एु' व्याव- 
साथिक रूप से विभाजन होंता है। च्यक्ति के जीवन में आशिक पहलू को सर्वोच्च 
स्थान मिलता है। फलव: सामालिक एवं राजनोतिक क्षेत्र गोण से हो जाते है।यह 
अस्थाभाविक है और सम्भवतः घातक भी सिद्ध दो सकता है। व्यक्ति केबठ आ्थिक 
प्राणी दी नहीं अपितु सामामिक, राजनीतिक एवं आध्यात्मिक आदि भो है। उदाहरणार्थ 
यदि दश में सभी लोग साधु या संन्‍्यासी हो जायें तो आध्यात्मिकता की प्रश्नय अवश्य 
मिठेगा । किन्तु जीवन के अन्य क्षेत्र बिल्कुछ अठूत हो रह जायेगे । उसी प्रकार 
आधिक पद , को विश्िप्ट स्थान देने से आध्यात्मिक, राजनीतिक पर्व सामाजिक पदलओं 
का ग़ोण स्थान हो जायगा। ऐसी चेमेड एवं कृत्रिम परिस्थिति जीवन के छिए 
लत्यन्त घातक है । 


वास्तव में व्यवसायिक प्रतिनिधित्व के फलस्वरूप केवल उत्पादन को हो प्रधान 
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स्थान मिलता है, वितरण को नहों । यह अ्रणालो आर्थिक जीवन के भी केवड एक ही 
पहल से सम्बद्ध है ।. श्रेणी-समाजवादियों ने कहा था कि वितरण से सम्बद्ध समस्याएँ 
सहकारी समितियों द्वारा हल होंगी । उसका कहना था:कि सतभेद की परिस्थिति 
में राज्य ऐसी संस्था का निर्णय सभी के लिए अनिवार्य होगा। श्रेणी-समाजवादियों 
की योजना कार्यान्वित न हो सकी, वह केवछ योजनासान्र रही। सोवियत रुस में 
वितरण सम्बन्धी सहकारी समितियाँ अवश्य हैं, परन्तु वास्तव में उत्पादन ओर वितरण 
में राज्य का सर्वोच्च स्थान है। फासिस्ट इटली में भी कुछ ऐसी ही स्थिति थी । 
अतः व्यावसायिक प्रतिनिधित्व सारहीन बना । 

१६३६ के स्टालिन संविधान से इस प्रथा का अन्त कर दिया गया ओर 
परम्परागत प्रतिनिधि प्रणाढी को अपनाया गया । इस परिवर्तन के सम्बन्ध में कहा 
जाता है कि करीब २० वर्षा' की राजनीतिक शिक्षा एवं सर्वीगीण प्रगति के फलस्व्ररूप 
सोवियत नागरिक प्रादेशिक इकाई के सदस्य की भाँति सनन करने योग्य बना | 
इसलिए अब व्यावसायिक प्रतिनिधित्व सारहीन हो गया है ।' तात्पर्य यह है कि जब 
एक नागरिक बोद्धिक इश्टिकोण से पिछड़ा हुआ है तो उसके लिए व्यावसायिक 
प्रतिनिधित्व आवश्यक है। वह अपने व्यवसाय सम्बन्धी विषयों पर सरलता से विचार 
प्रकट कर सकता है। उसका दृष्टिकोण प्रायः वहीं तक सीसिव होता है। वह निर्वाचन 
में सरलता से सोच सहता है कि कोन व्यक्ति व्यावसायिक टृष्कोण से योग्य हैं । उसका 
मतदान निष्पक्ष एवं हितकर होगा। परन्तु जब व्यक्तियों को शिक्षा के फलल्वरुप 
उनका दृष्टिकोण विस्तृत्त हो जाता है तो व्यवसायिक प्रतिनिधित्व प्रथा की आवश्यकता 
नहीं रहती । तब वे प्रादेशिक इकाई की दृष्टि से मनन कर सकते हैं जोर निष्पक्ष 
मतदान भी । अतः व्यावसायिक्र प्रतिनिधित्व केवल कुछ परिस्थितियों में ओर अस्थायी 
रूप से उपयुक्त हे । इस प्रथा द्वारा जनवाद की जटिल समस्या -जनस्वीक्ृृति द्वारा 
राज्य --की पूर्ति नहीं हो सकती । 

प्रादेशिक बिकेन्द्रीकरण :--छुछ वेत्ताओं का कहना था कि आज़ एकात्मक राज्यों . 
( जैसे ब्रिटेन ) में केन्द्रीकरण के फलस्वरूप सच्ची जनवादी प्रथा सम्भव नहीं है। 
केन्द्रीय धारा-सभा के कार्य असीमित से हो गये हैं। (१६वीं सदी के “यद्भाव्यम्र्‌ 
नीति” वाले राज्य का कार्यक्षेत्र सीमित था, तब यह सम्भव था कि केन्द्रीय संसद 
राज्य के सीमित कार्यो से सम्बन्धित विषयों में नियम-निर्माण करे ओर कार्यपालिका 
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शासन पर निय्रेत्रण रख सके। परन्तु आज राज्य के कार्य असीमित से हो गये हें । 
उसे केवल शान्ति तथा सुब्यवस्था के सम्बन्ध में हो नहीं बरन्‌ जीवन के सभी ब्रिपयों में 
नियम-निर्माण करना पढ़ता है। असीमित कार्यो के फलस्वरूप संसद का शांखन पर 
पूर्ण नियंत्रग कठिन ही नहों असम्भव भी श.। आज़ वास्तव में म्िविश संसद नहीं 
, अपित॒ कार्यपालिका सत्ताघारी है। कार्यपालिका की आइ़ में रूढ़ियोंदी नौकरशाही का 
मर योल्याछा होता है। आज जनवादियों के लिए यह पेचीदा विपग्र बन गया है-- 
कैसे संसदीय सत्ता का पुनः स्थापन हो, केसे जनता के प्रतिनिधियों का शासन पर 
नियंत्रण हो ! है 
, कुछ चैत्ताओं ने कहा कि यह समस्या प्रादेशिक विकेन्द्रीकरण द्वारा हल हो सकती 
४। प्रिटेन ऐसे देश में एक संसद के स्थान पर त्तीन संसदें होनी चाहिये--एक केन्द्रीय, 
एक बेल्स और एक रूझारछेंड के छिए। प्रादेशिक सम्बन्धी कार्या' को वेल्स 
और स्कासटैंड की संसद कर सकेगी । केन्द्रीय संसद के कार्य कम हो जायेंगे । वह 
शासन एवं कार्यपालिका पर अपना नियंत्रण सहठ़ बना सकेगी । वेब की दो संसदों 
( एक राजनीतिक विपयों से सम्बद्ध भोर दूसरी जार्थिक एवं सामाजिक विषयों से ) 
की योजना को भांति यह योजना भी कार्यान्वित न हुई। प्रायः सभी देशों में 
परम्परागत केन्द्रीय धारा-सभा का राष्ट्रीय जीवन में सहत्त्वपूण स्थान होता. है । 
इसको इस स्थान से बंचित कर देने का अरथ है एक महान्‌ परम्परा का अन्त । 
अन्य संवेधानिक कारणों के अतिरिक्त राष्ट्रीय परम्परा के नाते इन योजनाओं ने 
राष्ट्र को आकर्पित न किया । ह 
अन्य सुधार योजनाएँ ;--संसदीय सत्ता को कार्यान्विल करने के लिए जाज 

लंसदीय फमेटियों की संख्या में वृद्धि आवश्यक मानी जाती है। कहा जाता है कि इन 
कमेटियों द्वारा संसद का कार्यपालिका पर नियंत्रण सम्भव है। इन समितियों द्वारा 
नोकरशाही का घोलबाला कम होगा और नियम-निर्माण में संसद का पर्याप्त नियंत्रण 
भी। ज्ञाश्षा की जाती है कि इन कमेटियों द्वारा संसद वास्तविकता की दृष्टि से 
महत्वपूर्ण स्थान ग्रहण करेगी । 

परन्तु सर्वप्रधान समस्या यह है कि जनता का सक्रिय भाग शासन में कैसे सम्भव 
हो सके १ अर्थात्‌ जनसत्ता कैसे चाल्तविक बनाई जाय ? यह जनता के सक्रिय साग 
हारा सम्सव है। परपरागत संसदीय जनवादी प्रथा में जनस्त्रीक्ृति का अवश्य 
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महत्त्वएर्ण स्थान है। परन्तु कभी-कमी इस स्वीकृति सिद्धान्त का उल्‍्लघन किया 

जाता है । जनस्वोक्वृति के वाल्तवीकरण के हेतु नागरिक का राजनोति में सम्रिय भाग 
आवश्यक है। यह सक्रिय भाग जनसंघों द्वारा सम्भव हों सकता है । इसलिए छॉस्की 
ऐसे जनवादी वेत्ता संघों के अस्तित्व पर जोर देते जाये हैं। छॉल्की का कहना था कि 
सच्चा जनवाद केवल बहुल्वादी व्यवल्था में ही सम्भव हो सकता है। इन संघों द्वारा 
नागरिक अपने विचार भसिन्न-सिन्न विषयों पर प्रकट कर सकेंगे । उनकी जनवादी शिक्षा, 
सच्चा जनमत ओर इस जनमत के आधार पर नियम-निर्माण सम्भव होगा। ऐसी 
परिस्थिति में नागरिक सोचेगा कि नियम-निर्माण कार्य में " उसकी भी सम्मत्ति छी 
गई है। ऐसे नियम का वह हृदय से पालन करेगा । “जनस्वीक्ृति द्वारा” राज्य को 
समस्या को पूर्ति हो सकेगी । 

लॉल्की ने कहा कि जनवाद को जनवादी बनाना चाहिय्रे । वह तथा अन्य जनवादी 
वेता यह स्वीकार करते हैं कि आधुनिक प्रतिनिधि जनवाद का आधार जनस्वीक्वति है । 
परन्तु थे यह भी स्वीकार करते है कि वाल्तविक जनल्वीकृति केवल संघीय व्यवस्था एवं 
आधिक निश्चिन्तता के वातावरण म॑ ही सम्भव हो सकती है । आश्थिक निश्चिन्तता के 
लिए पेजीवादो अभ्-ष्यदल्था का अन्त होना नितान्त आवश्यक अतः सच्चे जनवाद 
के हेतु बहुलवादी एवं समगजवादी व्यवस्था नितान्त आवश्यक है । 

परन्तु ऐसे समाज का निर्माण केसे किया जाय ! समप्टिवादी योजनाओं द्वारा 
व्यवसायों का राष्ट्रीकण अनिवार्य साना जाता है। राष्ट्रीकण का अर्थ है राज्य द्वारा 
अर्थव्यवस्था का संचालन । राज्य के कार्या' की बृद्धि से नोकरशाही की संख्या में 

होती है । राष्ट्रीकरण द्वारा उसी नोकरशाही का अर्थ-व्यवस्था में बोलबाला होगा 
जिसकी वृद्धि को जनवाद के लिए अद्यन्त घातक माना जाता है। हा, श्रमिकों के 
प्रतिनिधियों का भी व्यवसाय के संचालन म॑ कुल हाथ अवश्य होगा, परचन्‍्नु इसकी मात्रा 
केवल “कुछ”ही तक सीमित रहती दे ओर रहेगी । 

सोवियत रूस ओर अन्य देशों के कस्यूनिस्टों का कहना है कि रूस, चीन आदि 
दशों में सच्चा जनवाद है। वहाँ शोपण-रहित समाज है ओर अन्य संघों द्वारा जनता 
का राजनीति म॑ सक्रिय भाग है। जेसा साम्यवाद जोर “समाजवाद को समीक्षा” 
वाले अध्यायों में बताया गया है कि यदि कम्यूनिल्टों की परिभाषा को सत्य माना 
ज्ञाय तो अवश्य ही सोवियत रूस एक आदर्श जनवादी राज्य है। परन्तु परिमापा का 
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प्रग्न सदा ही जटिल रहा दे। रूस में परम्परागत दल्बन्दी प्रथा का, ज्ञो प्रतिनिधि 
जनवाद के प्रागस्त्रर्प मानों जाती है, का पूर्ण अभाव है। इस दृष्टि से सोवियट 
व्यवत्था आादर्दो जनवादी नहीं सानी जा सकती । 
सोवियत रूस के उदाहरण से प्रेरित होकर जनवादियों का कहना है कि सच्चा जनवाद 
आर्थिक निर्चिन्तता के वातावरण में हो सम्भव हो सकता है। वेत्र ओर छॉस्‍्की जेते 
जनवादी सोवियत रुस की प्रशंसा करते हैं और इस बात पर जोर देते है कि वहाँ जनता 
का शासन में सकिय भाग है। परन्तु वहाँ एकदुलीय सरकार है। ये जनवादी बेत्ा 
सोवियद आर्थिक निश्चिन्तता ओर जनता के सक्रिय भाग को प्रथा को पश्चिमी परम्परा- 
गत प्रतिनिधि जनवादों पर छायू करता चाहते ६। ऐसे समन्वय द्वारा एक आदर 
समाज के प्राहुर्माव को आशा को जाती हैं। अभी यह केवल आशामात्र ही है| 
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जनवाद एक विवादास्पद विपय है। भिन्‍न-मिन्‍न दल इसकी भिन्न-भिन्न व्याख्या 
करते हैं| परन्तु अब्राहम लिंकन कृत परिमापा--प्रजातंत्र जनता का, जनता के लिए, 
एवं जनता द्वारा शासन है--प्रामाणिक मानी जाती है । 

प्रतिनिधि जनवाद का मूल आधार यह है कि राष्ट्र का--सामान्य हित” होता है 
ओर विवेकशील होने के नाते प्रत्येक नागरिक उसे जान सकता है ओर जानता है। 
सुशासन के द्ेतु कुछ प्रतिनिधियों को इस “सामान्य हित” को कार्यान्वित करने के लिए, 
निर्वाचित किया जाता है। अर्थात्‌ परोक्ष जनवाद का तथ्य है कि जन-शासन की 
अनुपस्थिति में भी जन-सत्ता संभव है। आलोचकों की दृष्ठि में परम्परागत जनवाद 
का अर्थ, मूर्खी' ( जनता ) पर उनकी अनुमति द्वारा शासन करना है | 

जनवाद की सफलता के लिए जन-शिक्षा, निष्पन्ष-जनमत, राजनीतिक-दलबन्दी 
नागरिक का सक्रिय-माग, नागरिक-सतकता ओर आदर्श-निर्वाचन-यवस्था अनिवार्य हैं 
किन्ठ आधुनिक जनवाद में इन विशेषताओं का पूर्ण एवं आदर्श रुप-अत्वक्त नहीं ह 
होता। इसी नाते जनवाद के शत्रु जनवाद को असंभव तथा सारहीन बताते हे । 
परन्तु रचनात्मक आलोचक एवं सच्चे जनवादी सुधार की दृष्टि से तअदियों की 
व्याख्या करते हैं । 

राजनीतिक दलवन्दी अथा को आधुनिक जनवाद का ग्राण भाना जाता है। 
परन्चु कुछ चुटियों के कारण राजनीतिक दल जनवाद की सफलता में वाघक बन गये 

सर्प 
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देर जनवाद 


हैं। इन दलों. में गुट्वन्दी, अर्थ-सेनिक अनुशासन, खतंत्रता का अमाव एवं नेताः 
का वोलबाला होता है| रूढ़िवादी दलों में पँजीपतियों का परोक्ष रूप से एकाधिक 
होता है। निर्वाचन सफलता के हेतु ये दल कमी-करमी जनता को वर्गलाते एवं उमा 
हैं। ख्तंत्रता की अनुपस्थिति में संसदीय वादविवाद अस्तित्वहीन हो जाता है। रु 
ही साथ नागरिकों को छुशिक्षित बनाने के वजाब ये दल कुशिन्नित बनाते हैं। 
निप्पन्ष जनमत द्वारा ही सच्चा जनवाद संभव हैं। जनमत का आधार ज 


शिक्षा हैं। नागरिकों की जनवादी शिक्षा एक जठिल समस्या है। आधुनिक युग 
जन-शिक्षा के यंत्र इस कार्य में असफल सिद्ध होते हैं। क्योंकि इन यंत्रों ( समाच 
पत्र, रेडियो, सिनेमा, आदि ) में तटस्थता का अमाव हैं। समाचार पत्रों 
राजनीतिक दलों या अर्थ-स्वामियों का एकाधिकार होता है । फलतः निष्पक्ष सूचनाएं, 
लेख आदि जनता को उपलब्ध नहीं होते । विवेकशीलता का, जो सच्चे जनमत के 
लिए, नितान्त आवश्यक है, अभाव भी दृष्टिगोचर होता है | 
नागरिक सतकंता एवं शिक्षा के हेठ नागरिक का शासन में सक्रिय माग नितान्त 

आवश्यक है | वह सक्रिय माग केवल विकेन्द्रीकरण एवं वहुलवादी व्यवस्था में 
संभव हो सकता हैं। इसलिए स्थानीय स्वशासन जनवाद की प्रथम एवं प्रमुख 
पाठशाला मानी जाती है | इसलिए लॉस्‍्की ने जनवाद ओर अद्वैतवाद को विरोधात्मक 
व्यवस्था बताया था। आधघुनिक राज्यों में सत्ता का केन्द्रीकरण एवं एकन्रीकरण बढ़ता 
हो जाता है, जो आदश जनवाद के लिए, अत्यन्त घातक है। 

प्रतिनिधि जनवाद सें निर्वाचन का महत्त्वपूर्ण स्थान हैं। निर्वाचन सम्बन्धी कई 
समस्थाएँ विद्यमान हैं। ये हैं योग्य उम्मीदवारों की उपस्थिति, खतंत्र मतदान, 
निर्वाचकों की योग्वता, निर्वाचन पद्धति एवं निर्वाचन व्यव आदि। बोग्व तथा 





ड राजनी गज लबन्दी के बल-दल से अलग 6 उचित 
स्वतंत्र विचारक राजनीतिक ओर दलवन्दी के दल-दल से अलग ही रहना उचि 


समझते हैं। आधुनिक वर्गीय व्यवस्था में स्वतंत्र मतद्रन कठिन ही नहीं असंभव 


भी है। अमेरिका की जेरिमेन्डरिंग प्रथा से स्पष्ट हो जाता है कि शासक दल निवराचन 
पद्धति को केसे अपने स्वार्थ के लिए उपयोगी वना सकते हैं। देखने म॑ आता दे कि 


रूट्वादी दल निर्वाचनों में कमी-कमी उप्ये पानी की तरह वहाते हँ। ऐसी 


परिस्थिति में प्रतिनिधि शासन सारहीन ही नहीं वरन्‌ कभी-कभी अयोग्य व्यक्तियों के 
न 
कं 
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उल्लेखनीय हैं। कार्यपालिका एवं शासन पर प्रतिनिधि ससद के वास्तविक अनुशासन 

संसदीय समितियों की संख्या में वृद्धि आवश्यक मानी जाती है। परन्ठु सच्चे 
जनबाद के हेतु सामाजिक एवं आर्थिक पुनर्गठन अनिवाय है। राजनीतिक जनवाद 
के लिए सामाजिक एवं व्यावसायिक जनवाद नितान्त आवश्यक हैं। तभी सच्चा 
जनमत, सच्ची जन-शिक्षा, एवं खतत्र निवांचन संभव होंगे। स्वतंत्र संघों का 
अस्तित्व श्रोर विकेन्द्रीकरण जनवाद की सफलता के लिए अनिवारय हैँ | ऐसी व्यवस्था 
में ही परम्परागत जनवाद आदर्श वन सकता है | 

ब्रुव्युक्त होते हुए भी जनवाद ही मानव प्रगति के लिए सर्वोत्तम व्यवस्था है। 
क्योंकि जनवाद की अनुपस्थिति मं अधिनायकवादी नरक अनिवार्य है। 


अर 0 
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स्वतंत्रता 


स्वतंत्रता का राजनीति दशन में मंहत्त्वपूण स्थान है। सानव जीवन में स्देय 
स्वतंत्रता को उच्च स्थान प्राप्तदै। रुसो ने ठीक ही कहा था.कि स्वतंत्रता का परित्याग 


तथा मानवता -का परित्याग दोनों पर्यायवाचक हैं। स्वतंत्रता-प्रेम मानव की प्रत्येक नस 
में व्याप है। इसीलिए ह्विट्शर जैसा अधिनायक भी नात्सी राज्य को स्वतंत्रता का 
संरक्षक घोषित करता था। प्रायः सभी दाशनिकों ने इस विपय में अपने-अपने विचार 
प्रकट किये हैँं। परन्तु स्वतंत्रता की परिभापा सदेव विवादास्पद रही है। अन्य 
समाजशास्तरीय विपयों की भाँति इस शब्द की भी कोई पूण निश्चित परिभाषा नहीं की जा 
सकती । सम्भवतः कोई भी दो लेखक ऐसे नहीं हुए हैं जिनकी स्वतंत्रता की परिभाषा 
डीक पुक जैसी हो । 

- तब भी सविधा के लिए यहाँ उन परिभाषाओं का संक्षिप्त उल्लेख पर्याप्त है जो 
भिन्न भिन्न दर्शनों द्वारा की गयी द। ये दर्शन दो प्रकार के हैं-- प्रथम थे जो नकारात्मक 
स्वतंत्रता के पक्षपाती ६ तथा दूसरे वे जो सकारात्मक के । 

अराजकताबाद तथा संघवाद पृण नकारात्मक स्वतंत्रता के प्रचारक थे। ट्ट्न 
दर्शनों के अनुसार केवल राज्य-विद्दीन समाज में द्ली चाल्तविक तथा पृण स्वतंत्रता सम्भव 
हो सकती है। इसी प्रकार व्यक्तिवादी दर्शन भी नकारात्मक स्वतंत्रता का समर्थक दै। 
इसके अनुसार राज्य तथा समाज के न्यूनतम हस्तक्षेप की घ्थिति में हो स्वतंत्रता 
का अस्तित्व सम्भव है ( इस सम्बन्ध में विशेष जानकारी के-लिए व्यक्तिवाद बालू 
अध्याय देखिये )। ह 
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सकारात्मक स्वतंत्रता की दो प्रकार के दर्शनों द्वारा पुष्टि हुई है-प्रथम आादर्शवाद 
फासीवाद, नात्सीवाद जोर अधिनायकवाद ; तथा ह्वितीय साम्यवाद, समध्वाद्‌ जोर 
अन्य समाजवाद्‌ या प्रगतिवाद। डपरोक्त दोनों पक्ष राज्य हस्तक्षेप को स्वतंत्रता की स्रक्षा 
के लिए आवश्यक समभते हैं। परन्तु दोनों में २ ओर ६ का सा भेद विद्यमान हैं । 

आदर्शवाद के अनुकूल राजाज्ञा के पालन द्वारा ही वास्तविक स्वतंत्रता सम्भव हे] 


इस विचाराधारा को पुष्टि के हेतु हीगेल ने राज्य को “विश्व-आत्मा” तथा “सर्वव्यापक 


विचारतत््व” का प्रतीक बताया था। बोसांके ने भी राज्य को “सामान्य इच्छा” का 


प्रतिनिधि कहा था। कॉट तथा ग्रीन जैसे उदार आदर्शवादियों के _अनुसार नैतिक कार्य. 


करने को स्वतंत्रता ही वास्तविक स्वतंत्रता है। इस नाते परोक्ष रूप से पर्याप्त सीमा तक 
इन दार्शनिकों ने राज्य-भक्ति को स्वतंत्रता का चयोतक बताया । (इस सम्बन्ध में आदर्शवाद 
चाला अध्याय देखिय्रे )। फासीवाद तथा नात्सीवाद ने खुलेआम घोषित किया कि 
अधिनायकवादी-राज्य की, वस्तुतः अधिनायक की, आज्ञा के अनुप्तार जीवन यापन करने 
में हो चाल्तविक स्वतंत्रता है। ( इस विषय के लिए. फासीवाद ओर नात्सीवाद वाले 
अध्याय द्वष्टन्य हैं ) 


समाजवादी दार्शनिकों के मतानुकूछ यथाथ्थ स्वतंत्रता तभी सम्भव दे जब कि 


राज्य द्वारा नागरिकों को ऐसे पर्याप्र साधन उपलब्ध हो सकें जिनकी उपस्थिति में थे 
अपने निष्क्रिय अधिकारों को सक्रिय बना सकें। साम्यवादी एंगिल्स “आवश्यकता के 
ज्ञान” को ही स्वतंत्रता सानता है। लॉस्की तथा अन्य जनवादी-समाजवादियों के 
मतानुसार स्वतंत्रता के वाल्तवीकरण के निमित्त राज्य द्वारा नागरिक को समुचित 
छविधाएं प्रदान की जानी चाहिये-जिससे कि वह स्वतंत्रता की रक्षा कर सके। ये 
दार्शनिक स्वतंत्रता की छरक्षा के लिए आधिक ओर सामाजिक साधनों का राज्य द्वारा 
संचालन आवश्यक मानते हैं। (इस विषय की विस्तृत जानकारी के लिए साम्यवाद 
तथा समध्वाद्‌ वाले अध्याय देखिये ) । 

इस प्रकार स्वतंत्रता को भिन्न-भिन्न दार्शनिकों ने भिन्न-भिन्न प्रकार से व्याख्या की 
है। परन्तु संप्रति तीन प्रकार के विचार प्रचलित हैं--१-अधिनायकवादी विचारक 
राज्यमक्ति पर अधिक ज़ोर देते हैं। २- व्यक्तिवादी परम्परा के अनुसार रूढ़िवादी वेत्ता 
वैयक्तिक स्वतंत्रता की दुह्ाई देते हुए राज्य को आर्थिक एवं सामाजिक संचालन से परे 
रखने की चेश्टा करते -हैं। ३--समाजवादो एवं प्रगतिशील वेचा तथा नेता आर्थिक एवं 
सामाजिक छव्यवस्था और निश्चिन्तता को वेयक्तिक स्वतंत्रता का जनक मानते दें ओर इस 


स्वतंत्रता ु ४४७ 


नातेये राज्य से आर्थिक ओर सामानिक संचालन का अनुरोध करते हैं । 

अस्तु नैतिक, वास्तविक, सच्ची तथा उच्च स्वतंत्रता केवल जादर्श उव्यवस्था में ही 
सम्भव है। आधुनिक भोतिक जगव में जादर्श-छव्यवस्था का अर्थ है- प्रत्येक व्यक्ति को 
अपनी प्रगति के लिए पर्याध्ष साधनों की प्राप्ति। यह तभी सम्भव है जब राज्य द्वारा 
राष्ट्र के भार्थिक साधनों का न्‍्याययुक्त संचालन हो । 

समानता भोर स्वतंत्रता का परस्पर घनिष्ट सम्बन्ध है। समानता का जअभिप्राय 
यह नहीं है कि प्रत्येक व्यक्ति को समान वेतन मिले अपित॒ प्रत्येक व्यक्ति को उसकी 
योग्यताजुसार प्रगति का अवकाश प्राप्त होना हो समानता है। केवरू ऐसी समानता की 
उपस्थिति में हो सच्चो स्वतंत्रता सम्भव है। तभी एक नागरिक अपने सापण, लेख, 
संगठन, मत आदि की स्व्रतंत्रता को कार्यान्वित कर सकता है। अन्यथा ये सभी स्वतंत्रताएँ 
नाम-मात्रीय एवं थोयी हैं। उदाहरणा्थ एक सिक्षाजीवी के लिए स्वतंत्रता केवल स्वप्न 
की ही वल्तु रह जाती है। (इस विपय के स्पष्टीकरण के लिए साम्यवाद तथा समश्वाद 
वाढे अध्याय देखिये )। ; ््ि 

ह स्वतंत्रता ओर सव्यवस्था का भो अन्योन्याश्रय सम्बन्ध है । स्व्रतंत्रता का अस्तित्व 

केवल उच्पस्या में हो उरक्षित रह सकता है। इस सिद्धान्त को राज्य के प्रचकछ शद्चु- 
अराजकवावादी और संघवादी--भी स्वीकार करते हैं। ये दर्शन राज्य-नियंत्रण फे विरोधी 
हैं, छत्यवस्था के नहों। “इससे हपष्ट दै कि स्वतंत्रता के लिए उत्यवस्था आवश्यक है। 

केवल छव्यवस्था की सीमा निर्धारण में भिन्न-भिन्न दार्शनिकों में परस्पर मतभेद दे 
जोर यह विषय सदेव तर्कपूर्ण एवं जटिल बना रहा है। सदैव राजनीतिशास्त्र की यह समस्या 
रही है कि किस प्रकार प्रिना अंडा-रुपी-स्वतंत्रता को तोड़े हुए छब्वस्था रुपी-आमलेट 
बनाया जाय ? प्रायः सभी दाशंनिकों ने इस समस्या के समाधान के लिए यथा सम्भव 
प्रयत्न किये । किन्तु अभी तक थे किसी सर्वसम्मत निष्कर्ष पर नहीं पहुँच सके हैं। 
भाशा है कि भव्रिष्य में भी इस विपय में किसी निश्चित सर्दसान्य विधि का निर्माण 
सम्भव न हो सकेगा। राजनीतिशास्त्र अन्‍य समाज-शास्त्रों की भाँति एक प्राकृतिक 
विज्ञान नहीं है। इसोलिए प्राकृतिक विज्ञानों की भाँति समाज्ञ विज्ञान में सभी विपयों की 
सर्वमान्य परिभाषा भी असम्भव है। अतएव न तो स्वतंत्रता की परिभाषा, और न उक्त 
समस्या को प्तिसवेमान्य रूप से की जा सकती है । 

यह होते हुए भी कुछ सामान्य विशेषताएँ स्वतंत्रता के लिए. अनिवार्य मानी जा 
सकती है। स्वतंत्रता फे लिए उत्यवस्था का होना अनिवार्य है। ः परन्तु वाल्तविक (सच्ची) 
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स्वतंत्रता के लिए वास्तविक जनवादी खब्यवस्था जावश्यक है। रुसो ने ठीक ही कहा था कि-- 
स्वतंत्रता का अथ है-ऐसे-नियमों के -अनुसार.जीवन- यापन-करना;-जिनका. निर्माण व्यक्तियों 
ने स्वयं किया-होः- ऐसा आधुनिक विज्ञाल राज्यों में प्रायः असम्भव सा है। जतएव 
एक आदर राज्य में स्वतंत्र संघों का विस्तार होना चाहिये। इन्हीं संघोद्धारा नागरिक 


अपना मत प्रकट कर पुष्ट जनमत को जन्‍म देगा। फलतः राज्य-विधियाँ एक पुष्ट तथा ; 
प्रवल जनमत का प्रतिनिधित्व करेंगी । ऐसी विधियों के अनुसार जीवन यापन करने में ही 


पूर्ण स्वतंत्रता है। तभी लॉल्की ने बहुलवादी व्यवस्था को जनवादु एवं वेयक्तिक स्वतंत्रता 
के ल्एि नितान्त आवश्यक बतछाया था। इसके अतिरिक्त स्वतंत्रता तथा मानव प्रगति के 
लिए सामाजिक तथा आशिक स्वतंत्रताएँ भी उपेक्षणीय नहीं हैं। इसीलिए समाजवाद के 
बेत्ताओं का कहना अत्यन्त उपयुक्त है कि राजनीतिक जनवाद बिना आर्थिक ओर सामाजिक 
जनवाद के सम्भव नहीं है। जर्तु, वेयक्तिक ख्वतंत्रता के लिए बहुलवाद भोर समाजवाद 
आवश्यक हैं । 

स्वतंत्रता कई प्रकार की मानी जाती हैं-नैसर्गिक स्वतंत्रता, राष्ट्रीय स्वतंत्रता, 
राजनीतिक स्वतंत्रता, आर्थिक स्वतंत्रता, नागरिक स्वतंत्रता, नेतिक स्वतंत्रता आदि। इनके 


अन्तर्गत निर्म्नांकित वेयक्तिक ल्वतंत्रताएँ स्वतः आ जाती हैं- १--राज्य तथा शासन की 


आलोचना, २--मुद्रणालय तथा लेख प्रकाशन, र३२--विचार तथा भाषण, ४ - व्यक्तिगत 
छरक्षा, ५-जीविका के साधन, ६-धार्मिक, ७-व्यक्तिगत तथा सामूहिक काथ, 
८--राज्य विरोध, €--मतदान आदि | 


अधिकार 


प्रायः सभी दार्शनिकों ने व्यक्ति के अधिकारों तथा कर्तव्यों के सम्बन्ध में उल्लेख 
किया है। अन्य समाजशास्त्रीय विषयों की भाँति यह विपय भी सदैव विवादास्पद रहा 
है। कि्हीं दो लेखकों ने इस विषय में एक से विचार प्रकट नहीं किये हैं। आधुनिक युग 
में अधिकारों की छरक्षा के हेतु कितने ही संधर्ष हुए हैं। इन संघर्षा' में अधिकारों के अनेक 
दर्शन प्रस्तुत किये गये हैं। सत्ताधारियों ने अपने अधिकारों को रक्षा के हेतु अधिकारों के 
कुछ मूल आधारों का विवेचच किया। शोषित तथा प्रगतिशील पक्ष ने मूलाधारों को 
सार्वजनिक हित को दृष्टि से प्रस्तुत किया । 
:. जैसर्गिक अधिकार का सिद्धान्त-आधुनिक युग में सत्ताविहोन जनता नें 


जधिकार टट६ 


सत्ताप्राप्ति के हेतु सदेव नेसर्गिक अधिकारों के सिद्धान्त को जपनाया। इस सिद्धान्त का 
प्रादभाव १६ वीं सदी, लो कि जाधुनिक काछ का प्रारम्मिक काल है, में हुआ था। 
ैशषमिक अधिकारों का तथ्य दै कि मनुष्य के कुछ अधिकार जन्‍्मसिद्ध हैं। ये उब्यवस्था से 
पर हैं, ये राज्य तथा समाज के पथ से ही चले जा रहे हैं। इन्हों की रक्षा के हेतु राज्य की 
उत्पत्ति हुई है। राज्य का ध्येय इनको उरक्षा है, उल्लंघन नहीं । इनके बिना मानव, मानव 
नहीं है। ये ही संबापरि है न कि राज्य या समाज | 
१६ वीं सदी में प्रगविशीछ मध्यम वर्ग ने (सोदागरों आदि) पुराने सामन्तशाही ढाँचे 
के विपरीत परोक्ष रूप से नेसगिक अधिकार के सिद्धान्त को अपनाया था। अनुबन्धवाद 
के अध्याय में बताया गया है कि उस युग में अनुवन्धवाद का आधुनिक रुप दृष्टिगोचर हो 
रहा था। सभी नरेश-विरोधो आन्दोलनों के नेताओं तथा वेक्ताओं का कहना था कि 
अजुबन्ध द्वारा नरेश को जनता ने कुछ अधिकार प्रदान किये थे। नरेश ने इन अधिकारों 
का दुरुपयोग किया हैं। इसलिए अपने अधिकारों की छरक्षा के देतु जनता का राज्य- 
विरोध न्‍्याययुक्त है। १७ वो सदी में ब्रिटन के संसदीय नेताओं ने नरेशों के विपरीत कहा 
था कि इन नरेशों को नागरिक की सम्पत्ति पर करे छगाने का कोई अधिकार नहीं दे। इस 
विचारधारा की पृष्ठभूमि में यद्द धारणा ज्याप्त थी क्रि जीवन तथा सम्पत्ति का अधिकार राज्य 
से परे है, लर्थात्‌ नेसर्गिक दे । ह ः 
अनुवन्धवादी दाशनिक हाव्स, छॉक, रसो जादि ने भी नेसर्गिक अधिकारों को 
स्वीकार किया था ; भले हो खुसो यह कद्े कि अधिकार केवल राज्य में द्वी सम्भव है। अतः 
१६ दीं ओर १७ वीं सदियों में नैसगिक अधिकार तथा उसका मूलाधार नैसर्गिक नियम का 
युग धा। यह मान लिया जाता था कि कुछ नैसर्थिक नियस हैं। ये नियम सर्वोपरि हैं । 
इन नियमों के आधार पर कुछ मैसगिक अधिकार हँ। थे भो समाज तथा राज्य से परे माने 
जाते थे। इन अधिकारों में सर्वश्रेष्ठ सम्पत्ति का अधिकार था। जॉन लॉक ने, जो १६८८ 
की रक्तहीन क्रान्ति का प्रमुख दार्शनिक था ओर इस नाते बढ़ते हुए पूँनीवाद का सी, सम्पत्ति 
के अन्तर्गत जीवन, स्वतंत्रता तथा सम्पत्ति को माना था। छॉक ने सम्पत्ति फे अधिकार 
को जोबन फे अधिकार से उच्च स्थान दिया था। उसका कहना था कि फोजी ऑकिसर 
भछे ही कोर्ट मार्शल का दंढ किसो सिपाही को दे सकता है, परन्तु चह उससे एक पैसा भी 
नहीं ले सकृता। । 
१८ वीं सद्दी में अमेरिका के स्वातंत््य चुद के नेता तथा चेत्ता मैसर्गिक अधिकार के 
सिद्धान्त फे अनुगामी थे। उनका मूछ नारा था--विना प्रतिनिधित्व के कर अवैध द्ठ। 
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अपनी घोषणाओं तथा संविधान में उन्होंने नेसर्गिक अधिकार का उल्लेख किया। इस 
प्रकार एक नई संवेधानिक प्रथा का बीजारोपण हुआ । फ्राँस की राज्य क्रान्ति ( १७६६ ) में 
भी नैसर्गिक अधिकारों को प्रम्मुख स्थान प्राप्त था। “स्वतंत्रता, समानता, बन्ठुत्व” के नोरे 
की पृष्ठभूमि में नेसगिक अधिकारों का सिद्धान्त था । 
अन्य जन आन्दोलनों ने भी इस सिद्धान्त को प्रत्यक्ष तथा परोक्ष रूप से अपनाया। 
साम्राज्यवाद विरोधी संघर्षो' ने भी इसे स्वीकार किया । छोकमान्य तिल्‍ूक का ऐतिहासिक 
कथन--स्व॒राज मेरा जन्मसिद्ध अधिकार हे”-को प्रष्टभूमि में भी यहो धारणा थी। 
मुसोल्नी, हिब्लर जेते अधिनायक-वादियों ने भी इस सिद्धान्त-के आधार पर घोषित 
किया कि बलवान्‌ इब्ली तथा जर्मन जाति का अन्य बलहीन जातियों पर प्रश्ुत्व नेसगिक 
अधिकारों के दृष्टिकोण से न्‍्यायसंगत हे। यही नहीं अश्रमिक-भान्दोलन के नेताओं ने 
स्वदा प्रचार क्या शेि श्रमिकों का राष्ट्रीय अथ पर नियंत्रण नेसगिक अधिकारों की दृष्टि से 
न्यायपूण है । 
श्रम सिद्धाल्त--.यह सिद्धान्त उक्त सिद्धान्त से सम्बद्ध है। ये दोनों एक दूसरे 
की पुष्टि करते हैं। जॉन लॉक इस सिद्धान्त का जन्मदाता है। उसने कहा कि विधाता ने 
मनुष्य को सामान्‍य चस्तुएँ, विवेक तथा श्रम दिये हैं। नेसगिक श्रम द्वारा व्यक्ति सामान्य * 
'वस्तुओं में से कुछ वस्तुओं को वेयक्तिक सम्पत्ति बनाता है। इस वेयक्तिक सम्पत्ति की 
उसरक्षा के हेतु नागरिक-समाज एवं राज्य की स्थापना हुईं। इस श्रम सिद्धान्त के आधार पर 
सम्पत्ति के अधिकार को नेसर्गिक ऐवं सर्वापरि माना गया। यह सिद्धान्त १८ वीं सदी के 
'पूंजीपतियों फे लिए गले के हार की भांति था। ( इसके विस्ठृत चर्णन के लिए प्रथम 
अध्याय देखिये )। इसी सिद्धान्त के आधार पर १६ वीं सदी के समाजवादी लेखकों ने, 
मुख्यतः माक्स ने, श्रमिक आधिपत्य को न्याययुक्त बतछाया । माक्स ने कहा कि श्रमिक 
मूल्य बनाता है। इसलिए श्रमिक का अर्ब-व्यवस्था पर अधिकार होना चाहिये) पूँजी- 
पति का नहीं । जब्र समाजवादियों ने श्रम सिद्धान्त तथा नेसर्मिक अधिकारों के द्वारा 
आधुनिक सम्यता के स्वामियों के एकाधिकार पर आधात किया, तब्र इन स्वामियों के 
पक्षपावी दाशनिकों ने इन सिद्धान्तों की आलोचना की तथा नये सिद्धान्त प्रस्तुत किये । 
इन आलोचनाओं का सार यह है कि अधिकार केवल उब्यवस्था में ही सम्भव हैं; 
थे इससे परे नहीं हैं । यह शत प्रतिशत सत्य है । फिर नेसगरिक शब्द की निश्चित परिभाषा 
सम्भव नहों है। इन आलोचनाओं की उपस्थिति में भो व्यक्तितत नेसगिक अधिकारों 
की पुष्टि के विषय में सभी दार्शनिक सहमत हैं। जहाँ तक श्रम सिद्धान्त का प्रश्न है यह 
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कहा जाता है कि केवल श्रमद्वारा अधिकार सम्भव नहीं दे ; सामाजिक तथा देधानिक 
स्वीकृति भी आवश्यक है। 
ऐतिहासिक सिद्धाल्त--फ्राँस को राज्य क्रान्ति की विचारधारा पर मेसर्गिक 
अधिकारों के सिद्धान्त का प्रमाव पड़ा था। शोपित जनता के लिए रुसो का ऐतिहासिक 
_ क्रथम--मनुष्य स्वतंत्र जन्मा है जोर खाज सभी कोर परतंत्रता को घढ़ियों से जकड़ा हुआ 
३--आकाशवाणी की तरह था । पीड़ित जनता में यह घारणा प्रबल थी कि समाज के पूर्व 
व्यक्ति उसी थे ओर उनके नैसर्गिक-अधिकार छरक्षित थे। इस राज्य क्रान्ति से प्रभावित 
होकर ब्रिटन के प्रगतिश्ोरू वेताओों ने जनता की दशा उघारने के लिए आन्दोलन 
फ्िया । टाम पेन ( 7"०छ ?«००) ने अपनी ऐतिहासिक पुस्तक ( स8॥६8 ०॑ छाप ) 
में उक्त क्रान्ति की विचारधारा को न्‍्यायसंगत बतछाया। 
रूढ़िवादी वर्क ने ब्रिटिश पेजीवाद एवं प्रतिक्रियावाद को जन जान्दोऊन से बचाने 
के हेतु नैसेगिक अधिकारों के सिद्धान्व को कु आलोचना की। उसने कट्दा था कि 
बिना सामाजिक देन के व्यक्ति का जीवन नीरस है; वह मसविखियों के समान 
दै। अधिकार केवछक समाज में हो सम्भव हैं। समाज एक सावयव की भांति है 
जिसकी ऐतिहासिक परम्परा है। ऐसी परम्परा को अनुपस्थिति भें समाज का 
अस्तित्व असम्भव है। अधिकार वही वास्तविक है. जो समाज की इष्टि से उपयुक्त 
हो |_ उपयोगिता का अर्थ है--ऐतिहासिक दृष्टि से उपयोगी। लर्थात्‌ वही अधिकार . 
स्यायसंगत है जिसका आधार परम्परा हो, कोई भो अधिकार नैसर्गिक नहीं है । 
ऐसे दर्शन द्वारा फ्रांस की राज्य क्रान्ति के ब्रिटिश समर्थकों की आलोचना को गयी | 
परन्तु यह सिद्धान्त अधिक समय तक न दिक सका। इसका स्थान वेघानिक तथा उपयो- 
गितावादी एवं जादर्णवादी दर्शनों ने लिया। ये दर्शन सत्ताधारियों के लिए -अधिक पुष्टि- 
कारक तथा प्रामाणिक प्रतीत हुए। यह तो सत्य दे कि अधिकार का परम्परा से सम्बन्ध 
किन्तु सभी परम्परागत प्रथाएँ अधिकार नहीं सावी जा सकतीं। हिन्दू तथा मुसल- 
सान धर्मा में स्त्री-पुरप अधिकार परम्परागत हैं। ऐसे अधिकार भानवता को सष्ट से 
पूर्णतया न्‍्यायसंगत नहीं माने जा सकते । 
वेधानिक सिद्धान्त-..इस सिद्धान्त का जन्मदाता वेस्थम था। उसने भी 
नैसर्गिक अधिकारों को तथा फ्रांसोसी राज्य क्राँति की जालेचना की। उसका कहना था 
कि नेसगिक अधिकार सार हीन है तथा उनका आधार निर्वलछ है। अधिकार नियम की देन 
हू। कोई भी अधिकार नियम की अनुपस्थिति में या उसके विरुद्द नहीं हो सकता। अधिकार 
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नियम से परे नहों है। सम्पत्ति जोर नियस का जन्म साथ-साथ हुआ है। उनका अ्षस्त भी 
साथ-साथ होगा | जतः अधिकार छन्यवस्था एवं राज्य को देन है।__ 

उपयोगितावादी सिद्धार्त--बेन्थम उपयोगिताबाद का सर्वश्रेष्ट दा्शनिक था। 
डसके मतानुकूल उपयोगिता ही सानव जीवन में सत्ताधारी है। सनुप्य के सभी का 
उपयोगिता पर आश्रित हैं। एक आदर्श व्यवस्थापक को उपयोगिता की दृष्टि से नियस 
बनाने चाहिये तथा उचित अधिकार प्रदान करने चाहिये। डपयोगिताबाद के अनुसार 
आदर्श राज्य वही है जो न्यूनतम हस्तक्षेप करे । राज्य-विधि का आधार डपयोगिता होना 
चाहिये। अतः वेन्थस के वेधानिक-अधिकारों के सिद्धान्त का मूठ आधार उपयोगिता का 
सिद्धान्त था | ु 

१६ वीं सदो के श्रिटिश तथा अन्य पूँजीपतियों को ये वैधानिक तथा उपयोगिताबादी 
सिद्धान्त अत्यन्त लाभ्प्रद साबित हुए। अब उन्होंने छॉक के नैसर्गिक तथा श्रम अधिकार 
जिसको दलित तथा क्रान्तिकारी-वर्ग ने अपना लिया था, का परित्याग किया ओर इन 
सिद्धान्तों को अपनाया । विज्याव अर्थशास्त्र बेचा सार्शल (87०१ ४४:४॥४) ) भोर 
तोलिंग ( ए. एए+ ए४ए४अं8) आदि डपयोगितावाद को प्रत्यक्ष या परोक्ष रूप से अधिकारों 
का मूल आधार मानते हैं। वही अधिकार स्यायसंगत है जो जधिकाधिक उपयोगिता एवं 
छस्र का जनक हो । इस आधार पर पूँलीवादी व्यवस्था, अधांत्‌ पूँजीपति के एकाधिकार, 
को न्‍्याययुक्त बताया जाता है। क्योंकि कहा जाता है कि ऐसी व्यवस्था में अधिकाधिक 
उत्पादन सम्भव है आर फलतः अधिकाधिक उपयोगिता एवं छख भी । 

चैधानिक-सिद्धान्त का यह इष्टिकोण सत्य है कि छत्यवल्था एवं विधि की अनुपस्थिति 
में कोई भी अधिकार सम्भव नहीं है। परन्ठु क्या व्यवस्थापक सनमानी नियमों को बना 
सकता है ? क्‍या एक तानाशाह की आज्ञाएँ नेतिकता के इश्टिकोण से अधिकार का ज्नोत्त 
सानी जा सकती हैं ? हाँ, यह सत्य है /कि वही अधिकार न्यायसंगत है जो समाज के लिए 
डपयोगी हो । परन्‍्ठु वस्तुतः वेन्थम तथा उसके अनुयायियों का उपयोगिताबाद, पेजीपतियों 
का डपयोगिताबाद था। फलतः ऐसा उपयोगिताचाद त्तथा डस पर जाश्रित जधिकार सर्द- 
साधारण के लिए उपयोगी नहों माना जा सकता । 

आदशवबादी सिद्धाल्त--आदर्शवादियों के झनुसार अधिकार राज्य की देन है। 
वही अधिकार ्यायसंगंत माना जा सकता है जो आध्यात्मिकता तथा नैतिकता की पुष्टि करे । 
क्योंकि राज्य इन दोनों का प्रतीक है ; इसलिए वही अधिकार न्यावसंगत हैं जो राज्य 
की देन हो। फासीवादियों तथा नात्सीवादियों ने सी कुछ ऐसी ही विचारधारा का प्रचार 
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किया। ( इस सम्बन्ध में आदक्षवाद, फासीवाद, तथा नात्सीवाद के अध्याय देखिये ) 
यह ठो सत्य है कि अधिकार हारा नैंतिकता की पुष्टि होनी चाहिये । परन्तु नैतिकता के नाते 
नागरिकों को दासठुल्य बनाना न्याय-संगत नहीं प्रतीत होता । 
समाज-ह्वित का सिद्धान्त--यद्द सिद्धान्त उपयोगिताबाद का वामपक्षीय 

संस्करण कहा जा सकता हैं। इसका प्रमुख प्रचारक मिज्तू (8०807 706 १[०४5८0०) था । 
पिदेन में ठानी ( 8. छ. प७क्ा००७ ) इसका सर्वप्रमुख बेचा था। अब सभी समाजवादी 
दार्शनिकों ने इस सिद्धान्त की अपना लिया हैं। जहाँ आधुनिक पूँजीवाद के समर्थक 
डपयोगिताबाद के नाते पूँजीपति की वेयक्तिक सम्पत्ति के अधिकार को न्‍्यायसंगत बताते 
आये हैं, वहाँ समाजवादी दार्शनिक ऐसे अधिकार को समाज-हित के नाते न्‍्यायद्वीन बताते 
हैं। उनका कट्दना हैं कि समाज-द्वित के दृष्टिकोण से पूँजीपति का अर्थ-व्यवस्था पर एकाधि- 
कार नहीं होना चाहिये। क्योंकि वेभव-पण पूँजीपति सं वाजी के अतिरिक्त कोई भी ऐसा 
कार्य नहीं करता जिसमें सामाजिक छख निहित हो । इसलिए उसका राष्ट्रीय अर्थव्यवस्था 
पर प्रभुत्व रहना अनुचित है; क्योंकि वही अधिकार न्यायपूर्ण है जो सामाजिक प्रगति के 
लिए हिंतकर हो। इस नाते समाजवादी भार्थिक तथा सामाजिक व्यवस्था को न्‍्याययुक्त 
बताया जाता है। 

: यथद्द पिद्धान्त मानवता की दृष्टि से उचित है। इसके विपरीत केवल यह कहा जा 
सकता है कि समाज-हित को कोन निर्धारित करेगा। 


राज्य के कार्य 


परम्परागत दृष्टिकोण फे अनुसार राज्य के कार्या' को अनिवार्य तथा ऐच्चिक में 
विभाजित किया जाता है। इस विभाजन की पृष्ठभूमि कुछ ऐसी हैं। जठारहवीं 
सदी में व्यक्तवाद का वोल्बाला था। छॉक की परम्परा के अनुसार व्यक्ति को प्रकृति से 
विवकशोल तथा नैतिक माना जाता था। विवेकशील होने के नाते मनुण्य से जाशा की 
जाती थी कि वह जपना हित तथा अहित स्वयं जान सकता है। वेन्थम के उपयोगिताबाद 
ने इस विचारधारा को पुट दी जोर भनुष्य को उपयोगिता की कथ्पुतली-स्वरूप बनाया। 
मैतिक ट्वोने फे नाते यह मान लिया जाता था कि व्यक्ति स्वयं ही जपनी घोद्धिक तथा 
आध्यात्मिक सफलता प्राप्त कर सकता हैं। इस विचारधारा के वातावरण में यह साना 
जाता था कि राज्य की स्थापना नैतिक, अध्यात्मिक तथा बोद्धिक वृद्धि के लिए नहीं हुई 
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ेृ है कोर न यह राज्य का ध्येय हो है कि वह ऐसी वृद्धि में सहायक हो । राज्य की स्थापना 

केवल छरक्षा के हेतु हुई थी। फलतः डसके कार्य रक्षा तथा न्याय तक ही सीमित 

होने चाहिये। & | 
इस आधार पर “यद भाच्यम्‌ नीति” वाले राज्य को आदश व्यवस्था माना जाता 


्् रे जप कप 
धा। सवोत्तम राज्य वह था जो कम से कम शासन करे। राज्य को आर्थिक एवं _ 


सामाकिक् क्षेत्र से वंचित किया जाता था। इस विचारधारा को अर्थ-शाख, उपयोगिता- 
बाद, वेयक्तिक-स्वतंत्रता ओर जीव-शाख्र द्वारा न्‍्यायसंगत बताया गया। (व्यक्तिवाद 
वाला अध्याय देखिये ) । वस्तुतः ऐसी नीति तथा विचारधारा बढ़ते हुए पूंजीपतियों के लिए 
अत्यन्त छाभप्रद सिद्ध हई। ओवद्योगिक सम्यता को बुराइयाँ उत्तरोत्तर वढ़तो ही गयीं। 
गरीबी, वेरोज्गारी आदि समाज को विश्येपताएँ वर्नीं। श्रसिक-आन्दोलन का प्रादुर्भाव 
तथा विकाल छुआ। व्यक्तिवादी सिद्धान्त तथा राज्य की कु आलोचना हुई। 
सासाजवादी सभी दाद्ंनिकों ने एक स्वर से पंजीवादी अर्थ-व्यवस्था एवं व्यक्तिवादी नीति 
का विरोध किया। इन सबका जादणश ऐसी व्यवस्था थी जिसमे उत्पादन के साधनों का 
समाजीकरण या राष्ट्रीकण हो। श्रमिक-आन्दोलन ने सदा राज्य से अनुरोध किया कि 
वह नैतिक, शारीरिक एवं बोहछिक प्रगति सन्वन्धों योजनाएँ बनाये जोर उन्हें कार्यान्चित 
करें। उधर आदर्शवादी दर्शन ने भी व्यक्तिवादी परम्परा का खण्डन किया। 
फलतः पुराने व्यक्तिवाद में संशोधन हुआ। श्रमिक-आन्दोलन के फलस्वरुप राज्य 
ने धीरे-धीरे कई समाज-सेवक योजनाओं को अपनाया। शासक वर्गा' ने सिद्धान्ततः 
व्यक्तिवादु का तो विरोध नहों किया, किन्तु परोक्ष रूप से व्यवहार में उसके विपरीत कार्य 
किये। प्रथम महायुद्ध (१६१४-१८) के पश्चात्‌ श्रमिक-भान्दोलन अधिक शक्तिशाली 
बना। राज्य के कार्यक्षेत्र में वृद्धि हुई । अब जाथिक तथा सामाजिक जीवन का संचालन 
उसके क्षेत्र से परे न रहा। सन्‌ १६२६-३१ के विश्व-आ्थिक-संकटद के परिणामस्वरूप पुराने 
व्यक्तिवादी गढ़ ब्रिटेन ने यद्‌ भाव्यम्‌ नीति? का पूर्णतया परित्याग किया। अमेरिका में 
रूजबेल्ट को पर०ज्न ॥088। व्यक्तिवादी परम्परा के प्रतिकूल थी। यूरोप में फासीबाद की 
प्रगति भी व्यक्तिवादी परम्परा के प्रतिकछछ थी । अतः अब व्यक्तिवादी सिद्धान्त के अवशेष 
भी बाको न रहे । 


आज जादर्श राज्य समाज-सेवक राज्य माना जाता है। राज्य से जाशा की ज्ञाती 


हु 


रथ] 


है कि वह नागरिक की जन्मकाल से झत्यु पर्यन्त सेवा करे । यह तभी सम्भव हैं जब राज्य 
खार्थिक तथा सामाजिक समस्याओं को व्यक्ति के हाथों वद्दी छोड़े। थे काय जो परम्परा- 


हे 
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नुसार ऐच्छिक माने जाते थे, जाज अनिवार्य हो गये हैं। यातायात, स्वास्थ्य, शिक्षा, 
विद्युत, जल आदि का प्रबन्ध राज्य द्वारा प्रद्मक्ष या परोक्ष रुप से होता है। कोई भी 
समाक-सेवा का कार्य राज्य की योजनाओं से परे नहीं साने जाते। रेडियो, समाचार-पत्र, 
शिक्षा भादि विषय जाज वेयक्तिक नहीं रह गये । बेसे तो देयक्तिक स्वतंत्रता का प्रचार 
किया जाता दे, परन्तु बल्तुतः बह आवरण सा प्रतीत होता है। अमेरिका, जो वेयक्तिक- 
स्वरव॑च्नता को जादर्श घोषित करता है, कुछ व्यक्तियों को भाषण, छेख तथा शिक्षण कार्य 
से राज्य द्वारा हाल ही में वंचित किया गया है । 

पेसी परिस्थिति में राज्य के काया का परम्परागत विभाजन--अनिवार्थ तथा 
ऐच्छिक-काल्पनिक सा विदित होता है। जाज राज्य के कार्य नेतिकता प्रगति की 
बाधाओं को रोकने तक सीमित नहीं है, जैसा ग्रीन का सत था। जाज़ नागरिक की 
समस्त समस्याएं राज्य के कार्य-क्षेत्र के अन्तर्गत हैं। तो फिर सतभेद किस विपय पर 
९ थे दार्शनिक, नेता तथा राज्य जो व्यक्तिवाद को दुद्दाई देते हैं, उत्पादन के साधनों 
पर वैयक्तिक अधिकार की परम्परा के सनुयायी हैं । उनके अनुसार इन साधनों का 
स्वामित्व व्यक्ति-विशेष के हाथों में रहना चाहिये। परन्तु आवश्यकतानुसार पेतन- 
निर्धारण, कार्यकाल तथा श्रमिकोद्धार सम्बन्धो विषयों में राज्य को हल्तक्षेप करना 
चाहिये। साधारणतया व्यचसायों का संचालन तथा संगठन उनके स्वामियों को 
स्वेच्छानुसार होना चाहिये। दूसरों ओर फासोवादी प्रथा में जथ-स्वामियों का स्वामित्व 
सह्ढ होता है। वे छाभ के भोगो होते हैं, परन्तु व्यवसायों का संचालन राज्य तथा 
फासीवादी दुल द्वारा होता है। समाजवादी व्यवस्था में उत्पादन के साधनों पर वेयक्तिक 
अधिकार नहीं रहता है। उत्पादन तथा वितरण सम्बन्धी सभी कार्य राज्य द्वारा होते हूं। 
( चोन में पूँजीपति अभी विद्यमान हैं परन्तु उनका अर्थव्यवस्था में कोई सहत्वपूर्ण स्थान 
नहों है। थे पूणतया राज्याधीन हैं। उनका लाभ राज्य द्वारा सीमित है। ये बलहीन 
हैं तथा शासक वर्ग बलवान है ) । 

अस्तु, आाज्ञ राज्य के कार्यो' का क्षेत्र असीमित हो गया है। यह सभी 
स्वीकार करते दे कि छरक्षा तथा न्याय राज्य के सर्वश्रेष्ठ तथा सर्वप्रथम कार्य हैं। परन्तु 
प्रगतिशील एवं समाजवादी दार्ग निक छरक्षा तथा स्याय के अन्तागंत श्रमिकोद्धार सम्बन्धी 
आर्थिक तथा सामाजिक योजनाएँ भी सम्मि्ित करते हे। छॉस्की तथा जनन्‍्य समाजवादी 
बेत्ता सामाजिक और आयिक न्याय को भो परम्परागत न्याय का प्रमुख भंग मानते हैं। इस 
इृष्टिकोण के अनुसार आाधिक तथा सामाजिक सत्यवस्था ( जो परम्परागत ऐच्टिक कार्यो 
के अन्तर्गत दें ) राज्य के भनिवार्य-कार्यो' के अन्तर्गत था जाते दे । 





२४६ परिशिष्ट 
राज्योत्पत्ति-विषयक सिद्धान्त 


राज्योत्पत्ति का विषय राजनीति शास्त्र में सदेव विवादास्पद रहा है। वास्तव में 
सभी राज्यों की उत्पत्ति एक प्रकार नहीं हुई है। इसलिए राज्योत्पत्ति के भी भिन्‍न- 
मिन्‍न सिद्धाल्त हैं। कोई भी निश्चित सिद्धाल्त सभी राज्यों की उत्पत्ति के विपय में 
छायू नहीं हो सकता। 
देवांश-सिद्धान्त --यह अतिप्राचीन तथा सर्वप्रथम सिद्धान्त है। जाघुनिक 
युग के पूर्त धरम का प्राधान्य था। प्रत्येक सत्ताधारी, चाहे लोकिक हो या धामिक, 
अपनी सत्ता को पुष्टि के हेतु धर्ममीरु जनता के सन्मुख अपनी सत्ता का श्रेय ईश्वर तधा 
देवताओं को देता था। इन सत्ताधारियों के समर्थक भी यही बताने की चेष्टा करते थे । 
प्राचीन हिन्दू ग्रन्थों में राजा की तुलना उसके कार्यानुसार अन्य देवताओं से की गयी 
थी। महाभारत तथा कोटिल्य के अर्थशास्त्र में राजा की इन्द्र तथा यम से तुलना की गयी 
है। मनुस्द॒ति में लिखा है कि राजा इन्द्र, वायु, यम, सूर्य, अप्ति, वरुण, चन्द्र भोर कुबेर के 
समान है। उसी ग्रन्थ में यह भो लिसखा है कि एक नावालिग नरेश को सी मनुप्य 
ससक कर घृणा को दृष्टि से नहीं देखता चाहिये, क्योंकि वल्तुतः वह नर रूप में देव-तुल्य 
है। प्रायः सभी ग्रन्थों में यह बताया गया है कि सानव-जाति सत्य, त्रेता, द्वापर 
आर कल्यिग की परम्पराओं के अनुकूल उत्तरोत्तर अवनति की ओर अग्रसर होती गयी । 
इनमें कल्यिय की तुलना मात्ल्य-न्याय से की गयी है। तथा प्रायः सभी गन्धों (सहाभारत, 
मनुल्छति, अर्थशाख, बोद्ध साहित्य आदि ) में सिन्न-सिन्न वर्णन पाये जाते हैं। परन्तु 
इन सभी का सार यह दे कि सात्ल्य-न्याय की दुःस्थिति के निवारण के लिए ही ईश्वर 
द्वारा राज्य को स्थापना तथा राजा की नियुक्ति को गयी थी । 
सथ्यकालीन यूरोप में धर्म का प्राधाल्य था। राजनीति, अर्थशास्त्र इत्यादि पर धर्म 
को अमिट छाप थी।. सभो सत्ताधारियों को देवठल्य तथा ईश्वर का प्रतिनिधि माना जाता 
था। कहा जाता था कि जब सरुप्य पतित हुए तो ईश्वर ने राज्य की स्थापना तथा राज्ञा 
की नियुक्ति की। राज्य तथा राजा का सर्वश्रेष्ठ कर्तव्य घर्म को रक्षा करना था। वल्तुतः 
राज्य को धर्म-संचालक यंत्र समझा जाता था। सारांश में यह वण्न उक्त प्राचीन-भारतीय 
ग्रच्थों के वर्णनों से अघिकाधिक सास्य रखता था! 
. अध्यकालीन यूरोप में दो प्रमुख तथा व्यापक संस्थाएँ थीं-धार्मिक तथा छोकिक। 


राज्योत्पत्ति-विषयक सिद्धान्त र्र७ 


चआार्मिक-दृष्टि से पोपशाही का बोल्याला था तथा लोडिक-दृष्टि से पवित्र-रोमन-सम्राट 
सर्वोच्च था। इन दोनों शक्तियों में परस्पर सर्वोच्चता के लिए निरन्तर संघर्ष होता 
रहता था। धर्म प्राधान्य तत्कालीन यूरोप की दोनों सत्ताएं अपने एकाधिकार का श्रेय 
फर को देती थीं। यह स्वीकार किया जाता था कि राज्य ओर धर्म दोनों ही श्वरीय 
देन हैं। मतभेद फेवल इस घात का था कि ईग्चर ने किसको उच्चतम साना है। इस 
आधार पर दो प्रकार के दर्शन विद्यमान थे--प्रथम वे जो धर्म को सर्वोच्च स्थान देते थे, 
तथा द्वितीय वे जो घर्म के इस स्थान को स्वीकार करते हुए भी राज्य को इससे सर्वथा 
स्वतंत्र सानते थे। इस सम्बन्ध में दोनों पक्ष धर्मग्रन्थों, मुज्यतः भोटढ टेस्दामेन्द ( 0॥0 
प७४६08076 ) के उद्धरण प्रस्तुत करते थे । 

१६ वीं सदी से आधुनिक युग आरम्भ होता है। इसका श्रेय पुर्नागरण तथा १६वीं 
सदी के धर्म-खधार को है। धर्म छघार (१५२५) के फलस्वरूप पोप की सत्ता की व्यापकता 
समाप्त हुई। प्रायः इसी समय पदविच्न-रोमन-सन्नाट्‌ की नामसान्नीय सत्ता सी धीरे-धीरे 
लुप्त हो रही थी। पश्चिमी यूरोप ( ब्रिटेन, फ्रांस, तथा स्पेत ) में राष्ट्रीय राज्यों का जन्स 
हुआ। यह राष्ट्रीयता की भावना उत्तरोत्तर प्रगति करती रही। राष्ट्रीय नरेश इन 
राज्यों की राष्ट्रीय भावनाओं की विद्युत तरंगों के प्रतीक थे। घर्म-उधार के फलस्वरूप 
जय संप्रदायों का जन्म हो गया था। फलतः १६ दीं जोर १७ वीं सदियों ने राज- 
नीतिक तथा आर्थिक संधर्पा ने घर्स का वाह्म आवरण धारण किया। 

आर्थिक, राजनीतिक तथा धार्मिक सतमेदों के फलस्वरूप फ्रास में ६ गृहयुद् 
(१४६२-से €प तक ) हुए। राजतंत्र के अजुयाय्रियों ने राज्यभक्ति के प्रति श्रद्धा ध्यक्त 
की। इस हेतु उन्होंने वाइब्रिल जैसे धर्मग्रन्यां की भाड़ में राजा को ईश्वर का प्रति- 
निधि बतलाया। अतः राज्य के देवांश-सिद्धान्त ने राजा के देवी-अधिकार के सिद्धान्त 
का रुप धारण किया । 

१७ वीं सदी में ब्रिटेन के प्रथम स्टुअ< नरेश, जेम्स प्रथम, ने तत्कालीन परिस्थितिवश 
देवी-अधिकार के सिद्धान्त की व्याख्या की तथा उसके आधार पर अपने निरंकुश शासन को 
स्यायसंगत बतलाया। जेम्स निरकुश शासन के प्रवछठ समर्थक के साथ-साथ निरपेक्षता 
का दाशनिक भी था । संसद की बढ़ती हुई शक्ति के विरुद्ध डसने खुले-आम घोषित किया 
कि नरेश ईश्वर द्वारा नियुक्त हुआ है। इसलिए चह फेवल ईश्वर के प्रति ही उत्तदायी है। 
राज-बाणी, देव-वाणी-तुल्य है। राजा का प्रज्ञा की जान व माल पर पूर्ण अधिकार है । राज्य 
के सभो कर्मचारी, न्यायाधीशों सद्दित, उसके अधीन हैं। जैसे देव-वाक््य का उल्लंघन 

रह 
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करना पाप है वेसे ही राजाज्ञा के विपरीत कार्य विद्रोह का प्रतीक है। राजा परस्परा से परे 
है। वह किसी भी रूढ़िगत-प्रथा तथा नियम में परिवर्तन करने के लिए खतंत्र है। वह नये 
अपराध या नियम भी घोषित कर सकता है। संसद या निर्णायक-गण डसकी ढेवी सत्ता को 
सीमिंत नहीं कर सकते । ( जेम्स ने ये घोषणाएँ समय ससय पर की थीं ) | इन घोपणाओं 
का दार्शनिक सार 7१७ पफप७ 7,8फछ ० 7798 )[००४:०४८४ (१५६८) में मिलता हैं। गूच 
(8. ?. 6००७४ ) ने देवी-अधिकार के सिद्धान्त की चार विशेषताएँ बतलऊायी थीं-- 
१--राजतंत्र देवी-संस्था है। *--वंशागत-अधिकार अपरिवर्चनशील है। ३- राज्ञा केवल 
ईश्वर के प्रति उत्तरदायी है। ४--राज्याविरोध पाप है। 

ब्रिटिश-गृहयुद्ध ८ १६४२-४६ ) के पश्चात्‌ यह सिद्धान्त धीरे-धीरे अस्तित्व-हीन 
होता गया । इस युद्ध के परिणास-स्व्ररुप ब्रिटेन में केवल थोड़े से रूढ़िवादी ही इस सिद्धार 
के गुप्त रूप से जनुयायी रहे। केवल फिलमर ( 97 ए००७४७ परताण७ ) ने १६८९ में 
अपनी पुस्तक पेट्रिआार्कों में दवी-अधिकार को विवेक द्वारा न्‍्यायसंगत बताने की चेष्टा की 
थी। डसका कहना था कि जो प्राकृतिक है वह ईश्वर प्रदत्त है। राजतंत्र प्राकृतिक है। इस- 
लिए वह ईश्वर प्रदेच्त है। चल्तुतः फिलमर के इस विवेकपूर्ण विश्लेषण ने इस सिद्धान्त की 
अवनति का सार्ग प्रस्तुत किया। क्योंकि जब राजतंत्र को प्राकृतिक होने के नाते देची 
तथा निरपेक्ष संस्था बतलाया जा सकता है; तो इसी विवेचन के आधार पंर राजतंत्र को 
सीमित तथा संरक्षक बताया जा सकता है। जेसा कि जान छॉक ने किया था। 

देबांश-सिद्धान्त के फलस्वरूप राज्य-स्थायित्व को पर्याप्त वछ मिला । अति प्राचीन 
सानव जीवन में धर्म ही सेवेसर्वा था। व्यक्ति प्रायः वस्तुओं की उत्पत्ति का श्रेय ईश्वर को 


ही देता था। इसीलिए वह उनकी पूजा भी करता था। ऐसे वातावरण मे राज्य-भक्ति ; 


तथा राज्य अनिवायता केवल देवोत्पत्ति के ही आधार पर सम्भव हो सकती थी । इस 
आवश्यकता की पूर्ति इस सिद्धान्त द्वारा हुएई। अतः राज्य तथा छठ्यवल्था ने सानव-जीवन 
में स्थायी स्थान धारण किया । साथ ही साथ अबोध जनता के वातावरण में राजा की 
निरपेक्षता को धर्म € मोक्ष, ईश्वर, परलोक आदि ) द्वारा सीमित तथा प्रतिबंधित किया 
गया। प्राचीन हिन्दू ग्रन्थों तथा पश्चिमी धामिक ग्रन्थों में इस बात पर जोर दिया जाता 
था कि यदि राजा धर्म के अनुसार राज्य नहीं करेगा तो वह मुक्ति का भागी नहीं हो 
सकता। अतः इस सिद्धान्त द्वारा राज्य तथा राजा पर नेतिक प्रतिवन्‍्ध छगाया यया। 
आछुनिक युग में विवेकवाद का उच्च ल्थान रहा है। मध्यकाछीन सम्यता का 
आधार-अन्ध विश्वास था। केवल बेसे वातावरण में राज्य-निरपेक्षता तथा पोपशाही का 
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चोल्वाला सम्भव था। पुनर्जागरण ने विवेक को उच्च स्थान दिया। विवेक द्वारा उक्त सभ्यता 
का खटन किया गया। यह काय कई सदियों में:सम्भव हो सका । राजनीति की दृष्टि से हाब्स 
के अनुवन्धवाद ने राज्य को पृरण्तया सानवीय संस्था वताया। जान लॉक ही शायद पद्दछा 
दार्शनिक था जिसने अपने राजनीतिदशेन को बाइबिल के डछुरणों से मुक्त किया।. अतः 
धीरे-धीरे देवांश-सिद्धान्त तथा देवी-अधिकार के सिद्धान्त का एवं अन्धविश्वास के 
धातावरण का छोप हुआ। साथ ही साथ धीर-घीरे राजनीतिक संघर्पा से घर्मरुपी आवरण 
हटा। जहाँ १६६ वीं सदी में फ्रांस फे गृहयुद्धों में घामिक आवरण से आाधिक एवं राजनीतिक 
भवमभेद पृर्णतया छिप हुए थे, वहाँ १७ वीं सदी के बिटिद् गृहयुद्ध में ये सतमेद महत्त्वपूर्ण 
थे, तथा धामिक सतमेद उपेक्षित। इस प्रकार राजनीतिक जीवन में धर्म का दास हुआ 
भोर फलतः दैवांश-सिद्धान्त का भी । - 
अनुवन्धवादी-सिद्धान्त- इस सम्बन्ध में प्रथम जअध्यांय देखिये । 
शक्ति-सिद्धान्त - ऐतरेय ब्राह्मण में बताया गया है कि देवों ( आया" ) मोर अछरों 
( अनायों' ) के युद्ध में देवों की पराजय हुई । उन्हें विदित हुआ कि उनकी पराज्ञय का 
कारण राजा की जनुपस्थिति, तथा बछरों की विज्यय का कारण राजा की उपस्थिति थी। 
उन्होंने राजतंत्र की स्थापना की अतः राजतंत्र का जन्म युद्ध के परिणामस्वरूप हआ। 
सभी प्राचीन भारतीय लेखकों" ने दंड का (शक्ति ) अनिवाय स्थान स्वीकार किया। 
छन्यवस्था का साथ्य घमं था तथा उसका साधन दंड। अतः शक्ति फो सामाजिक 
संचालन में सर्वाद्च स्थान मिला । ये 
मध्यकालीन यूरोप में राज्य का जाघार शक्ति माना जाता था। यह दाक्ति धर्म की 
छरक्षा के हेतु अनिवाय मानी जाती थी। (१६वीं सदी में छूथर ने भी इसी परम्पराजुसार 
कहा था कि जन-साधारण को राज़तंत्र के बल द्वारा ही सच्चा ईसाई बनाया जा सकता. 
है। गसस ने-( 7०8० 670098 ) राज्योत्पत्ति का श्रेय बाहुबल को-दिया था. ' 
१६वीं सदी में इस सिद्धान्त ने उग्र रुप घारण किया । जर्मनी अन्य साम्राज्यवादी 
देशों से पिछड़ा हुआ धा। कुछ परिस्थितियों के फलस्वरूप वहाँ के शासकों को सैनिक 
शक्ति राष्ट्रीय संगठन तथा साम्राज्य-चूद्धि के लिए नितान्‍त आवश्यक प्रतीत फल्तः 
कुछ उप्र राष्ट्रवादी दार्शनिकों ने राज्योत्पत्ति का श्रेय बाहुबल को दिया और उसे राज्य 
संघालन में सर्वाध्य स्थान प्रदान किया। ट्रिटस्के ने बताया कि राज्य कोई सं बाजी का 
स्थान या का भवन नहीं है, वह शक्ति का प्रतीक है। ऐसी विचारधारा जर्मनी के सेनिक 
शासकों के रग-रुग में भरी हुई थी; ऐसी मनोद्धत्ति तथा परम्परा के वातावरण में ही हिटलर 
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का नात्सीयाद पनप सका। इसी वातावरण में हो हिदलर की घोषणाओों : --जर्मन जाति 
सर्व-शक्तिसान्‌ है, उसका वलहीन जातियों पर जाधिपत्य स्वाभाविक है आदि-का 
जर्मन जाति ने हादिक ससर्थन किया । 
अन्य देशों में इस विचारधारा को अधिक महत्त्वपूर्ण स्थान प्राप्त न हो सका। 
परन्तु सभी निरपेक्ष शासकों को मनोवृत्ति की प्रष्टभूमि में यह विचारधारा प्रवक थी कि 
राज्य का एक-सान्र आधार बाहुबल है। कुशल शासक भले ही अपनी मनोद्ृत्ति को ढंके. ४“ 
की चोट से घोषित न करें। यह कहना अनुचित न होगा कि प्रायः सभी साप्राज्यवादी 
इस मनोबृत्ति के हैं, भले ही वे अन्य शब्दजालों द्वारा अपने शोपण तथा शासन को जादुर्श 
तबबार से जीता-है.ओर तलवार के बछ पर अपने अधीन रखेंगे। ु 
हाँ, यह तो प्रायः सत्य है कि अहिसा द्वारा न किसी राज्य का संचालन हुआ है 
ओर न होगा ही । राज्य के संचालन के लिए वाहुवल नितान्त आवश्यक है। परन्तु राज्य 
के स्थायित्व का श्रेय केवल बाहुबछ को ही नहीं है। यदि ऐसा होता तो शायद ब्रिग्शि 
साम्राज्यवाद अभी तक ज्यों का त्यों वना रहता ओर हिटलरशाही विश्व में व्यापक 
_रहती। जम-स्वीकृति राज्य के लिए नितान्त आवश्यक है। अन्य जनवादी दार्शनिकों ने 
भी इस विचार का प्रचार किया। रुसो ने कहा था कि वाहुबछ अधिकार का आधार नहों 
है। ग्रीन के मतानुकूछ जन-इच्छा ही, न कि वाहुब॒छ, राज्य का आधार है। बहुलूवादी 
लॉस्को के मतानुकूछ-राज्य-भक्ति नैतिक क्षमता की पृति पर आश्रित हैं। अतः राज्य... 
के लिए. बाहुब्र७छ जावश्यक है, परन्तु बाहुबल का ध्येय उच्चतम होना चाहिये। बाहुबरू 
साधन है, जनहित साध्य । यदि साध्य न्याययुक्त नहीं होगा तो साधन के आधार पर कोई. 
भी राज्य अधिक समय तक नहीं टिक सकता । | 
जनपस्वोकति का सिद्धान्त - भजुवन्धवाद की प्रष्टभूसि में यह विचारधारा थी कि 
राज्य का जन्म जन-स्वीकृति द्वारा हुआ है। इस सिद्धान्त का आज प्रतिवाद हो 
गया है। ( अनुबन्घवाद वारा अध्याय देखिये )। रुसो, ग्रीन तथा छाँस्करो ने भी 
जनहित तथा जनस्वीकृति को उच्च स्थान दिया। इस सम्बन्ध में यह कहना पर्याप्त 
होंगा कि विना बाहुब॒ल के उव्यवस्था असम्भव है। ( इस सम्त्रन्ध में छॉस्की के दशन की 
आलोचना उपयुक्त होगी-बहुल्‍ूवाद बाला अध्याय देखिये )। ! 
उपयोगितावादी सिद्धान्त-सध्य श्पवीं सदी में द्यम- ( 70809 प्लणा७० ) ने 
रज्योत्पत्ति का श्रेय उपयोगिता को दिया था। अनुभव से व्यक्ति को एक चस्तु 
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उपयोगी छगती है। बह उत्ते ग्रहण करता हैं। इसी प्रकार अति प्राचीन मनुष्य को 
सामामिक-नीवन उपयोगी छूगा। उसने सामानिकता अपनायी ओर राज्य को स्थापना 
की, यह सिद्धान्त अधिक प्रचलित न रहा। बेसे तो, (८ तथा १६वीं सदी ये: कई वेत्ताओों 
ने द्यूम तथा वेन्‍्यस का अनुकरण करते हुये उपयोगिता को छल्यवस्था का #य दिया तथा 
'उसका ध्येय बताया था। 
वर्ग संधर्ष का सिद्धास्त-प्रथम अध्याय में कह्दा गया था कि रूसी के मतानुकूछ 
देयक्तिक सम्पत्ति के प्राहुसांव के फलस्वरूप शोपक ओर शोपित वर्गा' का जन्म हुआ। 
शोपक-वर्ग ने अपनी आथिक सत्ता को दृढ़ करने के लिए राज्य को स्थापना की । इस सम्बन्ध 
में रुसो ने परम्परागत अनुवन्ध को नाममान्नीय श्रेय दिया। कार्ऊ मास्स ने अतिप्राचीन 
व्ववस्था को सार्म्मवादी बतलाया था। क्ृपि तथा गो-पालन के प्रादुर्भाव के फलल्वरूप 
वर्गा' का जन्म हुआ, तथा वर्मा के जन्म के परिणाम-स्वरूप राज्योत्पत्ति हुईं । तत्पश्चात्‌ 
राज्य की सत्ता अथ-पतियों के हाथ में गयी । ( इस सम्बन्ध में साम्यवाद वाला अध्याय 
देखिये )। आलोचकों का कहना दे कि राज्य तथा इतिहास वर्ग-सहयोग का भी प्रतीक 
है, केवल बर्ग-संघप का ही नहीं। ( समश्विद्‌ वाला अध्याय देखिये ) । 
पेतक तथा साठक सिद्धास्त-१६ वीं, १७ वो तथा १८ वीं सदियों 
में यूरोप वासियों ने कई पिछड़े हुए देशों में प्रवेश किया। इन देशों से सम्बद 
कई यात्रिक रचनायें भो प्रकाशित को गयी। इन यात्रिक वर्णों के फलस्वरूप 
यूरोपीय वेत्ताओं ने अतिप्राचीन मनुष्य के जीवन की कल्पना की थी। छॉक 
तथा रुसो के वर्णनों से यह रसुपष्ट है। १८वीं सदी में पुंजीपतियों को अपनी सत्ता 
हृंढ़ बनाने के लिए उपयोगिताबादो-सिद्धान्त अत्यन्त छाभप्रद सिद्ध हुए। १६ 
वीं सदी की ओद्योगिक-क्रान्ति के फलस्वरूप वर्ग संधध ने भीषण-रूप धारण किया। 
ऐसे वातावरण में मार्क्सवादी चर्ग-संघर्ष का जन्म हुआ। १६ वीं सदी में इृतत्व विज्ञान 
( 870707००४५ ) का विक्रास हुआ। अससभ्य तथा अर्थ-सभ्य जातियों का वेज्ञानिक 
अध्ययन किया गया। इसी वेज्ञानिक अध्ययन के जाधार पर अति प्राचीन सनुप्य के 
सामाजिक, आयिक तथा राजनीतिक जीवन की कल्पना की गयी। इस आधार पर दो 
मुख्य--पंतक तथा सानूक --सिद्धान्तों की ध्यास्या की गयी । 
सर हेंनरी मेन ( 87 प्॒थ्याज आ67० ) पैतृक-सिद्धान्त का प्रमुख दार्शनिक था। 
उसने अतिप्रादीन भारतीय जाय परिवार का सध्ययन किया। वह इस निष्कर्प पर पहुंचा 
कि झुटुस्त्र हो मनुष्य जाति की स्वेप्रथम सामानिक संस्था थी। कुठुम्ब् में पिता सर्वश्रेष्ठ 
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एवं सर्वाधिकारी था। क्रमशः एक कुटुम्म का कई कुटमय्ों में विक्रास हआ। इप्त प्रकार 
चंश प्रथा का जन्म हुआ। प्रप्मुख बुद्ध ही वंश का मुखिया होता था। वंशों ने घोरे-धीरे 
जन (जाति) का रूप चारण किया । 

पहले ये जन किसी निश्चित स्थान पर नहीं रहते थे। कृषि प्रथा तथा गोपालन के 
प्रादुर्भाव से ये जन एक निश्चित भूभाग में रहने छगे। इन्होंने जनपदों की स्थापना की । 
प्राचीन भारत में ऐसे कई जनपद थे। बोध काल में हिमालय की तराई में नव प्रसिद्ध जन- 
पढ़ थे। महात्मा बुद्ध शाक््य जनपद के सदस्य थे। इन जनपदों का शासन कलीनतंत्र 


द्वारा होता था। कुछोन जन प्रजातंत्रीय ढंग से महत्वपूर्ण निर्णय एवं शासन करते थे। बौद्ध 


साहित्य इसका साक्षो है। यही जनतंत्रीय कुछीन शासन इन जनपदों की शक्ति का 
आधार था। भगवान छुद्ध ने इसकी प्रशंसा की थी भोर इसी के आधौर पर अपने घर्म का 
संगठन एवं संचालन किया था। यही जनवादी सहयोग लिच्छवि जनपद को गुप्त काल तक 
समृद्ध वनाये रख सका। पंजाब तथा राजपृताना में भी ऐसे शक्तिशाली जनपद विद्यमान 
थे। ग्रीक-साहित्य इसका साक्षी है। महात्सा बुद्ध के पिता शाक्य जनपद के नेता थे। 
कुछ जनपदों ने वाहुबछ द्वारा अपनी सत्ता का प्रादेशिक क्षेत्र बढ़ाया । ये महाजनपद के 
नाम से छप्रसिद्ध हैं। बोदध काल में ऐसे छोटे-बड़े १६ जनपद्‌ विद्यमान थे। सगध और 
कोशल इनमें उल्लेखनीय हैं। इन महाजनपदों में प्रायः राजतंत्र ही स्थापित था। अतः 
समयानुऋूछ धीरे-धीरे परिवार से कुल, कुछ से जन, जन से जनपद तथा जनपद से महाजन- 
पद का विकास हुआ। जनपद को स्थिति में राज्य का प्राहुर्भाव हो जाता है। महाजन- 
पद साम्राज्यवादी प्रवृत्ति का निर्देशक हैं। फलत मोर्य काल में साम्राज्य की स्थापना 
हुई। छुछ ऐसा हो इतिहास प्राचीन ग्रीक-युग का भी था। स्पार्टन जन से स्पार्टा, एथी- 
नियन जन से एथेन्स ओर कोरिन्थियन जन से कोरिन्थ नामक जनपदों की स्थापना हुई । 

इस सिद्धान्त का निष्कप यह है कि राज्य कुटुम्बर का विकसित प्रतिविस्ब हैँ तथा 
शासक का राज्य में वही स्थान है जो परिवार में पिता का। रुधिर की एकता ही समाज 
तथा राज्य की जननी है । 

पेतृक-सिद्धान्त के विपरीत कुछ ससाज-शास्त्रियों ने मातृ-प्रधान कुठुम्त्र को अति 
प्राचीन एवं सर्द-प्रथम संस्था बताया। ये वेत्ता यह भी स्वीकार करते हैं कि राज्य परिवार 
का विकसित प्रतिविम्ब है। परन्तु इनके मतानुकूछ अति प्राचीन जसमभ्य समाज में अस्थायी 


- समागम को प्रथा व्याप्त थी। वहुपतित्व की प्रथा विद्यमान थी । पत्नीत्व-प्रथा ने, जो 


पितृ-प्रधान परिवार की विश्येपता थी, कार्ाँतर में मानव इतिहास में प्रवेश किया। ये 
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समाजश्ञास्त्री वेसा इस परिणास पर आस्ट्रेलिया तथा भारतवर्ष आदि देशों के सूछ 
निवासियों के जीवन के अध्ययन द्वारा पहुँचे। उनका कहना था कि माता ही, पिता नहीं, 
परिवार की एकता का प्रतीक थी। घही संगठन कर्ता थी। बच्चे माता को हो जानते थे, 
पिता को नहीं जोर उसी की छत्र-छाया में फलते-फूलते थे। शायद इसी परम्परा के 
आधार पर:भारतवर्ष में कई स्त्री-राज्य पाये.जाते थे। कहों-कहीं जभी भी मात सम्पत्ति 
प्रथा प्रचछित है। इस सिद्धान्त का प्रमुख वेता जेंक्स (76085) था । 

रोज्य को परिवार का प्रतिबिम्ध नहों माना ऊझा सकता। दोनों ध्येय, रूप तथा 
संचालन की दृष्टि से भिन्न हैं। परिवार का आधार प्रेम तथा सहयोग है। राज्य का जाधार 
गेपा नहीं। यह भी निश्चित नहों है कि अति प्राचीन परिवार किस प्रकार का था- पिठृ- 
प्रधान था मातृ-प्रधान । ये सिद्धान्त अन्य सासाजिक प्रवृत्तियों, जिन्होंने राज्योत्पत्ति में 
योग दिया, को महत्व नहीं देते । 

विकासवादी-सिद्धास्त--छुछ वेचाओं का सत है कि राज्योत्पत्ति शनेः शमः 

हुई। बर्जेस, ( 8078088 ) मेकआइवर ( ० [0०2) आदि इस विचार के हैं। के 
प्रवृत्तियों के योग से राज्य जैसी उत्कृष्ट सामाजिक संस्था का प्रादुर्भाब हुआ होगा। 
राज्य भानव को सामाजिक चेतना को चरम सीसा का प्रतीक है। ऐसी संस्था 
का जन्म न तो एक दिन में, न किसी एक प्रवृत्ति द्वारा ओर न कुछ मुद्दी भर व्यक्तियों 
द्वारा ही सम्भव हैे। ऐसी सासाजिक संस्था के जन्म का श्रेय जन्य सभी सामाजिक 
प्रवृत्तियों को है। इन प्रवृत्तियों में विविकशीलता, सजञातीयता, धर्म, राजनीतिक चेतना, 
भोतिक प्रगति जादि उल्लेखनीय है। 

सनुष्य विषेकशीछ प्राणी है। विवेक द्वारा वह प्रकृति को अपने अधीन बनाने का 
प्रयत्न करता है। यह प्रयत्न ही मानव जाति के इतिहास की सर्वश्रेष्ठ विशेषता है। अति 
प्राचीन सनुष्य ने धीरे-धीरे विज्ञान की दृष्टि से प्रगति की ।. उसने उत्पादन के यंत्रों का 
आविष्कार किया। कृषि तथा गोपालन का प्राहु्भाव हुआ। झोपक् जोर शोपित 
श्रेणियों का जन्म हुआ। साथ ही साथ जन खंख्या की वृद्धि सी निरन्तर होती रही । 
सजातोयता, जो सानव की विशेषता है, फे फरस्थरुप कुछ लोग एक जन में एकत्र हुए | 
विज्ञान, उत्पादन और दान संख्या की वृद्धि के फलस्वरूप एक जन ने जन्य जनों पर अपना 
जाधिपत्य स्थापित करने की चे्ट की या अन्य जनों का मुकावला करने का प्रयत्न किया। 
इस सिलसिले में यह जावश्यक विदित हुआ होगा कि सामाजिक एवं राजनीतिक संगठन तथा 
उत्यवस्था अनिवाय है। इस राजनीतिक चेतना फे परिणाम-स्थरुप अन्य उच्यवस्था के 
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यंत्रों को धीरे-धीरे आवश्यकतानुसार स्थापना हुई होगी। काछांतर में राज्य का जन्म 
हुआ होगा । ऐसे विकास में राज्योत्पत्ति की कोई भी तिथि निश्चित नहीं की जा सकती 
है। खझत्यवस्था को स्थायी बनाने के लिए धर्म का भी प्रयोग अवश्य किया गया होगा । 
उस की आड़ में शासक तथा शोषक वर्ग अपना आधिपत्य स्थायी रुप से स्थापित कर 
सका होगा। अति प्राचीन मनुष्य के जीवन में धर्म का प्राधान्य था । 

अतः राज्य का जन्स धीरे-धीरे हुआ होगा। राज्योत्पत्ति का श्रेय किसी भी एक 
घटना या मनोदृत्ति को नहीं दिया जा सकता। उक्त मनोवूत्तियों में से कोई मनोबृत्ति किसी 
देश में प्रबल रही होगी तो कोई अन्य देश में । सभी राज्यों को उत्पत्ति बिल्‍्कुक समान 
रूप से नहीं हुई होगी । उपरोक्त संक्षिप्त वर्णन केवल उदाहरण मात्र है । चल्ठुतः न तो राज्य 
ही भोर न मनुष्य ही सशीन को भांति है। वे एक ही ढाँचे में नहीं ढाछे जा सकते भोर 


न उनका जन्म, संचालन, संगठन आदि एक ही प्रकार काहै। 
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